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I.

Gegenstand meiner Forschungen ist seit einigen Jahren der Eid als
die Grundlage des politischen Vertrags in der abendidndischen Ge-
schichte sowie der Endpunkt dieser Entwicklung, der sich konkret
am Wandel des Verhiltnisses zwischen Sakralitdt und Macht verfol-
gen 1dBt. Ich kann hier natiirlich nur einige fiir meine Uberlegungen
zentrale Fragen herausstellen: gewissermallen gebe ich hier einen
ersten ,.Arbeitsbericht*'). Der Ausgangspunkt meiner Untersuchun-
gen ist die Feststellung, daBl wir uns heute nicht mehr nur einer
Krise der Politik und ihrer institutionellen Mechanismen gegen-
ibersehen, sondern einer Krise, die den Menschen selbst — als zoon
politikon verstanden — erfal3t hat, einer Krise, die nicht nur die Re-
geln des Rechtsstaats, des liberalen und demokratischen Staats, son-
dern auch die gesamte Entwicklung des westlichen politischen Sy-
stems in Gefahr bringt. Wir sind die erste Generation, fiir die der
Eid - trotz der Bewahrung von Formen und Riten der Vergangen-
heit — nicht mehr seine Funktion als feierliche, im Sakralen veran-
kerte, umfassende Bindung an einen politischen Organismus und
Ausdruck der Zugehorigkeit zu diesem besitzt. Wir erleben in unse-
rer Zeit den Ubergang vom pro patria mori (der letzten Metamor-
phose der eidlichen Bindung) zu Formen von Verbindungen und
Zusammenschliissen, die eher Miteigentiimervertragen und Haus-
ordnungen dhneln als einer Bindung auf Leben und Tod. Der Um-
stand, daB} in einigen europiischen Staaten dabei das BewuBtsein
fur die besondere 6ffentliche Funktion der eidlichen Bindung noch
durchaus vorhanden ist, scheint mir nicht gegen besagte deutlich er-

') Text eines Vortrages, den ich am 8. Juli 1991 als Stipendiat des Histori-
schen Kollegs im Rahmen des Forschungsprojekts ,,Vom politischen Eid
zum sozialen Vertrag. Forschungen iiber die Sikularisierung des politischen
Vertrags zwischen Mittelalter und Neuzeit™ in der Bayerischen Akademie
der Wissenschaften gehalten habe. Eine erste Fassung des Textes erschien in
italienischer Sprache im ,.Jahrbuch des italienisch-deutschen historischen
Instituts in Trient™ 14 (1988) 9-38: Dall’analogia alla storia. Il sacramento
del potere. — In den Anmerkungen werden nur die nétigsten bibliographi-
schen Angaben angefihrt: fir genauere Nachweise darf ich auf mein Buch
.11 sacramento del potere. Il giuramento politico nella storia costituzionale
dell’Occidente” (Bologna 1992) verweisen.
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kennbare Tendenz zu sprechen. Man muB jedoch klarstellen, dal3
fur diesen Wandel nicht — oder nicht allein — die Krise der traditio-
nellen Staaten als alleinige Souveranititstriger, die Weltwirtschaft
oder die Herrschalt der Supermichte verantwortlich sind. Bedeut-
sam ist auch, dal} diese Veranderungen nicht nur das Staatssystem,
wie es sich in den letzten Jahrhunderten entwickelt hat, sondern das
europiische politische Leben in seiner Gesamtheit betroffen haben.
Nicht von ungefihr ist nach dem Zusammenbruch des traditionel-
len, auf dem Treue-Prinzip basierenden Systems als Folge des Un-
tergangs des deutschen Kaiserreichs im Ersten Weltkrieg die Dis-
kussion lber den politischen Eid entflammt.

Ein Schiler von Carl Schmitt, Ernst Friesenhahn, hat Ende der
20er Jahre in einem neuen Ansatz das Problem des politischen
Eides thematisiert’). Die Diskussion wurde dann vor allem in den
60er Jahren wiederaufgenommen und konzentrierte sich in erster
Linie auf die Weimarer Republik und ihre Nachfolgezeit sowie auf
den Treueeid, der dem ,Fihrer' zu leisten war. So wurde auch die
Problematik der Gewissensentscheidung, im speziellen Fall der Ge-
wissensentscheidung der Deutschen, miteinbezogen und die Frage
nach der Bedeutung des Eides unter ethischem und religidsem
Aspekt behandelt, nicht zuletzt in Zusammenhang mit dem noch
nicht abgeschlossenen Laisierungsprozel3; dies betriftt den politi-
schen Eid im engeren Sinn, d. h. den Eid auf die Verfassung wie den
Amtseid, den Fahneneid und auch den ProzeBeid.

Wir besitzen bis jetzt jedoch keine historisch-systematischen Ab-
handlungen iber den Eid; dies gilt fiir seinen verfassungsgeschicht-
lichen Aspekt ebenso wie fiir die theologische und politische Eides-
lehre und fiir seine rechtsgeschichtliche Bedeutung. Mit meinen Un-
tersuchungen — von denen ich hier vorab nur einige Grundziige
umreiBen will — mochte ich die Entwickiungslinien des Eides im
Abendland nachzeichnen, wobet ich das Problem der Sikulariste-
rung des politischen Vertrags anhand der Wandlungen des Eides bis
hin zu seiner letztlichen Ausschlieung aus dem die kollektive Rea-
litat begriindenden Akt verfolgen will. Ich beschiftige mich daher
mit den komplexen technisch-juristischen Problemen des ProzeBei-
des nur insofern, als sie den Gesellschaftsvertrag betreffen. Auch
die traditionelle Unterscheidung der Eidesformen im Kanonischen

) Ernst Friesenhahn, Der politische Eid (Bonn 1928, Nachdruck mit einem
neuen Vorwort, Darmstadt 1979).



Recht und im Zivilrecht in promissorischen und assertorischen Eid
oder Zeugeneid (de veritate, in iudicio) interessieren mich hier nur in
zweiter Linie. Meine Aufmerksamkeit richtet sich einzig und allein
darauf, den theologischen und verfassungsgeschichtlichen Wertig-
keiten des Eides in verschiedenen historischen Kontexten vor allem
am Ubergang vom Spitmittelalter zur Neuzeit nachzuspiiren.

fch halte mich daher auch nicht mit einer anthropologischen oder
linguistischen Analyse des Eides auf, sondern beschrinke mich dar-
auf, seine generelle und ahistorische Definition zu nennen. Danach
ist der Eid die Anrufung der Gottheit als Zeuge und Garant der
Wahrheit einer Aussage oder Behauptung oder eines Versprechens
bzw. der Verpflichtung, in Zukunft bestimmte Handlungen zu voll-
fithren (oder ein bestimmtes Verhalten beizubehalten). Mit der eidli-
chen Anrufung begriindet der einzelne nicht nur eine Sozialbindung
zu anderen Personen. sondern auch zu der ganzen Gruppe, der er
angehort; entsprechend allgemeiner Glaubensvorstellungen, die die
Sphire des Politischen iiberschreiten, setzt er dabei sein physisches
und spirituelles Leben zum Pfand*). Meiner Uberzeugung nach ist
es jedoch nicht angemessen, den Eid als eine Institution anzusehen,
die im Lauf der Geschichte — von der Prihistorie bis in die Jetztzeit
~ keinen Verdnderungen unterworfen gewesen wire. Im Abendland
hat er verschiedene Bedeutungen angenommen, die von den theolo-
gischen und kulturellen Direktiven des westlichen Christentums so-
wie von dem institutionellen Dualismus geprigt wurden, der sich
zwischen der Kirche und den politischen bzw. staatlichen Organis-
men, v.a. seit der Gregorianischen Kirchenreform im 1. Jahrhun-
dert herausgebildet hatte. Meine zentrale These ist nimlich, dal3 die
Einrichtung des Eides sich im Abendland durch ihre Beziehung
zum Christentum zu einer festumrissenen historischen Realitdt ent-
faltet hat, die sich nicht nur von vergleichbaren Phinomenen in an-
deren Kulturen unterscheidet, sondern auch eine Eigendynamik
und innere Entwickiung besitzt. Wir kehren damit zu unserem Aus-
gangsproblem zuriick, dal3 dem Christentum eine politische Theolo-
gie fremd ist und daf} es zur Politik selbst eine ambivalente Haltung
einnimmt. Ist die Entsakralisierung der Politik letztlich ein Produkt

Yy Vgl zusammenfassend Henri Lévy-Bruhl, Reflexions sur le serment, in:
Etudes d’histoire offerts & P. Petot (Paris 1959) 385-396, ferner den Sammel-
band: Le serment. Recueil d’études anthropologiques, historiques et juridi-
ques (Paris 1989) (Centre droit et culture, Université de Paris X-Nunterre.
Der Band vereinigt erste Ergebnisse einer Arbeitsgruppe um R. Verdier).



des abendlindischen Christentums? Diese offene Frage wird uns
bei unserer Untersuchung begleiten.

I1.

Wie schon angekiindigt, gehe ich nun schematisch nach einzelnen
Punkten vor. Fiir die Belege verweise ich auf einen spiteren Bericht,
in dem ich das Ergebnis meiner Forschungen darlegen werde. Ich
hoffe, dal} diese Vorgehensweise wenigstens einen ungefdhren Ein-
druck vom Gesamtverlauf meiner Arbeit vermitteln kann und
wiirde es begriitlen, nitzliche Hinweise und Anregungen zu erhal-
ten.

Der Eid wird im europaischen Friihmittelalter ein christliches
Sakrament, in dem antike und jidisch-christliche Traditionen zu-
sammenflieBen: auch Elemente germanischer Rechtsgewohnheiten
werden von Einrichtungen wie Ordalien und Gottesurteil, die erst
in einem mithsamen ProzeB vom Eid abgeldst werden sollten, iiber-
nommen.

Anhand von drei Textstellen lassen sich die Traditionen zusam-
menfassen, die im europdischen fritheren Mittelalter im Eid als
einem christlichen Sakrament zusammengeflossen sind. Ein Passus
bei Lykurg zeigt die Wichtigkeit des Eides am Beginn der abendlin-
dischen Kultur, in der griechischen Polis: ..... Der Eid ist das, was
die Demokratie zusammenhilt. Denn aus drei Elementen setzt sich
das politische Leben zusammen: dem Herrscher, dem Richter, dem
gemeinen Manne. Jeder von ihnen leistet denselben Schwur®
(Lykurg, Rede gegen Leokrates n. 79). Der Eid ist das fundamentale
Bindeglied jeder Form des Gemeinschaftslebens, von den Einzel-
personen bis zu den Biindnissen zwischen Staaten. Die Prisenz des
Eides in den 6ffentlichen und privaten Institutionen kdnnte man in
allen Einzelheiten bei Platon und Aristoteles belegen. Hier mdchte
ich nur betonen, dall von Anfang an die Kraft des Eides und das
MaB seiner Sakralitit in Wechselbeziehung stehen. Schon Platon
trauerte den alten frommen Zeiten nach, in denen ein Eid aus-
reichte, und verglich sie mit seiner Gegenwart, in der Eide geradezu
eine Inflation erlebten und ihre Abwertung die Gesellschaft des fun-
damentalen Bindegliedes beraubte. Fides und religio verhinderten
den Meineid auch gegeniiber Feinden und seien der Garant fir die
Beziehung von Menschen auch aul3erhalb der politischen Gruppe,
der sie zugehoren, erkliart Cicero und erzdhlt zur Hlustration die
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Episode von Attilius Regulus, der freiwillig zu den Feinden zuriick-
gekehrt sei, wo ihn der Tod erwartete, um seinen Eid als das supre-
mum bonum zu halten: est enim iusiurandum affirmatio religiosa . ..
iam enim non ad iram deorum quae nulla est, sed ad iustitiam et ad
tidem pertinet (De officiis XXVIII, 103). Dieser Satz Ciceros, der
vom hl. Augustinus aufgegriffen und kommentiert wird, sollte in die
christliche Tradition einflieBen und zur Basis der neuen Sakramen-
talitit werden. Die Praxis des Eides im Recht und im offentlichen
Leben der romischen Antike wiirde eine sehr lange Erdrterung er-
fordern. Die urspriingliche Verwendung des Wortes sacramentum
im Prozeflverfahren des archaischen Rechts (sacramento te provoco)
repriasentiert beinahe eine Vorwegnahme des mittelalterlichen Or-
dals — die spiter nach Vervollkommnung des Prozellverfahrens und
des Rechts auller Gebrauch kam: nicht der Eid beendet den Rechts-
streit, sondern der religiose Akt an sich, der Ritus. Das sacramen-
tum, das im Prozelwesen schliellich infolge einer stirkeren Beto-
nung des rationalen Elements an den Rand gedrangt wird, erhilt
hingegen in der offentlichen Sphire Roms, in der hohen Politik,
eine wesentliche Rolle: Es dient dem Bestreben nach Legitimierung
der Macht und ist ein konstitutives Element jeder militia legitima es
legitimiert den Krieg und nimmt die neue Bedeutung eines Treu-
eides gegeniiber dem Kaiser als dem Triager der Macht an.

Die Einrichtung des Eides im Alten Testament kann teilweise an-
hand eines Deuteronomiumverses beleuchtet werden: ., Jahwe, dei-
nen Gott sollst du firchten, ihm dienen, ihm anhangen und bei sei-
nem Namen schworen! (Deuteronomium 10,20). Das ist die andere
Seite des Verbots, ,,den Namen Gottes eitel zu nennen*". Man kann
und darf einzig und allein im Namen Gottes schworen; die Einzig-
keit Gottes iibertragt sich in gewissem Sinn auf den politischen Ver-
trag und macht ihn zu etwas einzigem, in Entsprechung zur gesam-
ten frithen indo-europiischen Tradition, aber doch mit einer we-
sentlichen Verstirkung. Das innovative Element besteht darin, daf
der Gott der Juden der einzige ist. der personlich gemeinsam mit
seinem Volk einen Eid leistet, wihrend in allen anderen antiken
Kulturen die Gétter nur Zeugen und Richer sind: Der auf dem Eid
gegrindete, unaufldsliche Vertrag bzw. Bund wird auf diese Weise
zum Angelpunkt des gesamten politischen und religidsen Lebens
des jiidischen Volkes.

Das ausdriickliche Verbot des Eides im Neuen Testament (Mat-
thiusevangelium, Jakobusbrief) steht in Zusammenhang mit dem
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neuen Dualismus, der durch Christus in die Geschichte eingefiihrt
wird. ,.Ferner habt ihr gehort, dali zu den Alten gesagt wurde: ,Du
sollst keinen Meineid schwoéren, sondern du sollst dem Herrn deine
Schwiire halten.” Ich aber sage euch, ihr sollt Gberhaupt nicht
schworen, weder beim Himmel, denn er ist der Thron Gottes, noch
bei der Erde, denn sie ist der Schemel seiner FiiBe, noch bei Jerusa-
lem. denn sie ist die Stadt des groBen Konigs. Auch bei deinem
Haupte sollst du nicht schwdren: denn du vermagst nicht, ein einzi-
ges Haar weill oder schwarz zu machen. Vielmehr soll eure Rede
(s0) sein: Ja (sei) Ja, Nein (sei) Nein. Was daritber hinausgeht, ist
vom Bosen' (Mt.5, 33-37). Ungeachtet aller im Laufe der Jahrhun-
derte unternommenen exegetischen Versuche, diese Bibelstellen ab-
zumildern, bleibt das Verbot radikal®). Die seit den Kirchenvitern
bis in unsere Zeit immer wieder angefiihrten Paulusworte sind noch
komplexer, stehen jedoch nicht im Widerspruch zu besagtem Ver-
bot: Der einzig wahre Eid ist der Bund Gottes mit den Menschen
(Hebr. 7,20-28), obgleich die Funktion des Eides in der civitas terre-
stris, Konflikte zu schlichten, von Paulus anerkannt wird (Hebr.
6,16: homines enim per maiorem sui iurant, et omnis controversiae
eorum finis, ad confirmationem, est iuramentum).

Gewil} stellt sich den ersten Christengemeinden das Problem, ob
der von einer dulleren politischen Autoritit zur Verpflichtung ge-
machte Eid erlaubt ist. Soll das Verbot nur als Reaktion auf das
Pharisdertum und auf die Kasuistik der Rabbiner und Talmud-
gelehrten gedeutet werden, oder stellt es radikal das Verhiltnis von
Sakralitit und Macht in Frage? In der Tat mifite das bis jetzt noch
nie untersuchte Problem der Ablehnung des Eides in den ersten
Jahrhunderten des Christentums in engem Zusammenhang gesehen
werden mit der Ablehnung der Amterlaufbahn, des Militirdienstes
und der Macht an sich im weitesten Sinne. Das einzige, auf dramati-
sche Weise im frithen Christentum zutage tretende Problem ist an-
scheinend, ob es erlaubt ist, sich einem von oben kommenden
Druck zu unterwerfen. um Verfolgungen zu entgehen. Erst seit der
entscheidenden Wende in der Geschichte des Christentums im
4. Jahrhundert wird der Eid zu einer Komponente des christlichen

Yy Fiir die Entwicklungsgeschichte des kanonischen Eides vgl. Bernard Guin-
don. Le serment, son histoire, son caractére sacré (Ottawa 1957). Uber den
Eid im Mittelalter ist jetzt heranzuziehen Lothar Kolmer, Promissorische
Eide im Mittelaiter (Regensburg 1989).
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Machtbegriffs und als notwendig fiir das Fortbestehen des d((ent-
lichen Lebens erachtet.

Die Auffassungen der Kirchenviiter sind in jedem Fali ziemlich
eindeutig, wobei die griechischen und lateinischen Viter verschie-
dene Standpunkte einnechmen. Im Osten setzt sich eine Tradition
durch, deren wichtigster Vertreter der hl. Johannes Chrysostomos
ist und die bis Photios reicht: Sie betrachtet den Eid als einen Akt,
der dem weltlichen Leben zugehdrt und daher von allen. die sich
zum religidsen Leben verpflichten wollen, als siindhaft zu meiden
ist oder allenfalls nur unter Zwang geleistet werden darf. In der la-
teinischen Welt bedeutet der Ubergang vom Standpunkt Tertulli-
ans, der das sacramentum fidei dem romischen sacramentum militiae
gegentberstellt, zur Position des hl. Ambrosius, der die religidse
Deutung des Eides in das christliche Weltbild integriert, ihn aber
wegen der Eventualitiit eines Meineides tir gefdhrlich erachtet, ei-
nen radikalen Auffassungswandel. Bereits mit dem hl. Hieronymus
und dem hl. Augustinus kristallisieren sich die grundiegenden Ideen
heraus, auf die sich die Morallehre bei ihrer Behandlung des Eides
bis in unsere Tage stitzt: Hieronymus zdhlt die Charakteristiken
(die drei comites) des christlichen Eides auf: veritas, iudicium et iusti-
tia; Augustinus gibt den Christen Verhaltensregeln im Hiablick auf
den Eid: falsa iuratio exitiosa est. vera iuratio periculosa est, nulla
furatio secura esi.

In dieser Entwicklungsphase zeigt sich im 6ffentlichen Leben des
spdtantik-christlichen Romischen Reichs folgendes Erscheinungs-
bild: Die Kaiser setzen den Eid nicht nur im zivilen und kirchlichen
Prozellwesen als wesentliches Institut ein, sondern auch als Basis
der Verwaltung des Staates selbst (z. B. mit dem Eid der Provinz-
gouverneure, den Justinian cinfihrt): wie fiir andere analoge Ein-
richtungen (Militirdienst etc.) beginnt die Praxis, die Kleriker von
der Eidespflicht zu entbinden. Die kanonische Gesetzgebung
scheint in ihrer ersten Entwicklungsphase noch bemiiht, den Ange-
horigen des Klerus das Privileg der Entpfiichtung von der Leistung
des Eides zu sichern. Interessant ist in diesem Zusammenhang, dal
die Regula S. Benedicti dem Monch das Schworen verbietet: Der
Eid ist demnach mit dem Stand der Vollkommenheit nicht verein-
bar.

Eine entscheidende Wende tritt mit den Konzilien des 5. bis
7. Jahrhunderts ein, deren Entscheidungen in die ersten Bullbiicher
einflieBen und von den Ordines des Pontificale Romanum wieder
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aufgenommen werden: Verurteilt werden lediglich der pagane und
der per creaturas geleistete Eid, withrend der christliche Eid erhalten
bleibt und eine fest umrissene sakrale und liturgische Bedeutung er-
hilt. Vor allem auf den westgotischen Konzilien von Toledo (beson-
ders auf dem 1V. Toledanum vom Jahr 633, dem V. vom Jahr 636
und dem VIIL. vom Jahr 653) wird der dem Kénig zu leistende
Treueid als verpflichtend und bindend erklirt; er wird damit zur
Basis des neuen Souveridnitdtsbegriffs, der seine reifste Verwirk-
lichung in karolingischer Zeit findet: In den Kapitularien Karls
d. Gr. hdlt der Konig das Monopol des Eides; der auf alle Unterta-
nen ausgedehnte Eid (der sogenannte Untertaneneid) wird zu einem
Instrument, das bei der Errichtung des neuen politischen Organis-
mus’ eine grundlegende Funktion hat. Auf kirchlicher Ebene ent-
wickelt sich der Eid schlieSlich ebenfalls zu einem Angelpunkt der
neuen Ordnung, wie einige Kanones der kirchenrechtlichen Samm-
lung des Burchard von Worms (10. Jahrhundert) bezeugen; als sa-
cramenfum. das der Befragung der Synodalen vorangeht®). Verur-
teilt werden hingegen der fahrlissige Eid sowie der Meineid, der in
allen BuBlbiichern zu den schwersten Siinden gerechnet wird: im
Zentrum steht dabei der politische Eid. das sacramentum regis®), un-
ter direktem Bezug auf die Konzilien von Toledo.

Sowohl im &ffentlichen wie im kirchlichen Bereich ist der Eid die
Basis jeder Autoritit und normativen Gewalt, die metapolitische
Wurzel des Rechts, der Verbindungspunkt der unsichtbaren Welt
und der Menschenwelt, ein echtes Sakrament, das zu den Grund-
lagen des christlichen Lebens gehort wie Taufe, Eucharistie und Fir-
mung; das sacramentum iuris wie Paschasius Radbertus im Hinblick
auf den Rechtseid in einem fiir unser Thema wichtigen Passus aus-

*} Burchardus von Worms, Decretorum libri viginti, lib. I, cap. 94 (PL
Bd. 140, col. §73): Post datum sacramentum episcopus illos qui juraverunt ita
alloquarur: Videte, fraires, ut Domino reddatis juramenta vestra: non enim
homini jurastis, sed Deo creatori vestro. Nos autem, qui ejus MInIstri sumus,
non terrenam substantiam vestram concupiscimus, sed salutem animarum ve-
strarum requirimus. Cavete ne aliquid abscondatis, et ex alterius peccato vestra
Jiat damnatio.*

°) Ebd.. lib. XII, cap. 21 (PL Bd. 140, col. 880): Si quis laicus juramentum vio-
lando prophanat quod regi er domino suo jurai. et posimodum perverse ejus
regnum, el dolose tractaverit, et in mortem ipsius aliquo machinamento insidia-
tur: quia sacrilegium peragit. manum suam in Christum Domini mitiens, ana-
thema sit . .. Episcopus vero. presbyter vel diaconus, si hoc crimen perpetraverit,
degradetur.
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fiihrt: Est sacramentum iuris in quo post electionem partium iurat
unisquisque quod suo pactu decreverit. Unde et sacramentum dicitur
quod secretius fides invisibilis per consecrationem invocationis Dei vel
alicuius sacri teneatur ex eo quod foris visu vel audito vox iurantis
sentitur’).

Als groBiter Theoretiker der zentralen Funktion des Eid-Sakra-
ments erweist sich einige Jahrzehnte spédter Hinkmar von Reims.
Fir ihn wird der Eid, der auch die Funktion des Gottesurteils in
sich aufnimmt, zur Basis des menschlichen Zusammenlebens aufl
ziviler und politischer Ebene und verbindet auf geheimnisvolle
Weise die Gestalten des rex und des sacerdos, die nur in Christus zu
wahrer Einheit verschmelzen, aber in jedem Christen angelegt sind,
der als solcher gleichzeitig Kénig und Hirte ist®).

) Radbertus Pascasius, De corpore et sanguine Domini, Turnholti 1969
(Corpus Christianorum, Continuatio Medievalis n. 16) S.23f. (cap. 11I):
Sacramentum igitur est quicquid in aliqua celebratione divina nobis quasi pig-
nus salutis traditur, cum res gesta visibilis longe aliud invisibile intus operatur
quod sancte accipiendum sit. Unde et sacramenta dicuntur aut a secreto, eo
quod in re visibili divinitas intus aliquid ultra secretius efficit per speciem corpo-
ralem, aut a consecratione sanctificationis, qui Spiritus Sanctus manens in cor-
pore Christi latenter haec omnis sacramentorum mystica sub tegumento visibi-
lium pro salute fidelium operatur. Magis igitur vis divina ex hoc mentes creden-
tium ad invisibilia instruit ac si visibiliter ea monstraret quae interius praestat
ad effectum salutis. Per fidem enim ambulamus et non per speciem.

Sunt autem sacramenta Christi in ecclesia baptimus et chrisma, corpus quoque
Domini et sanguis quae ob hoc sacramenta vocantur, quia sub eorum specie vi-
sibili quae videntur secretius virtute divina caro consecratur, ut hoc sint interius
in veritate quod exterius creduntur virtute fidei. Est sacramentum iuris in quo
post electionem partium ifurat unisquisque quod suo pactu decreverit. Unde et
sacramentum dicitur quod secretius fides invisibilis per consecrationem invoca-
tionis Dei vel alicuius sacri teneatur ex eo quod foris visu vel audiru vox iuran-
tis sentitur.

*) Hincmari Rhemensis Archiepiscopi, De divortio Lotharii et Tetbergae (PL
Bd. 125, 660, 661, 885): ... Qua de re ad investiganda ac comprobanda, et
quasi oculato visui praesentanda quae dubia vel obscura, quae ex lege judicia-
rio ordini comprobari vel convinci non possunt, duo sanxit auctoritas, judicium
scilicet, et juramentum, quod usitaro nomine appellatur et sacramentum, quia
in eo illud oculis fidei pervidetur, quod corporis oculis non conspicitur ... Jurare
est, inquit Cassiodorus, hominum, sub testatione divina aliquid polliceri. Jurare
enim dictum est. quasi jure orare, id est juste loqui. Tunc autem quispiam juste
loquitur, quando ea quae promittit implentur ... Non enim soli pasiores, epis-
copi. preshyteri, et diaconi, monasteriorum rectores sunt intelligendi, sed et om-
nes fideles qui vel parvulae suae domus custodiam gerunt pastores recre vocan-
tur, in quanium suae domi in sollicita vigilantia praesunt. Et quicumque saltem
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Es gibt aber keinen privarus, keinen . ,Privatmann*. denn jeder
Mensch, oder, besser gesagt, jeder ,.Gldubige™ ist Teil des offent-
lichen Lebens, ist ,,Hirte" und hat daher politische Funktion. Das
Eid-Sakrament, das alle vollziehen, ist die fundamentale Bindung,
die im Rahmen eines christlichen Universums, das von der gotili-
chen Vorsehung gedeutet wird, die das Unsichtbare sichtbar werden
1aBt und in diesem und im jenseitigen Leben das Gute belohnt und
das Bose bestraft, zwischen allen, vom Konig und Bischof bis zum
gemeinen Mann ein wechselseitiges Abhidngigkeitsverhiltnis be-
griindet, entsprechend der Funktion und Berufung jedes einzelnen.
Auch wenn Gott nach seinem unerforschlichen Ratschlul3 zuldft,
daf} ein Eid durch einen Meineid gebrochen wird, so kann dies der
Giiltigkeit des Sakraments selbst keinen Abbruch tun, ebensowenig
wie ein Millbrauch der Taufe der Giiltigkeit der katholischen Taufe
Abbruch tun kann: Et si ad probationem fidei nostrae acciderit ... de
divinis non causemur judiciis, quae interdum occulta suni, sed nun-
quam injusta. Der Reinigungseid im Gerichtsverfahren des fritheren
Mittelalters tritt an die Stelle des Gottesurteils und entwickelt nach
Uberwindung der urspriinglichen Formen des Ordals die neuen Pro-
zeBformen, vom Solidaritdtseid der conjuratores bis zu den spiteren
und reiferen Formen des Zeugeneides und der Einrichtung der Ge-
schworenen. AuBlerhalb der Gerichte bildet der Eid die Grundlage
fiir die Konsolidierung des neuen politischen Systems durch die
wechselseitige Verpflichtung zu Hilfe und Schutz im Rahmen eines
Gehorsamsgelobnisses. Die Gewiihr fir dessen Einhaltung liegt in
der Ehrfurcht vor dem Sakrament, die das Gewissen der christli-
chen Gemeinschaft beherrscht und wird Gott selbst anheimgestellt.

1.

Ein anderer Punkt, den ich untersuchen mochte, ist die neue Ent-
wicklung, die seit dem 1. Jahrhundert zutage tritt: Die romische
Kirche nimmt ausdriicklich fiir sich allein die Kompetenz im Be-
reich der Sakramente in Anspruch und daher auch im Hinblick auf
das Institut, das in der Sprache der Laien das sacramentum schlecht-

Fortsetzung Fufinote von Seite 13

uni vel duobus fratribus quotidiano regimine praeest, pastoris eisdem debet of-
Sicium, quia in quantum sufficit, pascere hortando, increpando, arguendo, cor-
rigendo deber. Imo unusquisque, qui etiam privatus vivere creditur, pastoris of-
Sficium renet et spiritalem pascit gregem.
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hin ist, das Sakrament der Macht, den Eid: die Kirche beansprucht
und besitzt bekanntlich nicht nur die Macht, die Untertanen vom
Gehorsamseid gegeniiber einem — fiir unwiirdig erklidrten — Herr-
scher zu entbinden, sondern sie ermdglicht auch durch die Kon-
trolle iiber das Sakrament die Begriindung neuer Gehorsams- und
Bindungsverhiltnisse, die Entstehung neuer Herrschaften. Die Gre-
gorianische Reform, die kiirzlich als ,,péapstliche Revolution™ defi-
niert wurde’), die erste der groBlen Revolutionen im Abendland,
von der zum grof3en Teil die Dynamik des Verfassungsrechtes ihren
Ausgang nimmt, die den Okzident von den Vorgingerkulturen un-
terscheidet, diese Gregorianische Reform erhilt einen ihrer Grund-
pfeiler gerade dadurch, daB sie die Verwaltung des Eid-Sakraments
den Machthabern entzieht.

Ohne damit auf den gewaltigen Fragenkomplex der Gregoriani-
schen Reform und des Investiturstreits eingehen zu wollen, bin ich
der Uberzeugung, daB der bereits mit den Anfingen des Christen-
tums in die Geschichte eintretende dualistische Ansatz, der sich im
Rahmen der organischen Gesellschaftsstruktur der abendlindischen
Christenheit des Mittelalters (nicht nur, wie Berman meint, bei der
Bildung eines populus christianus) in der Theologie und Ethik wei-
terentwickelt, sich erstmals an der Wende vom |I. zum 12. Jahrhun-
dert zu einem deutlich ausgeprigten institutionellen Dualismus ent-
faltet, dessen beide Pole gleichermaBen Machtstrukturen und ein im
Entstehen begriffenes Rechtssystem aufweisen.

Gerade weil der Prozel3 der ,,Entzauberung™ des Politischen und
der Politisierung der Kirche als Trigerin eines ,,Amtscharismas™
(um Begriffe von Max Weber zu verwenden, die mir auch heute
noch, abgesehen von allen Begrenztheiten seiner Interpretation
durch die Schematisierung der Idealtypen oder die zu starke Beto-
nung der protestantischen Ethik als anregend erscheinen) in Bewe-
gung gekommen war, vermochte dieser institutionelle Dualismus
sich zu konkretisieren und zu einem historischen Faktor zu werden.
ks handelt sich dabei nicht in erster Linie um die Ausbildung eines
Herrschaftsmodells im kirchlichen Bereich und seine Ubertragung
auf die politisch-sdkulare Sphire, sondern um das Entstehen einer
konkurrierenden Spannung zwischen zwei Polen der Macht, von
denen jeder nach der Hegemonie iiber die — noch als Einheit emp-

"y H. J. Berman, Law and Revolution. The western legal Tradition (Cam-
bridge/Mass., London 1983).



16

fundene — Christenheit strebt. Wir konnen das Phinomen als Insti-
tutionalisierung eines immerwihrenden Dualismus bezeichnen, bei
der das Meta-Politische (im weltlich-profanen Sinn verstanden) sei-
nerseits politisch wird und sich als solches durchsetzt. Der Prozel}
der Auseinanderentwicklung und gleichzeitigen Verflechtung der
sakralen und politischen Sphire, der mit der Gregorianischen Re-
form und dem Investiturstreit beginnt, erscheint in hdchstem Ma@e
komplex: Einerseits hat die — nunmehr als Institution organisierte —
Kirche das Vorbild fiir die politische Verfassung der weltlichen
Staaten geliefert (durch die Entwicklung der Konzepte ,Korper-
schaft, ,Reprisentanz’ und ,Souveranitit’, durch Formierung einer
Rechtsordnung, eines Berufsbeamtentums, eines Gerichtswesens
mit einem Instanzenweg usw.), andererseits hat sie umgekehrt die
Politik in die religidse Sphire integriert und damit deren Ausdeh-
nung auf das persdnliche, familidre und gesellschaftliche Leben
legitimiert, das bislang der politischen Sphire entzogen war. Diese
wechselseitige Verflechtung beginnt sich allerdings parallel zu ei-
nem Dualismus neuen Typs zu entwickeln, bei dem jeder der beiden
Pole die Tendenz hat, seine Macht mit der Mission zu legitimieren,
den Menschen in seiner Gesamtheit, von der Geburt bis zum Tode,
zu ,.disziplinieren*. Immer weniger kann von einer Unterscheidung
zwischen geistlicher und weltlicher Macht gesprochen werden — so
sehr auch die theoretischen Spekulationen dariiber ins Gewicht fal-
len mogen. Vielmehr mufBl von einer Unterscheidung zweier konkur-
rierender Institutionen gesprochen werden, die beide zum gesetzten
Recht im modernen Sinn tendieren, obgleich ihre Wurzeln im Ro-
mischen Gemeinen Recht und im Germanischen Recht liegen. Mag
auch die Kritik von G. Le Bras und von St. Kuttner an der These
von R. Sohms, dal} es vor dem 12. Jahrhundert kein Kirchenrecht
gegeben habe, fundiert sein, so bleibt meiner Ansicht nach doch die
Grundthese Bermans giiltig, wonach die ..pdpstliche Revolution™
den Ubergang bedeute von einer statischen Rechtsauffassung, die
auf der Tradition griindet, daf} die Regierungsgewalt sich nur als die
— sogar unbegrenzte — Moglichkeit duBert, Dispensen und Ausnah-
men zu gewdhren, zu einer neuen Konzeption eines dialektischen
Rechts, das immer in Bewegung ist und die Grundlage fiir die Insti-
tution selbst schafft. Die Sakramentengesetzgebung — zum Beispiel
im Hinblick auf die Ehe — wird zum Austragungsfeld der Konkur-
renz der beiden Michte. Noch auf dem Konzil von Trient wird dies
einer der strittigsten Punkte sein.
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Gelingt der Plan der romischen Kirche auch nicht, den Eid wirk-
lich in ein ,achtes Sakrament*, das Sakrament des politischen Le-
bens, zu verwandeln, so hinterldBt die dualistische Spannung doch
deuthch sichtbare Spuren in der Gestion der aus dem Lehnswesen
stammenden traditionellen Obddienzbindungen wie auch in den
neu entstehenden kollektiven Phinomenen, etwa den Gottesfrie-
densbewegungen und den Kommunen, die sich als souverdn konsti-
tuieren und keinen Oberherrn anerkennen. Ich kann hier nicht auf
die Entwicklungsformen der eidlichen Versprechen bei der Kaiser-
bzw. Konigswahl und Krénung, bei der Weihe der Herrscher und
beim Handgang eingehen. Uber diese Themen gibt es ¢ine Fiille von
Literatur. Ich glaube aber, dal} eine erneute Beschiftigung damit
unter dem Blickwinkel der Evolution des Eides als Institut, zwar
vielleicht nicht zu neuen Ergebnissen fihren, aber doch zumindest
der Wiederholung gleicher Interpretationsschemata e¢in Ende berei-
ten konnte. Ein Bruch des Monopols des Eides als Quelle der Sou-
veranitit stellt die gesamte Reichsverfassung in Frage. Der Begriff
coniuratio verliert allmahlich die fiir die Gesetzgebung und das Den-
ken der fritheren Jahrhunderte kennzeichnende negative Konnota-
tion von ,,Rebellion*, wird schlief3lich in den ersten Jahrzehnten
des 11. Jahrhunderts die Grundlage des — unter dem Schutz der Bi-
schofe und Synoden stehenden — Gottesfriedens und konstituiert
neue (este politische Strukturen auf stiidtischer Ebene sowie regio-
nale Biindnisse und Ligen. Die stidtischen Verfassungen, ja die Ent-
wicklung der Kommunen an sich, basieren auf der coniuratio, nicht
nur im Sinne des konstitutiven Akts, sondern auch in ihren ver-
schiedensten Formen als Ausdruck der Identifikation und Zugehd-
rigkeit, der Verantwortlichkeit, Reprisentanz, Regierung und Amts-
fiihrung. Der kollektive Eid stand jahrhundertelang im Zentrum des
politischen Lebens des Abendlandes: an einigen Orten ist der
Schwortag® ein echtes Biirger- und Volksfest bis weit in die Neuzeit
hinein geblieben'’).

An dieser Stelle erinnere ich nur an ein Vorlduferphinomen, die
koliektiven Eide der Mailinder Laien, die sich gegen den simonisti-
schen Klerus verbanden: in ihnen sieht Cinzio Violante mit Recht
das grundlegende Element fir die Begriindung und Organisation

"y Vor allem Willhlem Ebel, Der Birgereid als Geltungsgrund und Gestal-
tungsprinzip des deutschen mittelalterlichen Stadtrechts (Weimar 1958),
Uwe Prurscher, Der Eid in Verfassung und Politik italienischer Stadte (Gie-
BBen 1980).
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der Pataria-Bewegung, die unter dem Schutz und mit Billigung des
Heiligen Stuhls entstand''). Um ein lebendiges Bild davon zu ver-
mitteln, zitiere ich die Schlufiworte des Berichts iiber die Legation,
die Petrus Damiani 1059 im Auftrag Nikolaus'Il. in Mailand aus-
fihrte; in dem von der Kirche von Rom bekriftigten Eid (evangeli-
cum sacramentum) des Erzbischofs, des Klerus und von mehr als
tausend Biirgern und Bewohnern der Vorstidte liegt die eigentliche
Hoffnung, die Hiresie der Simonie und des Nikolaitismus iberwin-
den zu kdnnen'?).

Die Kraft dieser coercitio, die aus dem von der rémischen Kirche
garantierten und kontrollierten Sakrament erwichst, sollte nicht nur
Haresien bekdmpfen, sie sollte auch in den folgenden Jahrzehnten
und Jahrhunderten dazu dienen - eingesetzt und weiter verstirkt
vom Reformpapsttum —, die politischen und kirchlichen Strukturen
des Abendlandes mitzuformen.

Als der Eid schlielllich seine volle rechtliche, formale und kon-
zeptuelle Systematisierung im klassischen Kanonischen Recht und
in der Scholastik erhilt, bedeutet dies nur die offizielle Sanktionie-
rung eines im kirchlichen Leben und in der Christenheit generell be-
reits vollzogenen Wandels. Auf die kirchlichen Strukturen tbertra-
gen, wird er als Obddienzeid, den die Bischéfe — insbesondere die
Metropoliten — dem Papst leisten, zum Grundpfeiler der Hierarchie.

Diese Form des Eides bestand bereits vor der Mitte des 11. Jahr-
hunderts, wird aber seit dieser Zeit allgemein tiiblich — in Parallele
zum Handgang des Lehnrechts, jedoch ohne sich mit diesem gleich-
zusetzen — und ermoglicht die Entstehung einer autonomen geistli-
chen ,,Souverdnitit™"). Durch das Eid-Sakrament gewinnt die Kir-
che nach ihrer Reform eine vorher nie gekannte Kontrolimoglich-
keit iber die politische Gewalt, da der Eid als res sacra schlechthin
in ihre Kompetenz fillt: Nur die kirchliche Autoritit kann letztlich

") C. Violante, 1 laici nel movimento patarino, jetzt in: Studi sulla cristianita
medicvale (Milano 1972) 174-178.

'?y Petrus Damianus, Actus Mediolani, de privilegio Romanae Ecclesiae, ad
Hildebrandum S. R. E. cardinalem archidiaconum (PL Bd. 145 coll. 80-98):
... Unum autem per omnipotentis Dei clementiam spero, quia post 1ot juratio-
num genera, quibus archiepiscopus haec promissa firmavit, post sacramenta
tam multiplicis populi per Evangelium data. post juramenta certe omnium cleri-
corum ante sancium altare litieris, et proprio ore prolata, utraeque istae haere-
ses sic in illa ecclesia sunt per argumenta providae coercitionis aitritae, ut avc-
tore Deo nostris Temporibus non sint ad rediviva certamina reparandae.

Yy Theodor Gottlob. Der kirchliche Amtsetd der Bischoéfe (Bonn 1936).
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bestimmen, ob ein politischer Vertrag nicht eingehalten wurde, und
sie allein kann daher den Schritt vom passiven Gehorsam zum akti-
ven Widerstandsrecht und zu den verfassungsmiQigen Beschrin-
kungen der monarchischen Gewalt rechtfertigen'). Im Leben des
gemeinen Mannes gewinnt der Eid — vom ProzeBeid bis zu dem
Eid, der immer héufiger Vertrige bekriftigt — eine fundamentale
Bedeutung fiir die Giltigkeit bestimmter Handlungen des Alltags,
im Offentlich-privaten continuum, das fir das gesellschaftliche Le-
ben dieser Jahrhunderte charakteristisch ist; dies gilt fir die Ent-
wicklung der universitates ebenso wie fiir die Ausbildung des Kon-
zepts und der Praxis der . Vertretung*'*). An der Spitze der Macht-
pyramide verpflichten sich die Kandidaten bei der Wahl zum Papst,
zum Kaiser, zum Bischof und zum Kirchenfiirsten durch Wahlkapi-
tulationen — eidliche Vertrige —, im Falle, dal sie gewiihlt werden,
zu bestimmten Verhaltensweisen und setzen dadurch von vorneher-
ein ihrer Souveridnitit gewisse Schranken.

Iv.

Ein weiterer wichtiger Schritt in der Geschichte des Eides ist ge-
kennzeichnet durch das Scheitern der jahrhundertelangen Bemii-
hungen, die Politik in einem dualistischen, in dauernder Spannung
stehenden System mit Hilfe des Eides zu sakralisieren; auf der
Ebene der Macht kommt es nie — auch nicht im Zuge der Sakramen-
tendefinition des Konzils von Trient — zur Annahme eines ,.achten
Sakraments™, wie es vom klassischen Kanonischen Recht und von
der scholastischen Theologie bereits in Ansidtzen vorbereitet wurde.
Man hilt bei der Siebenzahl inne, betritt zwar mit dem Sakrament
der Ehe die Schwelle zum sozialen Leben, geht aber nicht weiter.

Die natiirliche Legitimierung der Politik, die sich im Rahmen des
institutionellen Dualismus entwickelt und zur Investitur neuer Staa-
ten und Herrschaften durch die Kirche ~ die auflerhalb der Politik
und tber ihr steht — gefithrt hat, entfaltet nunmehr eine Eigengesetz-
lichkeit und Eigendynamik und prégt ihrerseits die Kirche in ihrem
Aspekt als Institution. Gehen wir von der Richtigkeit dieser An-

"y Fritz Kern, Gottesgnadentum und Widerstandsrecht im frihen Mittel-
alter. Zur Entwicklungsgeschichte der Monarchie (Darmstadt® 1953).

*) Pierre Michaud-Quantin, Universitas. Expressions du mouvement com-
munautaire dans le Moyen-Age latin (Paris 1970).
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nahme aus, so ergeben sich verschiedene und iiber das traditionelle
Deutungsspektrum hinausgehende Interpretationsmoglichkeiten des
Prozesses, der in den folgenden Jahrhunderten des Ubergangs vom
Mittelalter zur Neuzeit vor sich geht: Man miilite demnach eine
Neubewertung der Bemiithungen der politischen Theologie des 14.
und 5. Jahrhunderts um den Ausgleich zwischen den schon ausein-
anderstrebenden Polen vornehmen und den Konziliarismus als letz-
ten Versuch ansehen, einen Ausgleich der Gegensiitze innerhalb der
Sozialstruktur zu bewirken. Mitte des 15. Jahrhunderts wird bereits
deutlich, welche Richtung die Entwicklung der péapstlichen Monar-
chie und der Landeskirchen einschligt: Konkurrenz und Konflikte
sind nunmehr kanalisiert durch einen Proze3 der Vereinheitlichung,
in dem das Papsttum — wenn auch auf andere Weise als in der Ver-
gangenheit — weiterhin Vorbild und Partner des werdenden neuzeit-
lichen Staates bleibt. Abgesehen vom traditionellen Bild der Bezie-
hungen zwischen Kirche und Staat und der rechtlichen Problematik
gibt es jedoch auch einen anderen Aspekt, den wechselseitigen Aus-
tauschprozef}, der seit dem 11. Jahrhundert vor sich geht: Politisie-
rung und Sikularisierung des Papsttums und der Kirche, Sakralisie-
rung des Staates, Bildung der Landeskirchen. Die Staaten gewinnen
an Macht und stellen bekanntlich das Papsttum selbst in Frage:
..Gefangenschaft™ in Avignon, abendlindisches Schisma, Scheitern
der konziliaren Theorie als Versuch, den Universalismus auf der Ba-
sis kollegialer Kirchenregierung zu verwirklichen, und Sieg des neu-
zeitlichen Staates, der zur Okkupation der Kirche — die ihn in gewis-
ser Weise ja mitgeschaffen hatte — tendiert; damit fiihrt der Weg zur
zweiten grofien Phase, das heil3t zur Entstehung der Landeskirchen
vom 15. bis zum [8. Jahrhundert. Im katholischen Ambiente sind
wir nur allzusehr daran gewdhnt, die protestantische Reformation
als Revolution gegen die mittelalterliche Kirche, deren Mifstinde
und Korruption aufzufassen. Die Reformation bildet jedoch den
Gipfelpunkt eines Prozesses, der bereits vor der eigentlichen Refor-
mation im Gange war: wire er nicht so weit fortgeschritten gewe-
sen, hiitte Luther, ein Professor an einer kleinen, noch sehr jungen
deutschen Universitit, nie diese Bedeutung gewinnen konnen. Alle
unsere gewohnten Sehweisen wie ,protestantische Reformation',
,katholische Vorreformation*, ,Gegenreformation® usw. sind ein we-
nig obsolet. Man muf} sich dariiber klar werden, daB es einen Zy-
klus gibt, der die Kirche in den Mittelpunkt der ersten groflen Aus-
einandersetzungen des neuzeitlichen Staates stellt. Mit einem Wort,



21

die erste Nationalisierung, die vom modernen Staat durchgefihrt
wird, betrifft die Kirche. Es handelt sich dabei um einen Absorp-
tionsprozef3, und zwar um eine innerliche Absorption, nicht blof}
um eine Aneignung des Kirchenguts. Die Nation, der Nationalstaat
selbst, wird zur Kirche und verlangt die Verwandlung der ,,Unterta-
nen™ in ,,Glaubige*, die dem Staat angehoren und von ihm ihr gan-
zes Leben lang kontrolliert und diszipliniert werden: Ganze Sekto-
ren des sozialen Lebens gehen von der Kirche auf den Staat uber,
von der Fiirsorge bis zum Schulwesen und vielen anderen Berei-
chen. Das pro patria mori wird das Martyrium der Neuzeit; seit eini-
gen Jahrhunderten gilt derjenige als Martyrer, der fiir das Vaterland
stirbt. Ich glaube, daf3 dieser Grundsatz heutzutage nicht mehr gilt,
zumindest nicht bei unseren Wehrpflichtigen, man kann aber sagen,
daf} bis zur Generation unserer Viter die ,,Vaterlandsreligion®, ver-
bunden mit einer Sakralisterung der bereits im theologischen und
kanonistischen Umkreis erarbeiteten Ideen, das Bindemittel des po-
litischen und biirgerlichen Lebens war und damit den Organismus
des neuzeitlichen Staates konstituierte.

Um aber beim spezifischen Thema des Eides zu bleiben: Man
konnte seine Entwicklung in dieser Ubergangszeit folgendermaBen
schematisch darstellen: Er wird — sozusagen von der Linken — vom
radikalen Fligel des christlichen Humanismus und der Reforma-
tion angegriffen, gleichzeitig aber auch von der Rechten als gefihr-
lich fiir die neue monarchische Orientierung des Staates und der
Kirche attackiert.

Die neue Spiritualitit der devotio moderna und des Humanismus
stellt zwangslaufig das Institut des Eides in Frage, da man sich ei-
nerseits wiederum auf das Gebot des Evangeliums in seiner reinen,
urspriinglichen Form berief, andererseits die Rolle des Eides als
Trager und Angelpunkt der Sakralisierung einer nunmehr als zu-
tiefst degeneriert und korrupt angesehenen politischen und sozialen
Ordnung historisch-kritisch analysiert. Diese ablehnende Haltung
gegeniiber dem Eid scheint besonders im 15. Jahrhundert verbreitet
zu sein. In ihrer spirituellen Form zeigt sie sich als Sorge um das
personliche Seelenheil in einer Welt, in der das Dickicht von Geliib-
den und Eiden, die stets die Gefahr des Meineids und der daraus
erfolgenden ewigen Verdammnis in sich bergen, fiir den armen
Christenmenschen geradezu einen Albdruck darstellen muff. Man
versucht daher zumindest, gegen die inflationdre Abwertung der
Eide anzukdmpfen. So vermeiden es etwa die Laienbruderschaften



moglichst, die Frommigkeit, das religidse Leben der Mitbriider mit
zahlreichen Eiden festzulegen. Das tiefgehende spirituelle Mif3-
trauen gegeniiber dem Eid, das diese Epoche durchzieht, wird noch
bei Erasmus und den Erasmianern sichtbar.

Auf anderer Ebene wird der Eid, der zur Zeit des Schismas und
vor allem des Konziliarismus praktisch die Grundiage jedes Ver-
suchs bildete, das Problem der Einheit der Kirche auf vertraglicher
Basis, durch Betonung des repriisentativen oder korporativ-kolle-
gialen Elements zu 16sen, im Gefolge des Niedergangs des Konzilia-
rismus und der Behauptung des monarchischen Prinzips im Papst-
tum als gefdhrlich fiir die Autoritdt und Souveriinitiit des Papstes
innerhalb der Kirche erachtet. Es entwickeln sich auf diese Weise
sowohl im Bereich der Spiritualitit und Frommigkeit als auch auf
politisch-kirchlicher Ebene zwei kontrire Meinungen iiber das In-
stitut des Eides: ,,Von rechts* sucht man die Giiltigkeit aller An-
wendungsformen des Eides, die als Bedrohung der potestas abso-
luta des Papsttums und des Staates gelten kdnnen, zu unterminie-
ren; in den theoretischen Abhandlungen dieser Zeit und in der zivi-
len und kanonischen Gesetzgebung wird das Prinzip der eidlichen
Bekriftigung eines Vertrags mit aller Harte bekampft. ,.Von links™
will man im Eid das Herz der Macht in ihrer Sakralitit treffen: Von
Wycliff und Hus bis zum radikalen Fliigel der Reformation und zu
den Wiedertiufern, Bewegungen, in denen religidse und politische
Motive eng verbunden sind, wird die Berufung auf das im Evange-
lium ausgeprochene Verbot des Eides bewuBt als Rebellion gegen
die Staatsordnung eingesetzt, eine Rebellion, die auch von den Kir-
chen, die im Zuge der Reformation entstanden sind, deutlich er-
kannt und unterdriickt wird, womit sie in diesem Punkt mit der
romischen Kirche vollig konform gehen. Letztendlich erleiden alle
diese Protestbewegungen eine Niederlage, und der Eid erreicht ge-
rade in der Zeit der konfessionellen Aufspaltung eine so starke Posi-
tion wie danach nie mehr. Das Institut des Eides hat jedoch anschei-
nend am Ende dieses Zyklus eine Wandlung erfahren; es hat sich
von dem institutionellen Dualismus losgeldst, in dem es seit der
Gregorianischen Reform in einem spannungsreichen Verhiltnis der
Zugehorigkeit zu beiden Polen fungierte, und sich lediglich in ein
Instrument verwandelt, das in den neu entstandenen Staaten und
Landeskirchen die Sakralitit auf die politische Ebene und das poli-
tische Element auf die sakrale Fbene iibertrigt. So gesehen kann
man meiner Meinung nach behaupten, daBl das 20. Reformdekret
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der XXV. Session des Konzils von Trient, das Dekret der sogenann-
ten ,,Firstenreform*'®), gerade in seinem Schweigen den eigentli-
chen Verzicht der Kirche auf eine Kontrolle iiber den Eid als Sakra-
ment darstellt. In der Geltendmachung von Immunititen und Privi-
legien als spitem Resultat der jurisdiktionellen Kontroversen er-
schoplt sich letztendlich das lange Bemiihen. eine staatliche Souve-
ranitit anzufechten, zu deren Entwicklung das Papsttum selbst bei-
getragen hatte.

V.

Die erste grofle Wandlung des Eides geht also in der frithen Neu-
zeit vor sich, in der Zeit der konfessionellen Aufspaltung: Der Eid
verliert nicht nur seinen institutionell-dualistischen Charakter der
fritheren Jahrhunderte, sondern wird im politischen Bereich mit ei-
nem ideologisch-doktriniren Inhalt, wie er fir Glaubensbekennt-
nisse typisch ist, befrachtet, wiahrend im kirchlichen Bereich das
Glaubensbekenntnis erstmals in der Kirchengeschichte Ziige des Ei-
des annimmt. Der Eid schligt eine Briicke von der Ebene des Ge-
wissens zur Ebene der Politik und umgekehrt; duflerliche Verhal-
tensweisen und die Sphire des innerlichen beeinflussen einander
wechselseitig. Er verliert auch allmidhlich seine Charakteristik als
sakramental-metapolitische Bekriftigung eines Vertrages und ver-
wandelt sich in eine dem Souveridn geleistete einseitige eidliche Be-
kriftigung einer Amtsbindung. Zwar bleiben die Wurzeln einer per-
sOnlichen Bindung nach lehnsrechtlichem Typus erhalten, auf sie
wird jedoch das neue Element der Unpersonlichkeit des Staates
tibertragen: das monarchische Prinzip wird selbst (in seinen konkre-
ten Verkorperungen Vaterland, Nation usw.) zum Triger der Sakra-
litat, zugleich Objekt und Zweck des Eides, der den Charakter eines
Vertrages oder Bundes nun vollig verliert.

Im Treue- und Gehorsamseid gegeniiber dem Konig von England
als Souverin und Oberhaupt der Kirche (oath of allegiance) sollte
kiinftig, wie man sehen wird, diese Entwicklung ihren reifsten Aus-
druck finden. Auf sozusagen privatistischer Ebene (nachdem die
Verkniipfung von Privatem und Offentlichem, die fiir die fritheren
Jahrhunderte kennzeichnend gewesen war, sich geldst hatte) entwik-

Yy G. Alberigo, La riforma dei principi, in: It Councilio di Trento come croce-
via della politica europea, a cura di Hubert Jedin — Paolo Prodi (Bologna
1979) 161-177.
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kelt sich der Eidschwur bei der eigenen Ehre, der fir dieses paeudo-
ritterliche Zeitalter typisch ist. Der Eid trigt nun nicht mehe die
Ziige eines Paktes, sondern beruft sich auf das fiktive Verhailinis des
Menschen zu einem imaginiren .anderen lch™ (dus von sunch-
mend starreren und komplexeren Gesetzen beherrscht wird), das dice
Rolle der Gesellschaft festlegt und garantiert. Line Abhandlung des
Ehrbegriffs wiirde iiber unseren Rahmen hinausgehen. obgleich
diese Frage stets im Hintergrund gewiirtig blciben muis, um die all-
gemeine Entwicklung der politischen und ideengeschichilichen
Tragweite des Eids zu verstehen.

Ein anderer grundlegender Wandel, der mit dem ersten in Zu-
sammenhang steht, betrifft den Inhalt des Eides. das Objckt dos cid
lichen Versprechens. Wihrend dieses zuvor nur in der Verpllich-
tung zur Treue gegeniiber dem Herrn, zur Einhaltung der Statuten
und Ubereinkommen bestand, eincr Verpflichtung, die sich in je-
dem Fall auf konkrete und iiberpriifbare Handlungen bezog (Hille,
Rat, Geheimhaltung usw.), die in rechtlichen Termini verifizicrbar
waren, besteht nun die Tendenz, innere Haltungen, mentale Kon-
zeptionen, Doktrinen miteinzubeziehen und so die Gewissenssphiire
selbst zu berithren. Damit iiberschreitet man die Grenzlinic swi-
schen forum internum und forum exiernum, die einen der Angel-
punkte des klassischen Kanonischen Rechts des Mittelalters gebil-
det hatte.

Erste Ansitze zu dieser Wandlung sind deutlich in einem Brauch
erkennbar, der sich im Spitmittelalter im universitiren Bereich
durchsetzt. Withrend in der frithen Phase der Universititen der
Zweck des Eides darin bestand, dufBerliche Verhaltensweisen fostzu-
legen, wie die Einhaltung der Statuten und den Gehorsam gegen-
iiber den jeweiligen Autorititen, es sich also um einen promissori-
schen Eid im Sinne des klassischen Kanonischen Rechts und des
Zivilrechts handelte, so strebt man nun danach. auch dic Zugehorig-
keit zu einer Schule oder Lehre in den Eid hineinzunehmen. In ci-
ner Zeit, in der doktrinidre Kontroversen zunehmen, die Christen-
heit durch die Ubersiedlung der Kurie nach Avignon und durch das
grol3e abendldndische Schisma in Aufruhr gerit und die Universiti-
ten und ihre Gutachten und Lehrmeinungen wihrend der Auscinun-
dersetzungen immer gréfere Bedeutung gewinnen, tendiert der aka-
demische Eid immer stirker dazu, auch zu einer festen Schulmei-
nung und nicht nur zur Einhaltung bestimmter Verhaltensnormen
zu verpflichten. Als Beispiel mochte ich anfithren, dall man das
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Schema der abiuratio, das sich in diesen Jahrzehnten im Inquisi-
tionsprozel3 gegen Hiiretiker herausgebildet hat, in umgekehrter
Form auf die akademische Welt ibertragt. Man beschrinkt sich
nicht darauf, die Bejahung eines gemeinsamen Credo vorauszuset-
zen, sondern verlangt mit einer Falle von Eiden ausdriickliche Stel-
lungnahmen zu den Thesen, die die eine oder die andere Seite auf-
stellt. Die Statuten der theologischen Fakultdt der Universitiit Bo-
logna aus dem Jahre 1364 verlangen z. B., dal die kiinftigen Lekto-
ren drei Eide abzulegen haben und die Licentiaten sogar sechs. Der
Wortlaut des ersten Eides lautet quod semper fidelitatem reverentem-
que obedientiam habebunt domino N. divina providentia sanctae Ro-
manae ac universalis ecclesie pape suisque successoribus rite ac cano-
nice intrantibus. Als es infolge des Schismas verschiedene pipstliche
Obédienzen gibt und schlieBlich verschiedene Wege vorgeschlagen
werden, die Kirche wieder zu einigen (Absetzung der Piipste, Einbe-
rufung eines Konzils usw.), spiegelt sich diese Zerrissenheit auch in
der universitiren Welt wider, die scheinbar zu dieser Zeit den grof3t-
moglichen Einflull ausibt, in Wirklichkeit aber auf den Konzilien
der ersten Hiillte des [5. Jahrhunderts im Hinblick auf thre Struktur
als eidlich verbundene Korperschaft ihre erste grolle Einbulle er-
lebt.

Ich lasse an dieser Stelle allgemeine Erorterungen beiseite und be-
schriinke mich auf den Eid. Die These, um die es mir hier geht, lau-
tet, da3 sich unter dem Druck dieser Krifte nicht allein das Wesen
des akademischen Eides verindert, sondern dai} die neue Form des
politischen Eides, die damit in der Universitit entsteht, Modellcha-
rakter fiir die westliche politische Welt gewinnt. Dieser Eid ent-
spricht nicht mehr dem juristischen Schema des ..promissorischen
Eides™ des feudalkorporativen Typus, sondern schlief3t die bedin-
gungslose Ubernahme einer ldeologie mit ein, die mit einer Macht
verbunden ist, die den Inhalten der Doktrin nicht mehr neutral ge-
geniibersteht. Diese Entwicklung betrifft (neben der Artistenfakul-
tit, die stets allem Neuen besonders aufgeschlossen erscheint) nicht
nur die theologische, sondern auch die juristische und medizinische
Fakultdt und setzt sie mannigfachen Pressionen aus. Der Druck
geht nicht nur direkt von der politischen Gewalt aus, sondern riihrt
auch von der ethisch-politischen Relevanz her, die der neuen Rolle
des Akademikers zukommt.

Auch die groBBe Auseinandersetzung zwischen via antiqua und via
moderna wird zu einem verfassungsgeschichtlichen Problem, wenn
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man sie unter dem Blickwinkel der geographischen Verteilung der
Universititen im Europa des 5. Jahrhunderts und ilirer internen
Strukturierung betrachtet. Als das Papsttum dic konziliuristische
Krise iiberwindet und in seine Verurteilung der konzitiaristischen
Bewegung einen Grof3teil der universitiren Welt, der den alten
Ideen anhdngt, einbezieht, setzt es auf universitire Neugriindungen,
um seinen Anspruch des pipstlichen Primats theoretisch 7u unter-
mauern. Bezeichnenderweise folgt der Bulle Pius™ 11, Fcorabilis
vom [8. Januar 1459, die die erste ausdriickliche Verurteilung der
noch der konziliaren Ideologie verhafteten Universititen beinhaltet,
im Bullarium Romanum die Griindungsbulle der Uniyersitit Nan-
tes, in der jede Beschrinkung der Studia generalia durch apostoli-
sche Konstitutionen oder durch friihere Eide aufgehoben wird.

Ich komme nun zum Kernpunkt dieses Abschnitts meiner Unter-
suchungen und beziehe mich dabei auf eine Studie von K. Schreiner
tiber das iuramentum religionis, erschienen 1985'"). Der neuc | ypus
des Eides, der in Verbindung mit den professiones fidei zur Buasis der
politischen Macht, der biirokratischen Strukturen und der Gesell-
schaftsordnung der Territorialstaaten der frithen Neuzeit wurde. ha
in den Universitdten des 15. Jahrhunderts seine Wurzeln. Ich kann
hier nicht darauf eingehen, welche wichtigen Anstéle diese neue
historische Sichtweise gibt, die in der Forschung gédngigsten stereo-
typen Auffassungen tGber die Reformation und Gegenreformation
zu revidieren. Grundlegend ist. daB der urspriinglich auf den engen
Kreis des akademischen Lehrkérpers und der Inteltektuellen be-
schriinkte Typus des Eides mit dem promissorischen Eid feudater
Provenienz der Staatsdiener und Amtstriger verschmilzt und sich
auf diese Weise zu einem - bis dahin unbekannten — Instrument ent-
wickelt, das die Gesellschaft zu einem geschlossenen Gefllge 7usam-
menzwingt. Dieses Phidnomen tritt gleichermaBen in den protestan-
tischen wie in den katholischen Staaten auf. Anhand der fundamen-
talen Untersuchung von K. Schreiner und der Forschungen anderer
Gelehrter vorwiegend aus dem deutschen Sprachraum kdnnate man
die einzelnen Stadien der Verflechtung der protestantischen Konfes-

') Klaus Schreiner, luramentum religionis. Entstehung, Geschichte und
Funktion des Konfessionseides der Staats- und Kirchendiener im Territo.
rialstaat der frihen Neuzeit, in: Der Staat 24 (1985) 211-246. Vel aach
Paolo Prodi, 11 giuramento universitario tra corporazione, ideologia ¢ con
fessione religiosa, in: Sapere e/¢ potere. Discipline, dispute e professioni
nell’'universitdi medievale ¢ moderna (Bologna 1990) Bd. 2, 23-35.
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sionsbekenntnisse seit der Confessio Augustana mit den akademi-
schen Eiden verfolgen, die in den Universitiaten tiblich waren, die
sich der Reformation angeschlossen hatten oder durch sie entstan-
den waren, bzw. auf der Gegenseite in den Universititen, die wih-
rend der Gegenreformation gegriindet worden waren. Was die ka-
tholische Welt betrifft, so bleibt zumeist noch zu untersuchen, wie
die im 2. Reformdekret der XXV. Session des Konzils von Trient
vom 3. bis 4. Dezember 1563 festgelegte Verptlichtung der Universi-
titen zur jahrlichen Ablegung eines Eides in die Praxis umgesetzt
wurde'?).

In der Bulle Pius’ 1V. vom 13. November 1564, die dieses Dekret
mit der Definition der professio fidei zur Ausfithrung bringt, schliel3t
die — bis auf das Tridentinum ausgedehnte — traditionelle Autzih-
lung der wahren Glaubenslehren, zu denen man sich bekennen
mub, und der Hiresien, die zu verwerfen sind, mit der eidlichen
Verpflichtung, alles, wozu man sich bekannt hat, bis an das Lebens-
ende zu ehren und ihm Ehre zu verschaffen, es zu lehren und zu pre-
digen. wobei der Wortlaut dem traditionellen promissorischen Eid
folgt: Ego idem N. spondeo, voveo ac iuro, sic Deus me adiuvet, et
haec sancta Dei Evangelia").

VI

Die Kontroverse, die zu Beginn des 17. Jahrhunderts iiber den
oath of allegiance ausbricht, den Jakob I. nach der Pulververschwo-
rung von seinen Untertanen verlangt und der den europiischen
Kontinent und auch die neuen Kolonien in Amerika betrifft, bedeu-
tet das endgiiltige Ende des traditionellen Eides durch die Verkiin-

"*) Conciliorum Oecumenicorum Decreta, curantibus J. 4lberigo — P. P. Joa-
mou ~ C. Leonardi ~ P. Prodi (Freiburg i. Br. *1973) 785: Ad haec omnes ii, ad
quos universitarum et studiorum generalium cura, visitatio et reformatio perti-
net, diligenter curent, ut ab eisdem universitatibus canones et decreta huius
sanctae synodi integre recipianiur, ad eorumque normam magistri, doctores et
alii in eisdem universitatibus ea, quae catholicae fidei sunt. doceant et interpre-
tentur, seque ad hoc institutum initio cuiuslibet anni solenni iuramento obstrin-
gant, sed et si aliqua alia in praedictis universitatibus correctione et reforma-
tione digna fuerint, ab eisdem. ad quos spectat. pro religionis et disciplinae
ecclesiasticae augmento emendentur et statuantur. Quae vero universitales im-
mediate summi Romani pontificis protectioni et visitationi sunt subiectae, has
sua beatitudo per eius delegatos, eadem quae supra ratione et prout ei utilius
visum fuerit, salubriter visituri et reformart curabir.

¥y Magnum Bullarium Romanum [IV/2 (Romae 1755) 201-204.
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dung der Pluralitdt der politischen Eide. thr Schema wird von tran-
cesco Suarez in seiner polemischen Schrift gepen Jakob | De jura-
mento fidelitatis dargeboten?’).

Interessant ist hier — abgesehen von der Einnahme cine apologe-
tischen Position im Hinblick auf die pipstliche Gewalt . dald an
dieser Stelle deutlich unterschieden wird zwischen cinem rramen-
tum civile, das die rein weltlichen Belange regelt. und cinem iranien-
fum sacrum. das den kirchlichen und spirituellen Bereich betrifit 1s
scheint sich der Zug zum Dualismus im Umkreis der neuen Ikkle-
siologie der indirekten Gewalt in ein paralleles System 7w eicr Ob-
ddienzen zu verwandeln, das von den Anhingern der monarehi-
schen Gewalt abgelehnt, hingegen von den Theoretikern der swei-
ten Scholastik vertreten wird, die gerade durch besagte Spaltung in
zwei Eide das traditionelle Ordnungssystem umstiirzen und daher
mit den Puritanern vergleichbar sind (papist puritans). Der politi-
sche Eid im oath of allegiance schlieBt eine sakrale Bindung mit cin.
die weder einer Kontrolle von auBBerhalb unterliegen, noch aul cine
einfache Vertragsfunktion reduziert werden darf. Wenn Suarcs mit
logischer Konsequenz beweisen will Quod si hoc rex intendit et ad
hane fidem suos obligat, fateatur necesse est in hoc iuramento non pro
temporali tantum iurisdictione sed pro primatu spivituali pugnare™y,
beriithrt er in Wahrheit den innersten Kern der Politik und des neu-
zeitlichen Staates: Der Kampf geht um den Primat im spirituellen
Bereich, und im Mittelpunkt dieses Streites steht der Eid. Wiihrend
die Vertragslehre dazu neigt, nicht mehr den Eid als Grundlage an-
zusehen und im Naturrecht und im Vertrag neue Wurzeln su finden,
tendiert nun der neue Typus des Eides seinerseits dazu. seine funda-

%y Corpus Hispanorum de pace XI1X (Madrid 1978) cap. 1. S 3260 Ur pro-
prium huius disputationis scopum statumgque Controversiae prae octilis propond-
mus varia iuramenti genera. quae a rege temporali exigi possunt et ex dictis
colliguntur. distinguere oportet: Unum dici potest civile ivramentum, quid est
solius obedientiae civilis in rebus mere temporalibus et ad regiv potesiaten vere
pertinentibus. Aliud est juramentum sacrum seu ecclesiasticum scilicer. solis
abedientiae ecclesiasticae seu spiritualis regi temporali exhibendae, tanguam
supremam poltesiatem ccclesiasticam seu spiritualem habenti. Per quod iira-
mentum consequenter Pontificis potesias eique debita obedientia abivraniur,
Tertium dici potest iuramentum mixtum clare et aperte. quia per ilhed expresse
fit professio utriusque potestatis in temporali rege et utrague obcedientia il pro-
millitur et consequenier utraque etiam Pontifici abiurarur. Quartum dici poie
mixtum palliatum. quia per illud obedientia civilis expresse iuratur, tecte autem
et sub verbis minus claris obedientia Pontifici debita negatur et revi tribuitur.
'y Ebd., cap. V, S.99.
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mentale Qualifikation als eines Vertrages zwischen Personen zu ver-
lieren, der unter der Garantie einer (institutioneli-)iulleren oder
metapolitischen Prisenz des Sakralen abgeschlossen wird. Das Sa-
krale wird nun direkt mit dem Politischen gleichgesetzt. Diese
Wandlung des Eides von der Mitte des 7. bis zum Ende des
18. Jahrhunderts scheint mir eine der interessantesten Phasen der
Entwicklungsgeschichte des Eides zu sein, angefangen mit der
These von Hobbes, dal} ,.durch Eid der Verpflichtung nichts hinzu-
gefiigt wird. Denn wenn ein Vertrag rechtmifBig ist, so verpflichtet
er von Gott her gesehen ohne Eid genauso wie mit ihm. und wenn
er gesetzwidrig ist, so verpflichtet er liberhaupt nicht, selbst wenn er
mit einem Eid bekriftigt wird??).

Von Spinoza iiber Locke bis zu Kant kreist die Diskussion iiber
den Eid um zwei Angelpunkte: das innere Gewissen und die Sakra-
litat der politischen Verpflichtung, ohne dal es gelingt, ein tragfihi-
ges juristisches Geriist zu errichten. Noch interessanter sind viel-
leicht die vielen Dissertationen. die in dieser Zeit an den theologi-
schen und juristischen Fakultdten der deutschen Universititen dis-
putiert werden. Es lif3t sich dabei in dieser Entwicklungsphase an-
scheinend folgende Schlufifolgerung ziehen, die in allen Einzelhei-
ten noch zu belegen ist: Der Eid verliert im sozialen Leben stindig
an Gewicht, da sich seine Bedeutung im Gerichtswesen zunchmend
verringert; hingegen wichst seine Bedeutung als Grundlage der po-
litischen Verpflichtung, als Akt der kollektiven 1dentifikation neuen
Typs, bei dem der Gemeinwille als Ausdruck der kollektiven Person
an die Stelle des traditionellen Gesellschaftsvertrags tritt. Der Proto-
typ dieser Form des Eides, der dann mit der Franzdsischen Revolu-
tion mit Ungestim in die Geschichte Europas eindringt und im
19. Jahrhundert mit der organologischen Staatsthecorie weiterentwik-
kelt wird, kann in dem Vorschlag von J. J. Rousseau fiir die Verfas-
sung von Korsika gesehen werden?'):

Formule du serment prononcé sous le ciel et la main sur la Bible:

Au nom de Dieu tout puissant et sur les saints Evangiles par un ser-
ment sacré et irrévocable je m'unis de corps, de biens, de volonté et de
toute ma puissance d la nation corse pour lui appartenir en toute pro-

2y Thomas Hobbes, Leviathan oder Stoff, Form und Gewalt eines kirchli-
chen und biirgerlichen Staates. Herausgegeben und eingeleitet von Iring Fet-
scher, Ubersetzt von Walier Fuchner (Frankfurt/M. *1991) 109 (TL 1. cap.
14).

Yy Jean Jacques Rousseau, (Euvres complétes (Paris 1964) Bd. 3, 943.
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prieté. moi et tout ce qui dépend de moi. Je jure de vivee of mourn pour
elle, d'observer toutes ses loix et d obeir d ses chefs et magistrais legit-
mes en tout ce qui sera conforme aux loix. Ainsi Dicu me soi on aide
en cette vie et fasse misericorde a mon ame. Vive ajamais la hiberee la
Justice et la Republigue des Corses. Amen.

Et tous tenant la main droite élevée repondront: Amen.

Der neue polhitische Eid scheint mithin nicht so sehr cin beschwo-
rener Vertrag als vielmehr ein sdkularisiertes politisches Gelubde zu
sein.

VIL

Es bleibt uns nun noch, zu untersuchen, welchen Verinde ungen
das kirchliche Leben unterlag, als die aus der politischen Spliire (in
Zusammenhang mit der Entwicklung des konfessionelfen Absolutis-
mus) iberkommene Verpflichtung zu bestimmten Verhaltensweisen
und Meinungen in die kirchliche Eidpraxis Eingang fand. b« geht
also um die Geschichte des neuen promissorischen Iides in der
Austithrung der professio fidei Tridentinae — aber nicht alicin dabei —
bis zum Codex des Kanonischen Rechts aus dem Jahr 1917 und su
dem heute giiltigen. Ich méchte noch einmal unterstreichen. welche
radikale Veridnderung diese Innovation in der Kirche bewirkt, als
man nicht mehr als einziges Glaubensbekenninis vom Christen das
Aufsagen des Credo verlangt und dazu iibergeht. ihn in der Iidpra-
xis dhnlich wie einen Hiresieverdichtigen im Mittelalter oder cinen
unmundigen Untertan zu behandeln. Dieses Problem betiiile swar
nicht direkt das Thema der politischen Theologie, ich meine jedoch,
dal} man sich damit beschiiftigen muf, weil sich im Gelolpe dieser
Entwicklung in der Kirche ein Mechanismus ctabliert hat, der in
Parallele zum Mechanismus der Ausiibung der Macht im neuveitli-
chen Staat zu setzen ist. In den Jahrhunderten nach dem Vertust der
sakramentalen Kontrolle iber den Zivileid entwickelt sich in der
Kirche eine Art Konkurrenzmodell, wobei alle Fide des Garantie-
und Vertrags-Typus (wie die eidlich beschworenen piipstlichen und
bischoflichen Wahlkapitulationen) eliminiert werden. withrend —
neben dem ProzeB3- oder Zeugeneid, der in der kirchlichen ebenso
wie in der staatlichen Gerichtsbarkeit weiterhin seinen Plats hat —
nur der Gehorsamseid gegeniiber der Hierarchie erhalten bleibt, der
nicht nur den Episkopat umfaBt, sondern auch auf immer weitere
Kategorien ausgedehnt wird und allmihlich auch dic vom kirchli-
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chen Lehramt ausgearbeiteten Delinitionen miteinbezicht. Mittels
des Bides und durch die Authebung der traditionellen Unterschei-
dung zwischen Geliitbde und Schwur errichtet man ein hierarchi-
sches Kontrollsystem, in dem die Ausiibung der Muacht innerhalb
der Kirche den Aspekt eines Herrscher-Untertan-Verhiltnisses an-
nimmt.

Dicser Prozef3 erreicht offenbar seinen Hoéhepunkt in dem anti-
modernistischen Eid, den Pius X. (moiu proprio Sacrorum antistitum
vom 1. September 1910) verlangt. Die allgemeinen Vorschriften
uber den Eid cc. 1316-1327 des Codex von 1917 werden durch dic
Vorschriften cc. 1406-1408 niher definiert, welche die professio fidei
und die Personenkategorien festlegen, die sie ablegen miissen. Diese
Vorschriften scheinen im wesentlichen in dem neuen Codex von
1983 cc. 1199-1201 und c¢. 833 wiederaufgenommen zu sein. Es ist
interessant zu beobachten, dafl nur fiir die kiinfugen Bischéfe in
beiden Codices ausdriicklich die professio fidei und das iusiurandum
fidelitatis gegentiber dem Heiligen Stuhl vorgeschrieben sind, in der
Formel, die vom apostolischen Stuhl approbiert und aus dem Mit-
telalter iberkommen ist, wie wir gesehen haben (c. 332 im Codex
von 1917 und in fast identischen Ausdriicken im c¢. 380 des heutigen
Codex). Der interessante Punkt ist, dafl ein Dekret der Glaubens-
kongregation, das am 1. Mirz 1989 in Kraft getreten ist, auf alle
Personenkategorien, die zur professio fidei verpflichtet sind (von
den Teilnehmern an Konzilien und Synoden und deren Vorsitzen-
den bis zu den Dozenten von Lehrfdchern, die mit Glaubensdingen
und Moral zu tun haben bis zu den Vorstehern religidser Einrich-
tungen), auch die Verpflichtung zum iusiurandum fidelitatis in susci-
piendo officio nomine ecclesiae exercendo im Sinne einer Vervollstiin-
digung der professio fidei ausdehnt. Ich glaube, es ist wichtig, die
Aufmerksamkeit auf diese Neuerung zu lenken, deren Bedeutung
bis jetzt in der theologischen und kanonistischen Forschung an-
scheinend nicht genug beachtet wurde. Ich bin der Meinung, daf}
die rdmische Kirche sich in ihrer Eidpraxis vollig an den Amtseid
angepalt hat, der vom modernen Staat entwickelt wurde (gerade
wiihrend dieser anscheinend definitiv in eine Krise geriit). Dabei er-
geben sich nicht gering zu erachtende Konsequenzen fiir den Status
des Christen durch die Unterscheidung zwischen denjenigen, die
den Treueid leisten missen (nicht mehr allein die Bischdfe, sondern
verschiedene Kategorien von Glaubigen), und denen, die nicht dazu
verpflichtet sind. Vor allem im Hinblick auf den Status des Theolo-
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gen, der in diesen Tagen so stark diskutiert wird, scheint diese Hin-
zufigung des Treueides eine Umwilzung der tausendjihrigen kirch-
lichen Tradition zu bedeuten, indem sie aus ihm eine Art Beamten
und berufsmiaBigen Glaubensverkiinder macht.

VIIIL.

Nach diesem raschen Panoramaschwenk iiber die Geschichte des
Eides nun einige SchiuBfolgerungen. Ich greife daber wieder auf
meine einleitenden Bemerkungen zuriick. Durch den Niedergang
des politischen Eides stellt sich zwangsliufig auch das Problem des
Verhiiltnisses von Christentum und Politik in der heutigen Zeit. Be-
reits vor mehr als hundertfiinfzig Jahren schrieb Antonio Rosmini
in seiner Analyse der Rolle des Eides in der Geschichte der abend-
lindischen Kultur: ,,Im wesentlichen war die pagane oder, wenn
man so will, die natiirliche Monarchie absolut; erst dus Christentum
lieB sie konstitutionell werden."**)

Auf den ersten Blick konnte diese Behauptung simplifizierend
wirken. Sie kann und muf} jedoch im Lichte der heutigen Problema-
tik gesehen werden: Kann es ohne Eid eine politische Identitit ge-
ben, die nicht auf dem immanenten ,Terror”, von dem Sartre
spricht, oder der ,.Freund-Feind-Theorie™ Carl Schmitts beruht?
Kann die Fretheit, wie sie sich in der abendlidndischen Kultur aus-
gebildet hat, ohne einen Neuansatz des christlichen Duulismus in
einem neugestalteten Verhiiltnis von Kirche und Macht {iberhaupt
weiterbestehen?

Welche Konsequenzen hat besagtes neues Verhiiltnis innerhalb
der Kirche und in der politischen Theologie? Was bedeutet in dieser
historischen Situation das Wiederaufleben von Fundamentalismen,
die das Sakrale und die Macht , kurzschlieBen™ wollen und damit
anscheinend das Mysterium des sakralen Bundes zwischen dem
Sichtbaren und dem Unsichtbaren verleugnen?

Unter dem Eindruck der furchtbaren Abirrungen der modernen
Machtapparate schrieb Romano Guardini: ,,Der Staat bedarl zum
Beispiel des Eides. Er ist die verbindlichste Form, in welche der
Mensch eine Aussage mucht oder sich zu einem Tun verptlichtet.
Das geschieht, indem der Schworende seine Erklirung ausdriicklich
und feierlich auf Gott bezieht. Wenn aber — wohin die neuzeitliche
Tendenz ja doch geht — der Eid diese Beziehung aufl Gott nicht

) Antonio Rosmini, Le cinque piaghe della Chiesa (Milano 1943) [K7.
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mehr erhilt? Dann bedeutet er nur noch die Erklirung des Schwo-
renden, er nehme zur Kenntnis, dal er mit Zuchthaus bestraft
werde, wenn er die Wahrheit nicht sage — eine Formel, die nur noch
wenig Sinn und sicher keine Wirkung mehr hat. Jedes Seiende ist
mehr als es selbst. Jedes Geschehnis bedeutet mehr als seinen direk-
ten Vollzug. Alles bezieht sich auf etwas, das iiber oder hinter ihm
legt.”®)

Zur gleichen Zeit entwickelte auf der anderen Seite Jean Paul Sar-
tre eine Theorie des , . Terrors, des Schreckens*, der dem Eid inne-
wohnt und notwendig ist, um die soziale Gruppe zu stabilisieren,
aber keiner duBeren und transzendenten Macht bedarf. , Unter die-
sem Gesichtspunkt besagt es wenig, ob der Eid als materielle Opera-
tion ein transzendentes Wesen ins Spiel bringt (das Kreuz, die Bi-
bel, Gott selbst) oder ob er in der gemeinsamen Immanenz bleibt.
In jedem Fall ist ndmlich die Transzendenz in der vereidigten
Gruppe als absolutes Recht aller auf jeden gegenwirtig ... Deshalb
fligen Gott oder das Kreuz diesem Merkmal nichts hinzu, das, wenn
man will, zum erstenmal ein Setzen des Menschen als absolute
Macht des Menschen iiber den Menschen in Wechselseitigkeit ist.
Umgekehrt aber, wenn der Eid in einer grundlegend religidsen Ge-
sellschaft sich unter den Augen Gottes vollzieht und géttliche Ziich-
tigungen (Verdammung usw.) fiir denjenigen verlangt, der ihn ver-
letzt, so ist diese Verpflichtung gegeniuber Gott nur ein Ersatz fiir
die immanente Integrierung. Gott macht sich zum Scharfrichter der
Gruppe, er ist, wenn man will, der Vertreter des Henkers.*?)

Ich glaube, daB bei einer Reflexion iiber unsere Zukunft die poli-
tische Theologie nicht auf die Ebene der Analogie beschriankt wer-
den darf. Man muB dieses schwierige Verhiltnis von Sichtbarem
und Unsichtbarem, das sich in der Institution der Kirche verkor-
pert, als historischen Faktor zur Kenntnis nehmen. Dieses Verhilt-
nis hat verschiedene Phasen durchlaufen, wie wir in Umrissen zu
zeigen versucht haben. Nun gilt es, die neuen Formen zu begreifen,
in denen der vom Christentum eingefiihrte, fundamentale Dualis-
mus sich in naher Zukunft als fruchtbar erweisen kann: allerdings
weder in nostalgischer Sehnsucht nach einer ,,christlichen Welt* -

)y Romano Guardini, Das Ende der Neuzeit. Ein Versuch zur Orientierung
(Wiirzburg 71950) 103.

"y Jean Paul Sartre. Kritik der dialektischen Vernunft. 1. Bd.: Theorie der
gesellschaftlichen Praxis. Deutsch von Traugott Konig (Reinbek bei Ham-
burg 1967) 460.
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wie sie im iibrigen nie in dieser Form bestanden hat — noch in der
..immanenten Integrierung™, die den Alpdruck unserer Gegenwart
darstellt.

* * *

Ernst Friesenhahn schlofl 1980 seinen letzten Beitrag .. Zur Pro-
blematik des politischen Eides™””), indem er an dic Worte Siepfrieds
aus dem Nibelungenlied ,,Wo bleibt nun der Eid?" in der von
Grimm gebrauchten mittelhochdeutschen Fassung War sind die eide
chomen?erinnerte. Ich mochte diesen Pluralbegriff . die Eide™ eben-
falls hervorheben, aber ihn unter einem anderen Aspekt sehen.
Trifft es zu, da3 das Institut des Eides keine starre Linrichtung ist,
sondern in der abendlindischen Verfassungsgeschichte in seiner
Funktion als Knotenpunkt des Verhiltnisses von Politik und Sa-
kralsphire verschiedene Formen angenommen hat, trifft es ferner
zu, dal} dieses Institut trotz der Versuche, theokratischen oder poli-
tisch-autokratischen, transzendentalistischen oder immanentisti-
schen Einflissen nachzugeben, im Abendland einem Dualismus die
Bahn bereitet hat und daher zur Entsakralisierung der Politik, zur
Modernisierung und damit zur Demokratie beigetragen hat, so mufB
sich uns nun die Frage stellen ,,Wo bleibt nun die Politik 7** Da das
zentrale Problem der Politik die Macht ist und der Gedanke, die Po-
litik an den Rand dringen zu kdnnen, als handle es sich dabei blof3
um eine Art Hausordnung, eine Illusion bleibt, miissen wir versu-
chen, uns dariber klar zu werden, ob und in welchen neuen Formen
der Eid in Zukunft dazu dienen kann, einerseits einer nostalgischen
Sehnsucht nach einer ,,christlichen™ Vergangenheit, die ¢s so nie ge-
geben hat, und andererseits der ,,immanenten Integricrung™ zu ent-
kommen, von der Sartre spricht, einer Integrierung, dic in Europa
die Generation vor uns verwirrt hat und nun, unter dem Druck
neuer Fundamentalismen, Gefahr [iiuft, das Ende der Kultur und
der Verfassung des Abendlandes, und damit seiner innersten Seele,
herbeizufithren.

In den Erdrterungen der politischen Krise des Abendlandes, die
in den letzten Jahrzehnten angestellt wurden, liBt sich bekanntlich
ein Wiederaufleben der Theorien iiber den Gesellschaftsvertrag be-
obachten; aber weder die Theoretiker, wie John Rawls, noch die Hi-
storiker, die sich mit dem Kontraktualismus der Neuzeit befassen,

") Zeitschrift fiir Schweizerisches Recht N. F. 99 (1980) 1-29.



haben die Dynamik des Eides und seine Wandlung thematisiert. Ist
der Treueid des ,,vertikalen™ Typus (gegeniber dem Monarchen,
auf die Verfassung, den Staat usw.) vollig sikularisierbar und auf
eine feierliche persdnliche Verpflichtung (aut die Ehre, auf das Ge-
wissen usw.) reduzierbar, denn das héhere Element, auf das er sich
beruft, kann mit dem absoluten Recht oder mit der politischen Ge-
walt zusammenfallen, so wird der ,horizontale™ Eid hingegen, der
Vertrag zwischen Einzelpersonen bzw. zwischen Gruppen, stets ei-
nes Garanten bediirfen, der auerhalb der politischen Gewalt steht:
er muf sich auf etwas Metapolitisches berufen kdnnen, auf etwas,
das auBerhalb des individucllen Gewissens liegt. Mit anderen Wor-
ten: Sollten die Mechanismen im demokratischen System ausrei-
chen, die Rechte des einzelnen gegeniiber der Kollektivitit zu ga-
rantieren, dann ist der Eid nutzlos geworden und hat sich iiberlebt —
auch wenn noch rudimentidr Spuren von ihm erhalten bleiben —,
nehmen wir aber an, dal} es zu Konflikten mit der politischen
Macht kommen kann (wie die jingste Vergangenheit auf tragische
Weise gezeigt hat), dann kann nicht einzig und allein die Berufung
auf das individuelle Gewissen und die Ehre besagte Garantie iber-
nehmen. Unser Thema beriihrt hier das umfassendere Problem der
Sikularisierung, mit dem es, wie wir gesehen haben, in enger histo-
rischer Verbindung steht. Wenn es richtig ist, dal3 die Entsakralisie-
rung der Politik ein Produkt des abendldndischen Christentums ist,
so bedeutet das Prinzip der doppelten Zugehorigkeit, das Prinzip
der zwei Ordnungen, unsere Tragodie, aber vielleicht auch unsere
Rettung.



