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BegriiBung durch den Vorsitzenden des Kuratoriums
der Stiftung Historisches Kolleg

Professor Dr. Lothar Gall

Herr Bundesprisident,

Hexr Staatsminister Zehetmair,

Verchrter, lieber Herr Assmann,

Meine sehr verehrten Damen und Herren,

zum sechsten Male wird heute der Preis des Historischen Kollegs verlie-
hen. Ich fliichte mich in die Formel ,,wird verlichen®. Denn verlichen
wird er zwar durch Sie, Herr Bundespriisident, der Sie bereits ein zweites
Mal entschlossen iiber den Schatten des Juristen springen, wenn Sie, wie
Sie vor drei Jahren sagten, gleichsam cinem privaten Verein eine Art
Amtssegen erteilen. Aber zuerkannt wird er durch die , Stiftung Histori-
sches Kolleg", vertreten durch sein Kuratorium, in dessen Namen ich
hier spreche. Ob eine Stiftung ein ,,privater Verein* ist, lasse ich dahin-
gestellt sein —zumal, ich drilcke mich bewuBt noch sehr gewunden aus,
sich ein staatlicher Protektor naht in Gestalt jenes Staates, dem gerade
die Geschichtswissenschaft in Deutschland unbestreitbar seit Jahrzehn-
ten am meisten verdankt, an Zuspruch und an konkreter Forderung, nim-
lich des Freistaats Bayem, DaB Forderung der Wissenschaft stets das
Ganze, die verschiedenen, oft der Praxis und unmittelbaren Nutzanwen-
dung scheinbar fernerliegenden Disziplinen, im Auge haben muB, will
sic dem )Ja nie im einzelnen vorausberechenbaren wissenschaftlichen
Fortschritt dienen, hat man hier als Einsicht und Maxime immer festge-
halten. Das giilt fiir die Ministerprisidenten, fiir Franz Josef StrauB, fiir
Max Streibl und Edmund Stoiber, die gerade dem Historischen Kolleg
ihre besondere Aufmerksamkeit gescheokt haben. Es gilt ebenso fiir die
Wissenschaftsminister, fiir Hans Maier und seit vielen Jahren fiir Hans
Zehetmair, der gleich zu uns sprechen wird und den ich herzlich als Ver-
treter der Bayerischen Staatsregierung begriife. Verbundenheit und
Sympathie ist.das eine, materielle Unterstiitzung jedoch das andere, und
in diesem Sinne datf ich die Mitglieder des bayerischen Landtags und
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Senats, insbesondere der haushalts- und kuiturpolitischen Ausschiisse,
diesmal mit besonderem Nachdruck begriiBen. Als Zeichen ihrer engen
Verbundenheit mit dem Kolleg begriife ich Herrn Weihbischol Engel-
bert Siebler in Vertretung von Kardinal Wetter fiir die katholische und
Herrn Landesbischof Hermann von Loewenich fiir die evangelische Kir-
che sowie den Doyen des im Freistaat akkreditierten konsularischen
Korps, den Generalkonsul der Republik Kroatien, Herrn Dr. Simek. Sie,
Herr Dr. Simek, reprisentieren ebenso den internationalen Charakter des
Kollegs, an dem in diesem Jahr nicht weniger als drei Ausldnder titig
sind, wie seine nationale Einbettung symbolisiert wird durch eine grofie
Zahl von Rektoren und Prisidenten von Universititen, Akademien,
Hochschulen und anderen wissenschaftlichen und kulturellen Einrich-
tangen, Nehmen Sie bitte den Teil fiir das Ganze, wenn ich von ibmen nur
vier Namen erwihne: den Hausherm und eigentlichen Gastgeber des
heutigen Abends, Herrn Akademieprisidenten Heinrich N&th, seinen
Vorginger Horst Fubrmann, beide Miiglieder unseres Kuratorivms,
Horst Fuhrmann als sein langjihriger Vorsitzender, Herrn Hubert Markl,
den Priisidenten der Max-Planck-Gesellschaft und freundlichen Nach-
barn, und Winfried Schulze, den Vorsitzenden des Wissenschaftsrates.

Angesichts der kulturpolitischen Traditionen dieses Landes und ihrer
kontinuierlichen Forderung durch den bayerischen Staat verstand es sich
fast von selbst, dab die ,,Stiftung Historisches Kolleg®, die die Deutsche
Bank in einer groffartigen Initiative gemeinsam mit dem Stifterverband
fiir die deutsche Wissenschaft Ende der 1970er Jahre ins Leben gerufen
hat, in der bayerischen Landeshauptstadt ihren Sitz fand und mit ibr die
Verleihung des alle drei Jahire vergebenen ,,Preises des Historischen Kol-
legs“. Uber Jahre hat Herr Kopper, den ich sehr herzlich begriiBe, als
Vorstandssprecher in Nachfolge von Herrn Herrhausen und jetzt als Auf-
sichtsratsvorsitzender der Deutschen Bank, seine Hand iiber die Stiftung
gehalten und den Ubergang in andere Frderungshinde nach dem Ende
der dann zwanzigjihrigen Forderung durch die Deutsche Bank tatkriftig
unterstiitzt.

Ich deutete schon an, da$} eine dieser Hinde — die grofte und freigie-
bigste von iknen — vielleicht der bayerische Staat sein wird. Bei den an-
deren kann man das ,vielleicht schon weglassen: Die Fritz Thyssen
Stiftung, der Stifterverband, dessen neuen Vorsitzenden, Herrn Arend
Oetker, ich gleichfalls — auch stelivertretend fiir alle anwesenden Repri-
sentanten der Wirtschaft — herzlich begriifie, und die Daimler-Benz AG
haben jeweils ab dem Jahre 2000 je ein Stipendium fiir ftinf Jahre zuge-
sagt, und fockere Absichtserkléirungen anderer fiir die folgenden Jahre,
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also ab 2003, gibt es auch schon, wobei freilich keine groBe Bank, keine
Automobilfirma, kein Kaufhauskonzern befiirchten mubB, jetzt schon zu
spit zu kommen. Das gilt auch fiir den ,.Preis des Historischen Kollegs®,
den die Deutsche Bank dankenswerterweige noch tiber das Jahr 2000
hinaus, bis einschlieSlich der nichsten Preisverleihung zur Verfiigung
stellt.

Mit dieser Preisverleihung wird zugleich das Stipendienjahr 1998/99
offiziell erdffnet. Ich begriiBe ans diesem Anlaf3 noch einmal die vier Sti-
pendiaten: als Forderstipendiatin Frau Dr. Felicitas Schmieder und als
Hauptstipendiaten die Professoren Thomas A. Brady aus Berkeley, Chri-
stof Dipper aus Darmstadt und Harold James aus Princeton sowie als
Gast Paolo Prodi aus Bologna, Stipendiat des Jahres 1990/91. Der Preis,
der heute zum sechsten Mal verliehen wird, hat inzwischen selber eine
Geschichte und, wie ich denke, eine sehr eindrucksvolle, auf der Aner-
kennung und Bedeutung der bisherigen Preistriiger und ihrer Werke be-
ruhende. Bei Preiszuerkennungen sind ja Fehlgriffe nie auszuschliefien,
und dann ist ein solcher Preis, méglicherweise auf Dauer, beschidigt.
Dies vor Augen, besteht auf der anderen Seite immer die Versuchung, in
das schon allgemein, méglichst auch durch andere Preise schon vielfach
Anerkannte avszuweichesn, keine Risiken einzugehen, sich also an das
Gingige, vielfach Bewihrte, an den wissenschaftlichen Mainstream zu
halten. Daf wir, das Kuratorium des Historischen Kollegs, Fachwelt und
Otfentlichkeit stets mit tiberraschenden, unorthodoxen Entscheidungen
konfroptiert hétten, will ich nicht behaupten. Aber auf der anderen Seite
waren wir uns doch immer bewulit, daB Akzeptanz und Wirkung in
einem Wechselverhiltnis stehen und dal von einem solchen Preis nicht
nur Anerkennung, sondern auch Signalwirkung ausgehi. Und das Signal
ist in diesem Fall schr klar. Thr Werk, lieber, verehrter Herr Assmann,
steht, von einem festen Punkt, der Agyptologie, ausgehend filr einen ten-
denziell menschheitsgeschichtlichen Kulturvergleich zwischen Agyp-
ten, dem alten Israel und dem antiken Griechenland. Es steht fiir das Be-
streben, die eigene Identitit durch Abgrenzung, ja, durch Frontstellung
zu sichern, die doch iiberhaupt erst verstindlich, also rational erfaBbar
wird, indem man sie aufeinander bezieht. Das war Aufgabe und Leistung
der Nachgeborenen, besser gesagt: der Spitgeborenen, die freitich dabei
zugleich das Prinzip ihrer cigenen, ihnen unmittelbar noch gar nicht
zuginglichen Existenz enthiillten. Insofern konnte ein zentraler Begriff
Ihrer Arbeit, der des kultwellen Gedichtnisses, herausgeldst und fiir
ganz andere Bereiche nutzbar gemacht werden — bis hin zu jenen, die
lhre Biicher kaum oder gar nicht gelesen hatten. Hier wurde aus der in-
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dividuellen, im einzelnen sehr subtilen Erkenntnis etwas Allgemeines
gezogen, ohne im Prinzip das Individuelle preiszugeben. Im Gegenteil,
das Individuelle wurde untrennbar mit dem Allgemeinen verbunden und
umgekehrt, und dies im Grundsatz unter ganz verschiedenen Umstinden
und Bedingungen.

Aber ich will der Wiirdigung Ihres Werkes durch Herrn Fried nicht
vorgreifen. Nur soviel: Es war nicht zuletzt dieser Versuch, in immer
neuen Anliufen aus dem Individuellen und in unauflgslicher Bindung an
dieses ein Ubergreifendes, Allgemeines zu schiirfen, das uns vergleichs-
weise rasch und einhellig bewogen hat, Thoen den Preis des Historischen
Kollegs zuzuerkennen. Ich gratuliere Ihnen sehr herzlich dazu.

Gruflwort des Stellvertretenden Bayerischen
Ministerprisidenten und Bayerischen Staatsministers
fiir Wissenschaft, Forschung und Kunst

Hans Zehetmair

‘Hochverehrter Herr Bundespriisident,

sehr geehrte Herren Abgeordnete,

sehr verehrte Herren Bischife,

Herr Prisident der Akademis der Wissenschaften,

verehrte Priasidenten, Exzellenzen,

meine sehr verehrten Damen und Herren,

ich freve mich sehr, Sie hier in der Bayerischen Akademie der Wissen-
schaften im Namen der Bayerischen Staatsregierung und insbesondere
im Namen des Ministerprisidenten Dr. Edmund Stoiber begriiffien zu
konnen. Per Herr Ministerprésident hat mich gebeten, Ihnen seine herz-
lichen GriiBe zu entbieten. Gern hitte er Sie selbst hier an dieser Stelle
begriifit, doch andere wichtige Termine haben dies leider verhindert.

Als fiir die Wissenschaft zustfindigem Fachminister ist es mir ein gro-
Bes Vergniigen, diesen Abend in so illustrer Runde verbringen zu kén-
nen. Schon die Liste der Redlner des heutigen Abends ist besindruckend
und zeigt, welche Bedeutung und welchen Ruf der Preis des Histori-
schen Kollegs in der Fachwelt, aber auch in der Offentlichkeit genieBt.
Der Umstand, daf} der Preis nicht jihrlich, sondern in dreijahrigem
Turnus vergeben wird, unterstreicht ja noch, daB es hier nicht darum
geht, eine Einzelleistung oder einen kurzfristigen Erfolg zu honorieren,
sondern daf die Gesamtleistung eines Historikers gewtirdigt werden
soll.

Mit der Entscheidung, heute Herrn Professor Dr, Jan Assmann mit
diesem Preis auszuzeichnen, hat die Auswahlkommission des Histori-
schen Kollegs einmal mehr Weitsicht bewiesen. Gerne wiirde ich an die-
ser Stelle niher auf das groBartige wissenschaftliche Werk von Professor
Assmann eingeben. Es ist verlockend, von seiner Arbeit iiber gyptische
Religion und Literatur oder iiber die Entstehung des Monotheismus zu
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berichten. Aber es wiire nicht fair, dem Laudator und Preistriiger von
1995, Professor Dr. Fried, hier vorzugreifen. Im {ibrigen ist dieser natiir-
lich ‘auch weitaus berufener als ich, das Werk des Preistrigers zu wiir-
digen. Ich will mich daher auf einige allgemeinere Ausfithrungen be-
schriinken.

Meine Damen und Herren, am 17. Juni dieses Jahres hat der Bayeri- '

sche Ministerpriisident eine High-Tech-Offensive angekiindigt, mit der
wir den Hochtechnologiestandort Bayern an die Welispitze bringen
wollen; dort, wo wir bereits Weltspitze sind, wollen wir diese Position
weiter festigen und ausbauen. Dieser wichtige und absolut notwendige
Schritt hat viel Beifall gefunden. Vereinzelt wird jedoch in diesem Zu-
sammenhang der Vorwurf erhoben, die Bayerische Staatsregierung ver-
gesse hieriiber die angemessene Forderung der Geisteswissenschafien,
Ich versichere Ihnen aber, dafl das keineswegs so ist.

Wir sind uns des Werles und der Bedeutung der Geisteswissenschaf-
ten in einer modernen Gesellschaft durchaus bewufit. Geisteswissen-
schaftliche Forschung und Lehre sind in einer modernen technologieori-
entierten Gesellschaft unentbehrlich. Erfabrungen und Erkenntnisse, die
wir aus geschichtlicher Forschung gewinnen, konnen helfen, Probleme
und Gefihrdungslagen der modernen Lebenswelt als solche zu erken-
nen. Sie zeigen uns erprobte und auch gescheiterte Losungsversuche auf;
»~aeschichte als Argument”, wie das Motto des 41. Deutschen Histori-
kertages in Miinchen lautete, bietet Kriterien fiir die Bewertung neuer
Losungsmodelle. Die Auseinandersetzung mit der eigenen Vergangen-
heit und mit der Vergangenheit anderer Volker und Kulturen ist unab-
dingbare Voraussetzung dafiir, die gegenwirtigen politischen, sozialen
und wirtschaftlichen Verhiltnisse in unserer Welt zu verstehen.

Ich sehe es nicht pur deswegen als Auftrag und Verpflichtung, die
Geisteswissenschaften und hier insbesondere die Geschichtswissen-
schaften nachhaltig zu fordern. Ein Beispiel fir die aktive Gestaltung
dieser Politik ist der Neubau der geschichtswissenschaftlichen Institute
der Ludwig-Maximilians-Universitiit, fiic den wir im Mai dieses Jahres
das Richtfest feiern konaten. In diesem Historikerzentrum werden die
geschichtswissenschaftlichen Institute der Ludwig-Maximilians-Univer-

sitit vereint, die bisher iiber verschiedene Standorte im Stadtgebiet ver- -

teilt waren. Das neve Gebiiude erméglicht die Zusammenlegung von elf
historischen Bibliotheken unter einem Dach; die Institutsbibliotheken
werden so zu einer Zentralbibliothek fiir die Geschichtswissenschaften
mit 266000 Binden und ither 900 laufenden Zeitschriften zusammen-
gefaBt. Durch diese Zusammenlegung verbessern sich die Studienbedin-
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gungen erheblich, und die wissenschaftliche Forschung auf dem Gebiet
der Geschichtswissenschaften wird nachhaltig erleichtert.

* Das Historikerzentrum wird die Stellung Miinchens als bedeutenden
Forschungsstandort in den Geschichtswissenschaften unterstreichen.
Mit dem Historiker-Zentrum der LMU, dem Historischen Kolleg, den
.Monumenta Germaniae Historica®, dem Institut fiir Zeitgeschichte, der
Staatsbibliothek und dem Hauptstaatsarchiv verfiigt der Standort Miin-
chen iiber ein einzigartiges Potential, das ihn zu einem herausragenden
geschichtswissenschaftlichen Zentrum im  deutschsprachigen Raum
macht.

In diesen Zusammenhang fiigt sich auch ein, daf wir im Doppelhaus-
halt 1999/2000 die Voraussetzungen dafiir schaffen werden, daB die
Fortfiihrung des Historischen Kollegs in Miinchen auch in Zukunft
gewahileistet werden kann. Ich freue mich iiber diese Entscheidung sehr
und habe sie immer unterstiitzt: Damit bleibt ein wichtiger Stein in der
Krone der Miinchner Geschichtswissenschaften erhalten. Der Histori-
kerpreis triigt zum Glanz dieser Krone bei.
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Ansprache des Stifters
Hilmar Kopper

Vorsitzender des Aufsichtsrates der Deutschen Bank AG

Herr Bundespriisident,

Herr Staatsminister,

meine sehr geehrten Damen und Herren,

man sagt, hochverehrier Preistriiger, Sie seien ein Agyptologe. Bin Ge-
lehrter, der sich mit alten Kulturen befafit und von untergegangenen Wel-
ten triumt. Kein Weg scheint heriiberzufiibren in die Welten des Hier
und Jetzt. Wie aber kann es dann sein, daB ich bei der Lektiire zweier Th-
rer Biicher auf , etwas® gebracht worden bin? Btwas sehr Gegenwamges
und Gegenstindliches?

Die zwei Biicher behandein Agypten und beschwéren das Gedtichtnis.
Jenes Gedichtnis, das Sie das kulturelle nennen und von dem wir Deut-
sche dieser Tage nicht mehr wissen: Ist es wahr? Oder falsch? Oder auf-
gesetzt? Ich habe also in den Biichern gelesen und mir so viel gemerkt:
Geschichte widerféhrt einem Volk. Geschichte ist aber auch das, was
handelnd angestrebt und erinnernd festgehalten wird. Fiir das kulturelle
Gedichtnis ziihlt nicht faktische, sondern erinnerte Geschichte.

Lassen wir die Frage beiseite, wer {iber Erinnerung bestimmt, ihren
Inhait und ihre Form, Und begniigen wird uns mit der Aussage, daf es
auf die Geschichte ankommt, die exinnert wird. Ist es nicht genau darum .
gegangen, als vor zwanzig Jahren das Historische Kolleg ins Leben ge-
setzt wurde? Die Furcht ging um, das Land entledige sich seiner Ge-
schichte und mache nur noch in Gesellschaft und der dazugehérigen
Kunde. Die Furcht niihrte sich durch schulische Lehrpline und mehr
noch durch potitische Parolen. -

Jedenfalls wurde zwischen geschichttichem und gegenwiirtigem Be-
wulltsein ein Zusammenhang hergestellt, materialisiert im Kolleg und
idealisiert in seinem Preis. Jenem Preis, der heute wieder verliehen wird
und fiir den Stifter Anlaf} ist nachzudenken itber den Wandel der Zeit, der
Erinnerung und der eigenen Rolle. Wenn sich die Umstiinde einer Griln-
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dung so griindlich gewandelt haben wie im Fall des Historischen Kol-
legs, kommt ein Mizen nicht umhin, Rechenschaft zu geben: Ist die fort-
gesetzte Geldvergabe fiir ein- und dieselbe Einrichtung richtig?

Die Deutsche Bank zihlt, was die schonen Kiinste und die Wissen-
schaften angeht, zu den groBten privaten Forderern in Deutschland. Uber
den Inhalt eines Engagements bestimmen wir nicht. Wir haben aber die
Freiheit, immer wieder neue Zeichen zu setzen. Verhiiltnisse dndern sich
nicht nur in der Okonomie. Gerade ein privater Finanzier ist zur stindi-
gen Uberpriifung verpflichtet — je gréBer und zahlreicher die Begehrlich-
keiten, desto mehr.

An dieser Stelle habe ich vor drei Jahren angekiindigt, was nun be-
schlossene Sache ist. Wenn das Historische Kolleg zwanzig Jahre be-
steht und die Deutsche Bank es mit deutlich mehr als zwanzig Millionen
Mark unterstiitzt hat, wird die Stafette des Geldgebers weitergereicht.
Dal} es derer dann mehrere sind und sich die 6ffentliche Hand dazu ge-
sellt, tut nichts zur Sache. Im Gegenteil. Je breiter die Basis, desto besser.
Im iibrigen ist die Fortfithrung keineswegs selbstverstindlich und Aus-
druck jener Wertschiitzung, die das Historische Kolleg geniefit.

In den Geisteswissenschaften scheinen das Wissen und die Wissens-
ansammlung iiberhand genommen zu haben. Aber was wire das Ge-
dichtnis ohne das Faktische? Ich versuche im Bild zu bleiben, Ihrem
Bild, Herr Professor Assmann, Gerade Sie weisen uns, ausgehend vom
Altesten, von Agypten, den Weg. Wie das Gedéichtnis auswihlt und zu-
sammensetzt, und wie Geschichtsschreibung entsteht, kann, wer will, bei
Thnen lernen. Geschichtsschreibung ist eine Wissenschaft und bleibt
doch eine Kunst.

Ich will nachtragen, was die Deutsche Bank fortan tut, Wir haben uns
einern Kontrastprogramm verschrieben und steigen aus den Hohen von
Geist und Gedéchtnis herab, dorthin, wo Zahl und Zukunft regieren. An
der Viadrina zu Frankfurt an der Oder — ein Drittel der Studenten sind
Polen — wird ein Graduiertenprogramm fifr Unternechmens- vnd Finanz-
wissenschaft in Mittel- und Osteuropa errichtet. Unsere Hille ist nicht
auf zwanzig, sondern auf fiinf Jahre begrenzt. Die Deutsche Forschungs-
gemeinschaft wird die AnschluBfinanzierung sichern.

Man sieht, auch Agypten — oder gerade Agypten? — legt, wenn nicht
aktuelle, so doch zeitiibergreifende Fragen nahe. Es mag sein, daf} die
Beschleunigung das zentrale Merkimal unserer Zeit wird und deshalb die
Erinnerung zum Spielball der Moden verkommt. Und der lange Weg,
dessen Anfange Sie uns nahebringen, Herr Professor Assmann, an sein
Ende kommt. Wie anders alles ist und wie neu, lernt man im Blick zu-
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riick. Uns diesen gedffnet zu haben, dafiir danken wir Ihnen. Wir freuen
uns, dal gerade Thnen diese Auszeichnung zuteil wird. Sie werden es
deshalb richtig verstehen, wenn ich sage, daf} vielleicht im Jahr 2001,
venn die Deutsche Bank den Preis des Historischen Kollegs letztmalig
dotiert, der kurze Weg beschritten und die Gegenwart unmittelbar ge-
wii‘rdigt werden mdgen. Auch der Wert der Geschichtsschreibung er-
weist sich erst ganz im Wechselspiel von Altem und Neuvem.




Laudatio auf den Preistriiger

Aufgeschlossenheit und Vielseitigkeit:
Der Agyptologe Jan Assmann als Universalhistoriker

Professor Dr. Johannes Fried

Agypten kennen wir gut. Das Land am: Nil, der Pharaonen und Fella-
chen, die Heimat Nofretetes und Tutenchamuns, der Griiber, Mumien
und Tempel... tausendmal gesehen. Jeder Reiseprospekt wirbt mit Ka-
melen vor Sphinx und Pyramiden und einem lichelnden Fiihrer. Agypti-
sche Zimelien locken die Besuchermassen: Hieroglyphen, Skarabiien,
die Doppelkrone — das alles kennen wir gut. Agypten ist uns vertraut, als
wiire es unsere Heimat. Fifrige Opernbesucher wissen noch mehr. Ent-
hilllung dgyptischer Geheimwelten, Einweihungen im Durchgang dusch
Feuer, Wasser, Luft und Erde, von der ,,Zauberflite™ gebannt, Anrufun-
gen der Gotter: O Isis und Osiris - unsex Agyptenbild Khingt. Es ist uns
wirklich vertraut.

Der Agyptologe aber ,ist ein notorischer Dilettant*!, So will uns Jan
Assmann weismachen; doch er muB es wissen. Denn Jan Assmann ist
Agyptologe. Yir erginzte freilich, was er 5o lakonisch umriB: ,.ein Dilet-
tant: immer etwas nachhinkend in der Entwicklung theoretischer Frage-
stellungen und Methoden, weil er sich auf zu vielen Gebjeten gleichzei-
tig auf dem Laufenden zu halten versuchen mull, aber dafiir ein gern
gesehener Gast im interdisziplindren Gesprich, weil von Agypten her zu
so gut wie allem Wichtiges und oft Uberraschendes bejzutragen ist.‘?
Vieles, alles, interdisziplinir - solches Dilettantentum 1303t aufhorchen.
Die Welt am Nil — ein Beitrag, der zu anderen Sphiren weist als in die
Zimelienkammer der Weltgeschichte mit jenen Hieroglyphen, Hiero-
phanten und Grébern, die uns so vertraut deuchten, mit jenem so bezau-
bernd schonen Bildnis Nofretetes? ,,Die altigyptische Kultur ... erzieht

L Jan Assmann, Stein und Zeit (Miinchen 1991, 21995) 11,
2 Ehd, :
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den, der sich mit ibr hauptberuflich beschiiftigt, ... zu einer gewissen
kulturtheoretischen Aufgeschlossenheit und kulturwissenschaftlichen
Vielseitigkeit.*? Solche Worte machen neugierig. Beziehungsgelige
deuten sich an, von denen wir bisher nichts ahnten. Unsere Vertrautheit
mit Agypten, ohnehin nur eine scheinbare, gerét ins Wanken.

In der Tat, nichts charakterisicrt Jan Assmann besser als derartige
Aufgeschlossenheit und Vielseitigkeit. Seine Agyptologie verheiBt mehr
als Fachgelehrsamkeit, ein Eindringen ndmlich in das Ganze von Wis-
sen, in die Verstrickungen des Erkennens und in die Weite der mensch-
lichen Kultur; hier wird der Fall Agypten geradezu ein Paradigma fiir das
menschliche Leben selbst. Zugegeben: Auf soicher Ebene dileitiert ein
jeder vor sich hin, sei er Historiker oder sonst ¢in Forscher. Vor der Fiille
des Lebens sind wir alle Dilettanten. Doch verdanken wir diesem Um-
stand nicht seit jeher unsere tiefsten Einsichten? So jedenfalls Jan Ass-
mann, dem das Preisrichterkolleg hichste Gelehrsamkeit attestierte.
Frithzeitig zog er Konsequenzen. Gemeinsam mit seiner Fran Aleida,
einer inter- und transdisziplindr denkenden Literaturwissenschafilerin,
griindete er den Arbeitskreis ,,Archiiologie der literarischen Kommuni-
kation®. Der ,,innerfamilitre Dialog* wurde zur Grundlage gemeinsamer
wissenschaftlicher Arbeit fiir ein , ficheriibergreifendes Gespriich zwi-
schen Morgen- und Abendland, Altertumm upd Moderne, Empirie und
Theorie®, um die europazentrische Kulturperspektive zu relativieren®.
Agypten als Stimulus, der Dialog als Zugochse, die menschliche Kuitur
als schwerbepackter Wagen und der Dilettant als sein Lenker — so etwa
lautet die Kurzformel, die ich zum Verstiindnis von Jan Assmann anzu-
bieten habe.

Ich folge ein wenig seinen Spuren. Jan Assmann wurde 1938 geboren,
studierte Agyptologie, Kiassische Archiologie und Grizistik in Heidel-
berg, Miinchen, Géttingen und Paris; 1965 erfolgte die Promotion bei

Eberhard Otto in Heidelberg, 1971 daselbst die Habilitation, seit 1976 jst

er ordentlicher Professor fiir Agyptologie in Heidelberg, ,,durch eine
Hausberufung anscheinend endgiiltig sitzengeblieben®, wie er nicht

ohne Hintersinn meintd. Sein Schriftenverzeichnis weist iiber zwanzig |
monographische Titel in deutsch, englisch, franzosisch und spanisch,

darunter auch Editionen auf, wenigstens zweiundzwanzig von ihm her-
ausgegebene oder mitherausgegebene Sammelbiinde keineswegs allein

3 Ebd.

4 Jan Assmann, Antrittsrede, in: Jalubuch der Heidelberger Akademie der Wissenschaften
(1984) 80.

5 Ebd. 78.

zu fgyptologischen Spezialfragen, anndhernd neunzig Aufsiitze; dazu
kommt die Mitherausgeberschaft des internationalen ,,Yearbook for
Religions Anthropology”. Assmann gehort heute zu den national und
international herausragenden Agyptologen der Gegenwart, Fellow am
Wissenschaftskolleg in Betlin, Scholar am J. Paul Getty Center for the
History of Arts and the Humanities in Santa Monica, Gastprofessuren in
Yale, am College de France, an der Hebrdischen Universitit in Jerusa-
lem, gegenwirtig Stipendiat der Carl Friedrich von Siemens-Stiftung in
Miinchen — die Ehrentitel, Mitgliedschaften in Akademien, Beteiligun-
gen an internationalen Forschungsunternehmungen spiegeln diese welt-
welte Anerkennung. '
Sein gesamtes Oeuvre und zumal die Sammelbiinde (in die er ja
zusammen mil seiner Frau Konzeptions- und Organisationsarbeit in-
vestierte) verraten viel iiber die Aufgeschlossenbeit und Vielseitigkeit,
die Assmann von seinem Berufsstand erwartet. Die Agyptologie steht
keineswegs im Zentrum der sich hier bekundenden Erkenntnis- und For-
schungsinteressen; fast wird ihr die Rolle einer Magd zugewiesen, mit-
unter dient sie als Priifstein neuerer kulturwissenschaftlicher Theorien.
Titel wie ,,Schrift und Gedichinis*?, ,,Kanon und Zensur*?, , Kultur und
Gediichtnis*8, | Kultur und Konflikt?, ,.Kultur als Lebenswelt und
Monument“19, , Studien zum Verstehen {remder Religionen*!1, ,Die Er-
findung des inneren Menschen!2, | Schuld, Gewissen und Person“13,
um nur einige der Sammelbiinde zu zitieren, verdeutlichen, dah hier in
der Tat allgerheine welt- und menschheitsgeschichtliche Zusammen-
héinge, dafl von scheinbar Vertrautem ausgehend nevartige anthropologi-
sche und kulturwissenschaftliche Fragestellungen entwickelt und ver-
folgt werden, und daB Methoden — wie beispielsweise Techniken der

6 Jart Assmann, Aleida Assmann, Chr. Hartmeier (Hrsg.), Schrift und Gedichtais. Archéo-
Iogie der literarischen Kommunikation I (Miinchen 1983, 21993).

T Jan Assmann, Aleida Assmann (Hrsg.), Kanon und Zensur. Archiologie der literatischen
Kommunikation I (Miinchen 1987).

8 Jan Assmann, Tonio Holscher (Hrsg.), Kultur und Gediichtnis (stv 724, Frankfort 1988).
% Jan Assmann, Dietrich Harth (Hrsg), Kultur und Konflikt {es 1612, Frankfurt 1990).
10 fan Assmann, Aleida Assmann (Hrsg,), Kultur als Lebenswelt und Monument (Frank-
furt 1991). -

U Jar Asymann (Hrsg.), Das Fest und das Heilige. Religitse Kontrapunkte zum Alltag.
Studien zum Verstehen fremder Religionen | (Giitersloh 1991).

12 Jan Assmann (Hrsg.), Die Erfindung des inneren Menschen. Studien zur religifsen An-
thropelogie (Giitersioh 1993).

B Jan Assmann, Theo Sundermeier (Hrsg.), Schuld, Gewissen und Person, Studien zur
Geschichte des inneren Menschen (Giitersloh 1997).
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Psychohistorie — zur Geltung kommen, die in den Geschichtswissen-
schaften bislang eher ein Randdasein fristeten.

In die Lebenswelt der Agypter tauchte Assmann durch deren Griber
hinab, durch die Hinterlassenschaften des Totenkultes und der Toten
selbst. Seit seinem zweiten Semester ist er von ihnen fasziniert, zeichnet
Grabanlagen, analysiert Totengerichte, vertieft sich in Sargtexte. Er ent-
deckte deren eigentiimliche Poesie und Aussagekraft, die historischen
Botschaften, die sie senden und die vor ihm kaum jemand vernahm. Er
sammelte solche Texte, edierte ,Liturgische Lieder an den Sonnen-
gott“14 oder ,.Agyptische Hymnen und Gebete“l5, entzifferte sie im
Kontext einer genaueren zeitlichen und sozialen Verortung und schlug
damit Schneisen in ein Traditionsgestriipp, die ungewohnte Ausblicke
auf die Vorstellungswelten Alt-Agyptens freigaben; unter seinen Blicken
erwachte das Tote neu und gleichsam zu ewigem Leben.

Eine literarische Beobachtung machte es mdglich: Assmann etkanate,
daB die spezielle ,,Totenliturgie™ von der allgemeinen .. Totenliteratur® zu
unterscheiden und klar abzugrenzen sei; dafl jene zwar zeitiiberdauernde
Rituale, diese aber individuell von den Toten zu Lebzeiten bestellte
Kompositionen boten. Dem Wande! unterlagen beide, die liturgisch ritu-
ellen Texte ebensogut wie die individuellen, wenn auch in unterschiedli-
chen Rhythmen. Damit trat die historische Dimension der altigyptischen
Religion zutage, die zuvor als Jahrtausende wihrendes Kontinuum inter-
pretiert worden war. Assmann erkannte ihren diskursiven Charakter, der
sich in jenen Hymnen manifestierte, und entzifferte seine Semantik. Es
zeitigte weitreichende Folgen. ,,Stein und Zeit” lieBen sich nun aufeinan-
der beziehen: Der Stein, die gewaltigen Steinberge der Pyramiden etwa,
vergegenwiittigte das Dauerhafteste, win das jene Frithzeit wufite, den
Uberwinder von Vergiinglichkeit; der gebéndigte Stein aber korrespon-
dierte mit dem geistigen Konzept ,.Zeit”, einem Weltdeutungsmuster
bald linearer, bald nichtlinearer Struktur, bald heiBer, bald kalter Natur,
das in Agypten zum ersten Mal in der Menschheitsgeschichte aufdim-
merie.

Unterschiedliche theologische Konzepte und Gottesvorstellungen 16-
sten einander ab. Assmann sah in Polytheismus, Kosmotheismus, Mono-
theismus, zuletzt im Pantheismus diskursive, einander antwortende For-
men kosmischen Wissens iiber Bau und Ordnung der Welt, ihre Ingang-

4 Jan Assmanp, Litargische Lieder an den Sonnengott. Untersuchungen zur altigypti-
schen Hymnik 1 (Miinchner Agyptologische Studien 19, Berlin 1969).
15 Jan Assmann, Agyptische Hymnen und Gebete (Minchen, Ziirich 1975).

haltung durch den Vollzug spezieller Riten, der allein dem Kénig oblag,
von Tag zu Tag, durch alle Zeit. Agypten lieferte das Urbild religivser
Unterscheidungen vom innerweltlichen Polytheismus und Kosmotheis-
mus zum transzendierenden aulerweltlichen Monotheismus. Zumal die
radikale religitse Revolution der Amarna-Zeit riickie in den Mittelpunkt
und erwies sich als Schiiissel zur Beurteilung auch anderer Epochen
figyptischer Sinngeschichte. Nur noch ein einziges gittliches Wesen
wurde damals, in der zweiten Hilfte des 14. Jahrthunderts v.u. 7., verkiin-
det, der Gott, ,,der im Lichtland jubelt®, der keine Gotter neben sich,
auch keine Kultbilder duldete, Aton, verkérpert in der Sonne sowie in
seiper Schipfung, der sichtbaren Welt: ,,Du allein bist“, Der eine, ein-
zige Gott war Licht und Zeitl%, der Konig, Echnaton, der Gemahl der
Nofretete, sein Verkiinder. Echnaton trat als Stifter und Propagator dieser
iiltesten monotheistischen Religion hervor, als Schipfer auch der einzig-
artig schonen, historisch so aufschlubreichen Sonnen-Hymnen, deren
eing, der sog, ,,Grolle Hymnus“, mit dem Preis des Schépfergoties noch
im 104. Psalm widerklingt. Hier werden Zusammenhinge faBbar, die
weit iiber Agypten hinausfiihren, irgendwie nach Israel, in die hellenisti-
sche Kulur und zuletzt zu uns.

Mit seinen Forschungen hatte Jan Assmann mehr erreicht als die Ent-
deckung bloB religionsgeschichtlicher Mutationen. Er hatte den umfas-
senden, unaufloslichen, Jahrtausende Gbergreifenden Zusammenhang
der Einheit von Gedédchtnis und Kultur beriihrt; mit ibm mufite er sich
fortan auseinandersetzen. Faktengeschichie mufite von Gedichinisge-
schichte methodisch scharf getrennt, Geschehen und Erinnern durften in
der historischen Analyse nicht mehr, wie bislang nur allzuleicht, mitein-
ander vermengt werden!?. Das wirkliche, natiirliche Gediichtnis trat im
Kontext der Analyse neben das kommunikative und kulturelle Gedicht-
nis. Keiner dieser drei Gedéchtnismodi ist mit dem anderen identisch;
alle tiberliefern Unterschiedliches. Alle drei aber sind anfeinander ange-
wiesen. _

Der gedichtnistheoretischen Klirung folgte die begriffliche. Der Be-
griff der ,,Geschichte® lief sich nunmebr bestimmen aus der Koopera-
tion von Gedichtnis und Handeln: ,,Geschichte®, so definiert Assmann,
wist die Resultante aus Handeln und Erinnern. Anders als iiber Erinne-

16 Jan Assmann, Agypten, Eine Sinngeschichte (Miinchen 1996} 250,

17 Jan Assmann, Moses der Agypter. Entzifferung einer Geddchtnisspur (Miinchen 1998)
3.
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rung ist uns Geschichte nicht gegeben; anders als itber Handeln ist uns
Geschehendes nicht erinnerlich.*}%

Das Gediichinis aber will, wie Kognitionswissenschaften und Psycho-
analytiker lehren, vergessen, verformen, verdringen. Es ist ohne Vorkeh-
rungen stets gefihrdet. In gewissem Sinne muf das 5o sein. Das Handeln
aber hat darauf zu reagieren. Alle Kultur, alle hohere Zivilisation
verlangt nach einem Auf-Dauer-stellen der Erinnerung. Wie lieB sie sich
bewerkstelligen? Welcher Medien und kulturellen Gediichtnisorgane be-
durfte es dazu? Assmann wandte sich den Prozessen der Selektion, Ela-
boration, der Kreation von Vergangenheitsbildern zu, der Ritnalisierung
und Repetition, der Kanonbildung. Er erforschte ihre Zusammenhinge
als Bedingungen der Hochkultur. Nicht Waffen, Keulen, gar Pistolen,
schufen Kuliur, sondern die Memoria, die zunehmend bewuBte Pflege
der Erinnerung, des Wissens, das kulturelle Gedichtnis. Gebote, Ver-
bote, Riten, Techniken, Geschehnisse, Vergangenheiten, kurzum: Alles
Wissen verdankt sich dem Gediichtnis, auch die kollektive Identitit, das
eigene Ich. Wie hitltst du es mit der Erinnerung?, wurde zur zivilisations-
geschichtlich maBgeblichen Frage. Alles kam auf die Angemessenheit
der Antworten an. Ver-antwort-lichkeit entstand aus diesem Zusammen-
wirken von Handeln und Erinnern, Verantwortlichkeit des Konigs vor
den Gottern, des Menschen vor den Totenrichtern. Sie enistand nicht als
eine Selbstverstindlichkeit, sondern als eine geistige Enideckung, eine
kulturelle Erweckung, so wie jedes Gewissen gepflanzt und genibrt wer-
den muB, soll es als Wissen verfiigbar sein. Jede Kultur erweist sich, so
gesehen, als eine Erinnerungskultur oder als nichts; die Abhingigkeit
aller Kultur vom Gediichinis und seiner Pllege wurde evident.

Assmann ging solchen Verbindungslinien nach und dokumentierte
seine Erkenntnisse in einer eindrucksvollen Folge von vier Monogra-
phien. Deren erste, ,,Das kulturelle Gedéchtnis. Schrift, Erinnerung und
politische Identitit in friithen Hochkulturen*!®, verfolgt das kulturmemo-
rative Konzept, von dem eben die Rede war, an den Fallstudien Agypten,
Israel, den ,Keilschriftkultoren und Griechenland. Deren zweite,
.Ma’at. Gerechtigkeit und Unsterblichkeit im Alten Agypten“2?, unter-
sucht die Rolle der Goéttin mit den Fliigelanmen bei der inneren Konsoli-

18 Jan Asswann, Stein und Zeit, in: Assmann, Holscher (Hrsg.), (wie Anm. 8) 105, Vgl
Jan Assmann, Das kulturelle Gedéchtnis. Schrift, Erinnerung und politische Identitit in
frithen Hochlkubturen (Miinchen 1992, 21997) 230.

19 Jan Assmann, Das knlwrelle Gedichtnis (wie Anm. 18).

A Jan Assmann, Ma'at. Gerechtigkeit und Unsterblichkeit im alten Agypten {(Miinchen
1990, 21995),
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dierung des ersten Fliichenstaates der Weligeschichte, eben Agyptens, in
Raum und Zeit. Bs geht um die Geburt politischer Legitimitiit und einer
ersten Art Staatslehre. Die dritie Monographie will mit Moses ,,ins reine
kommen‘2!, Moses, der, wenn er existiert hat, ein Agypter gewesen sein
diirfte. Die Geschichte des israelitischen Exodus in #igyptischer Tradition
wird deshalb bedeutsam. Assmann erkennt in ihr den Niederschlag der
traumatischen Erfahrung von Amarna, die bereits im vierten Jahrhun-
dert v.u.Z. eine antisemitische Propaganda zeitigte, wie sie dann bis ins
20. Jahrhundert fortténte. Das vierte Buch schlieflicly, ,,Agypten. Eine
Sinngeschichte*?2, behandelt das Pharaonenreich als Chronotop, als spe-
zifisches Zusammenspiel von zyklischer und nichtzyklischer Zeit, der
ewigen Wiederkehr des Werdens und der Dauer, mit Geschichte als dem
Raum des irreversiblen Wandels23.

Alle vier Biicher umreifien das Erinnerungsbild ,,Agypten® in doppel-
tem Sinne. Zunichst folgen sie den Spuren altigyptischer Erinnerungen
selbst, sodann den Erinnerungen an Agypten von den Zeiten der Kir-
chenviiter an fiber mittelalterliche jiidische und christliche Exegeten,
Renaissance und Aufklidrung bis ins 19. und 20. Jahrhundert. Es war im
kulturellen Gediichtnis des Abendlandes sowie in dessen Selbstbild stets
prisent geblieben?®. Die Rezeption des Corpus Hermetictum in der Re-
naissance, der Pantheismussireit der spiten Aufklirung, Thomas Manns
Romane zeugen davon. Die gesamte Tradition kann aufgerufen werden,
und Assmann roft sie auf, von Freud und Nietzsche iiber Schiller, Les-
sing, Spinoza, Spencer, die Kirchenviter zu Paulus, iiber Maimonides
zuriick zo Moses, die halb mythische, halb historische Figur, zu Echna-
ton und weiter zuriick ins ,,Alte Reich® und Agyptens Vorgeschichte -
ein Diskurs durch viereinbalb Jahriausende. Die Kontinuitit dieser Pri-
senz wurde iibrigens erst von Assmann wahrgenommen?s, |, Agypten™
stehit damit neben Israel und Griechenland als das dritte Fundarment, auf
dem ,Eoropa™ ruht, Assmann verfolgt die unterschwelligen, langwelli-
gen, Zivilisationen durchziehenden Kontinuititslinien, die, kaum wahr-
nehmbar, hier und da hervorbrechen und doch im Zusammenhang
gedeutet werden wollen. Er vermag es aufgrund einer stupenden Geleh-
samkeit, einer umfassenden Kenntnis eben nicht nur dgyptologischer
Quellen. Agypten wird in seiner Hand geradezu zum Muster der Ge-

21 Jan Assmann, Moses der Agypter (wie Anm. 17) 23.

2 Jan Assmann, Agyplen. Eine Sinngeschichte (wie Anm. 16).
B Ebd. 31-33.

M Ebd. 475.
5 Ebd. 476 1.
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diichtniskultur schlechthin, nicht allein, weil es sich selbst erinnerte, son-
dern gerade auch, weil es jahrtausendelang erinnert worde.

Es versteht sich von selbst, daB derartiger Reichtiun an Stoff, Perspek-
tiven und Beobachtungen sich auch sprachlich manifestiert, klar und prii-
gnant, dicht und anspruchsvoll. Assmanns Biicher lesen sich bei alier
gedanklichen Kompakiheit, als seien sie mit der alleileichtesten Feder
geschrieben. Eingéingige Vergleiche machen alles so fa8lich, so selbst-
verstindlich, daB sie dem Leser suggerieren, sich selbst gar fiir einen
Agyptologen zu halten und keineswegs fiir einen Dilettanten. Unsere
nichste Gegenwart sehen wir mit der weitesten Vergangenheit ver-
kniipft; diese zu einem Stiick von uns gemacht. Agypten steckt in uns, ist
uns also doch wohl vertraut. Jedenfalls - seit Jan Assmanti.

Verleithung des Preises
durch den Herrn Bundesprisidenten

Professor Dr. Roman Herzog

Meine sehr verehrten Damen und Herren,

vor allen Dingen: licher Herr Assmann,

groBe Historiker sind nicht gerade dicht gesiit. Die Fihigkeit, Abiufe
und Strukturen in ihren Verflechtungen zu erkennen und darzustellen,
Hintergriinde aufzudecken, sich vom bloflen Beschreiben zu lsen und
zur Analyse vorzustolien, alle diese Qualifikationen sind fiir einen Histo-
riker wiinschenswert, Aber wie wir alle wissen, sie allein reichen nicht
aus. Geschichtsschreibung ist ein stindiges Balancieren zwischen Wis-
senschaft und Literatur, wobei ich nicht weil}, ob die' Abgrenzung
stimmt, ob Wissenschaft ohne Literatur iiberhaupt eine Wissenschaft ist.
Aber ich lasse das nur als Anregung fiir spitere Aunseinandersetzungen
mit meinen Reden einmal hier stehen. Neugier und Anteilnahme sind die
Antriebskrifte, die letztlich auch den Historiker bewegen, als Wissen-
schaftler der cbjektiven Erkenntnis und der Wahrheitssuche gleicher-
maBen verpflichtet. Immer wieder ist es aufs Neue spannend, sich den
grofen Gegenstinden der Geschichte zuzuwenden, nicht nur weil die
Quellenlage sich verschiebt, das natiirlich auch, sondern auch weil der
alte Stoff auf neve Fragen immer wieder neue Antworten gibt. Die Quel-
len sprechen aus sich heraus, sie erschlieBen sich dem, der zu fragen
weil. Aber ihre Antworten héingen davon ab, was er fragt und wie er
fragt. Geschichtsschreibung triigt deshalb stets auch den prigenden
Sternpel ibres Verfassers,

Sie, Herr Assmann, haben immer wieder neu den Dialog mit Agypten
gesucht. Geschichte ist bei lhnen das Ergebnis aus Handeln und Erin-
nern. Ihr Prang, Vergangenheit zu rekonstruieren, war von Beginn an die
Triebfeder fiir eine ganz wnfassende Forschungstitigkeit, die Sie als-
baid, das ist aber atles schon geschildert worden, iiber den spezifischen
Rahmen Thres Faches hinaus zu anthropologischen und kulturwissen-
schaftlichen, zu welt-, ja zu menschheitsgeschichtlichen Fragen fiihrte.
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Sie haben damit Sichtweisen erweitert und Horizonte gedlnet, Verschie-
denste kulturelle Felder und Phiinomene ~ Kunst und Literatur, Politik
und Geselischaft, Religion und Recht — lassen sich, wenn man Ihren Ge-
danken nachspiirt, in villig neuen Zusammenhéingen sehen. Und ich
weill, wovon ich rede, Tch habe Herrn Assmann nach Gewicht gerechnet
in Kilo, in Kilodimensionen gelesen und mir nicht immer eingebildet,
alles verstanden zu haben. Das ist ja das schone, das Geheimnis, das man
dann mit sich herumtrégt. Kollektive und individuelle Identititsstiftung
stehen im Mittelpunkt Ihrer jiingsten Arbeiten. Wer Thre Werke ,,Agyp-
ten, eine Sinngeschichte”, ,,Moses der Agypter“ oder ,,Ma’at” gelesen
hat, der mag etkennen, daf} die Fragen, die in diesen Texten nach Ant-
worten ringen, letzten Endes auch die unseren sind. Thre Aussage, daf
wir ernst nehmen sollten, was die alten Texte uns zu sagen haben, kann
ich nur unterstreichen. Mit hren wissenschaftlichen Werken haben Sie
das eindrucksvoll dokumentiert. Die ErschlieBung von Gediichtniskulu-
ren ist fiir den Bestand und die Zukunft gerade unserer modernen Gesell-
schaften ebenso wichtig wie das naturwissenschaftliche und das techni-
sche Wissen. Ich habe es mit Freude gehort, Herr Staatsminister, dab Sie
das genauso gesagt haben. Wir sollten nur allmiéihlich die Konsequenzen
daraus ziehen. Um es klar zu sagen, es kostet ja auch weniger.

Sehr geehrter Herr Assmann, Sie haben mit Ihren Forschungen und
Thren herausragenden Biichern zunehmend EinfluB auf die internationale
Geschichisforschung und iiber diese hinaus avf die Kulturwissenschaf-
ten insgesamt gewonnen. Es gehtrt zu dem, was ich als Privileg be-
trachte, den ,,Preis des Historischen Kollegs* 1998 itberreichen zu diir-
fen. Ich tue das nicht nur mit dem Gefiihi einer anfrichtigen Mitfreude,
sondern zogleich mit dem hichsten Respekt fiir die persénliche Berei-
cherung, die ich auch ganz persdnlich Threm Werk verdanke.

Vortrag des Preistriigers

Agypten in der Gedéchtnisgeschichte
des Abendlandes

Professor Dr. Jan Assmann

Sehr gechrter Herr Bundesprisident,

sehr geehrter Herr Staatsminister,

meine sehr geehrten Damen und Herren,

lieber Johannes Fried,

die Ebre, die mir mit diesem, Preis erwiesen wird, hat fiir cinen Agypto-
logen etwas Uberwiltigendes!. Denn die Agyptologie ist ein kleines
Fach und solche Aufmerksarnkeit nicht gewohnt. Ich bin zutiefst dank-

- bar fir diese Auszeichoung., Vor allem aber freue ich mich, daf} die

f&gyptologie aus ihrer Nische herausgeholt und als ein Gebiet der Ge-
schichtswissenschaft anerkannt wird. Oder, so kinnte man es auch ans-
driicken, da der Begriff der Geschichte hier einmal so weitherzig ausge-
dehnt wird, daf er auch die Agyptologie einbegreift. Diese Weitherzig-
keit will ich mir im folgenden zunutze machen und iiber Agypten, nicht
in der ,,Geschichte®, sondern in der »Qedichtnisgeschichte” sprechen.
Gedichtnisgeschichte — was soll das heiBen?

»Jede Gesellschaft®, schreibt der grofe mexikanische Schriftstelier
Octavio Paz, ,,wird nicht nur durch ihre Einstellung auf die Zukunft hin,
sondern auch gegeniiber der Vergangenheit bestimmt: ihre Erinnerungen
sind nicht weniger aufschluBreich als ihre Vorhaben.“2 Dieser Satz ver-

.. mag das Projekt einer Gedichtnisgeschichte zu umreifen, die der Ge-
# schichte solcher Erinnerungen nachgehen will,

Erinnerungen, die iiber eine Gesellschaft Aufschiuf geben, sind von

© anderer Art als jene ,Privatsache®, von der Martin Walser in seiner

I Der Redetext wurde um einige Anmerkungen erweitert, ansonsten aber unverindert bei-

;‘ behalten.

* Qctavio Paz, Sor Juana Inés de la Cruz oder Die Fallstricke des Glaubens (Frankfurt

o+ 1994, span. Originalfassung 1982) 23.
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Frankfurter Friedenspreis-Rede vom 10.10.98 sprach?. Sie dufiemn sich

sffentlich und gehen in die symbolischen Formen der Kultur ¢in. Aus

dem Innen und der Einsamkeit der Kopfe und Herzen dréngen sie ins
Zwischen der Kommunikation und, wena sie nur bedeutsam genug sind,

in das sichtbare Aufien der Symbole, der Texte, Bilder, Riten, Denkmiiler &
und stiften ein kuliurelles Gedichtnis, das Jahrhunderte, Jahrtausende
tiberdauern kann. So entsteht der Stoff der Gediichtnisgeschichte. Mit
seinem Gewissen, sagt Walser, ist jeder allein®. Und nichts sei dem

Gewissen fremder als Symbolik. Mit seinem Gedéchtms aber ist nie- & .
mand allein, sondern immer Teil eines Ganzen. Je ungeheuerlicher das &

Erinnerte, desto nnvermeidlicher deiingt es in die Symbolik und in die
Offentlichkeit. Die Gedichtnisgeschichte von Auschwitz fingt — nach :
Jahrzehnten des Schweigens — jetzt iiberhaupt erst an, und sie wird so
bald nicht enden. Denn diese Ereignisse betreffen nicht nur Juden und
Deutsche, sondern die ganze Menschheit und stiften aufgrund ihrer 7.
Dimensionen ein Menschheitsgedichtnis. Auschwitz wird Teil einer
normativen Vergangenheit, aus der kiinftige Generationen Werte und i

Orientierungen beziehen. Spiter wird man dann einmal die Geschichte |-

dieses Gedichtnisses schreiben. Und sie wird Aufschiuf geben iiber die
Gesellschaft, in der wir gelebt haben und die wir gewesen sind.

Die Vergangenheit, wie sie in den Erinnerungen lebendig ist und im ;-
kommunikativen, kollektiven und kulturellen Gediichtnis Form und Ge- |
stalt gewinnt, ist aber auch etwas ganz anderes als die Vergangeoheit, |
wie sic von den Historikern erforscht wird. Es ist unsere Vergangenheit, |
das, was wir einmal waren. Der Horizont der Geschichtsschreibung
reicht so weit zuriick, wie es iiberhaupt Quellen gibt; der Horizont der
kulturelten Erinnerung aber reicht nur so weit, wie eine Gesellschaft sich
selbst in der Vergangenheit wiederfinden und tiber sich Rechenschaft
geben kann. Goethe bezifferte diesen Erinnerungshorizont auf dreitav- ;.
send Jahre. :

3 Die Rede ist versffentlicht in: Martin Walser, Erfahrungen beim Verfassen einer Sonn- E
tagsrede (Sonderdruck, Frankfurt 1998); die anschlieBende Debatte ist analysiert in -
¥, Schirrmacher (Hrsg.), Die Walser-Bubis-Debatte (Frankfurt 1999); G. Wiegel, J, Klotz:
(Hrsg.), Geistige Brandstifiung? Die Walser-Bubis-Debatte (Kol 1999); J. Rohlaff, Ich bin
das Volk (Konkret Texte Bd. 21, 1999); vgl. auch A. Assmann, Ute Frevert, Geschichtsver- ;
gessenheit, Geschichtsversessenheit. Was komménach Scham und Schuld? (Stuttgart 1999).5
4 Dijese These ist insofern anfechtbar, als gerade das Gewissen, wie wir seit Nietzsche und;
Preud wissen, der Ort im Ganzen einer Perstnlichkeit ist, in den sich die Gesellschaft mit"
ihren Normen und Anspriichen einschreibt, Wenn der Mensch it seinem Gewissen:
aflein® ist, begegnet er keineswegs seinem innersten Selbst, sondern einer Instanz, die von
aufen an ihn herantrite, da sie von auBen in ihn hineingewachsen ist. :

Wer nicht von 3000 Jahren
Sich weib Rechenschaft zu geben
Bleib im Dunkeln unerfahren

. Mag von Tag zu Tage leben?.

. Das fithrt uns, von, sagen wir, 1800 zuriickgerechnet in das Jahr 1200
v.Chr., die .Zeit, in der man traditionell den Trojanischen Krieg und den
Exodus aus Agypten ansetzie. Diese beiden Ereignisse bildeten die
Grenzmarken des européischen Kulturgedéchtnisses. Beides waren Akte
der xf.\.uswanderung, der Ablosung vom Orient. Die Israeliten wanderten
aus Agypten aus und Aeneas aus Troja in Kleinasien. Denn selbstver-
stindlich blickte man das ganze Mittelalter und bis weit ins 18, Jahrhun-
dert hinein auf den Trojanischen Krieg durch die Brille der Aeneis und
nicht der Ilias. Moses und Aeneas, die beiden Auswanderer, waren die
Griindungsheroen des Abendlandes.

Beide Ausziige gehoren vorwiegend in das Reich der Fiktion und
nicht der Historie. Die Unterscheidung zwischen Fakten und Fiktionen
hat aber hier, wo es um Erinnerung geht und nicht um historische
Forschung, kaum eine Bedeutung. Darin liegt vielleicht der wichtigste
Unterschied zwischen Gedichtnis und Geschichte.

Daher muf} auch die Gediachtnisgeschichte, anders als die Geschichts-
forschung, von diesem Unterschied absehen. Sie darf Erinnernngen nicht
als Fiktionen ‘belicheln, indem sie sie kritisch mit den Fakten der
erforschten Vergangenheit konfrontiert. Denn diese Fiktionen sind in
gedichinisgeschichtlicher Hinsicht ihrerseits Fakten, sofern sie nur den
Erinnerungshorizont der damaligen Geselischaft bestimmt und damit
deren Wesen und Eigenart geprigt haben.

Das bedeutet eine ziemiich radikale UJmpolung in unserem Umgang
mit der Vergangenheit. Am Beispicl Agyptens wird das besonders klar.
Agypten, wie es in der Gedéchtnisgeschichte des Abendlandes lebendig
t:liﬂb oder wieder auflebte, ist ndmlich etwas véilig anderes als das
f‘\gypten, womit es die Agyptologie zu tun hat. Erinnerte Vergangenheit
ist etwas anderes als erforschte Vergangenheit. Frinnerte Vergangen-
heit hat einen: Appelleharakter, eine ,,mytho-motorische® Qualitit. Sie
ist eine Quelle von Anspruch und Orientierung, ein Fundament, aber
auch eine Herausforderung fiir die Gegenwart und eine Schubkraft in die
Zukunft. Daher empfindet Martin Walser die dffentlich bekundeten Erin-
nerungen an Auschwitz als Vorbaltungen und Beschuldigungen, als
»Moralkeule”, Im Medivm der kulturellen Erinnerung erscheint die

5 J. W. Goethe, West-Ostlicher Diwan, Buch des Unmuts.
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Vergangenheit niemals wert- und schmerzfrei. Natiirlich wird sie, wie .
Walser sagt, ,,zu gegenwiirtigen Zwecken instrumentalisiert*. Erforscht

wird alles mogliche, aber etinnert wird nur was gebraucht wird. Hier

geht es nie um die Vergangenheit als solche, ,,wie es eigentlich gewe- |
sen®, sondern immer nur darum, was sie fiir die Gegenwart bedeutet und

wie sie in ihr gegenwiirtig ist6. Es geht darum, $ich Rechenschaft zu ge-
ben, wie Goethe sagte; sich und anderen. Fir erforschte Yergangenheit

gilt das alles nicht. )

Wir fragen also nicht nach der Exforschungsgeschichte Agyplens, son-
dern nach dem Ort Agyptens in unserer Gediichtnisgeschichte. Das ist
eine Frage, die alles andere als selbstverstindlich ist. Deon soviel ist
klar, daB in unserer eigenen gegenwirtigen Geddchtuis geschichte Agyp-
ten kaum einen Ort hat. Agypten gehort zur erforschten, aber nicht zur
erinnerten Vergangenheit. Wenn ein bedeutender Staatsmann unserer
Tage, der in zentraler Funktion an dieser Feier teilnimmt, ein Buch iiber

Staaten der Friihzeit schreibt und darin ausfiibrlich auf den dgyptischen
Staat des Mittleren Reichs eingeht, erweist er sich als Historiker, der -

iiber den konventionelien Bildungshorizont weit hinausgreift’. Keinem
Politiker wiirde es jedoch einfallen, in einer Rede etwa einen Pyramiden-
text odet eine Konigsinschrift zu zitieren, so, wie man Homer oder Jesaja
zitiert. Noch ist Agypten ein Gegenstand unserer Neugier und histori-
schen Spezialwissens, aber nicht unserer Erinnerung und Bildung.

" Das war frither anders, als die Hieroglyphen noch nicht entziffert wa-
ren und man aus heutiger Sicht iiber Agypten so gut wie nichts wulite
Damals gehorte Agypten zu unserer eigenen Vergangeoheit. Ans bibli-
scher Sicht konnte man sagen, daB ,,wir* in Agypten waren. Allerding
war Agypten dann Gegenstand einer ¢her traumatischen Erinnerux?g
Agypten war das Gegenbild des biblischen Bildes, das unser Selb‘stbll‘
bestimmte; aber Gegenbilder sind fiir das Selbstbild genauso wichtig wie
Vorbilder. Agypten war der Inbegriff von Idolatrie und Despotie und furllm
dierte eine Mythomotorik des Auszugs und Widerstands, it der sich die |
Puritaner und die Buren, die Juden in der Diaspora, die Skiaven in den
amerikanischen Siidstaaten und die lateinamerikanischen Befreiungs-
theologen bis heute identifizierten®.

5 Vgl. hierzu Stefan Weinfurter, Frank M. Siefarth (Hrsg.), Geschichte.als Argumt’:nt.
41, Deutscher Historikertag in Miinchen 17. bis 20. September 1996 (Berichtband, Miin-
chen 1997). ) :
7 Roman Herzog, Staaten der Frithzeit. Urspriinge und Herrschaftsformen (Miinchen °,
21998), :
8 Michael Walzer, Exodus und Revolution (Berlin 1988, jetzt Fischer Taschenbuch 1991). :
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- Aber zu diesem Bild gab es eine Gegendarstellung. Sie findet sich in
den Texten der griechischen Antike und insbesondere Spitantike, die
; micht nur von Griechen, sondern auck von Agyptern geschrieben
wurden, teilweise bereits in Reaktion auf das biblische Agyptenbild.
Diese Texte wurden teils durchs Mittelalter hindurch tradiert, teils in der
Renaissance wiederentdeckt und 16sten eine gedichinisgeschichtliche
Revolution auns®.

Dieses Bild war nun ebenso eindeutig positiv wie das biblische nega-
tiv war. Hier erschien Agypten als Gegenstand der Faszination, Frinnerte
Vergangenheit ist immer stark affektiv besetzt, anders kdnnte sie keine
mythomotorische Kraft auf die Gegenwart austiben. Auflerdem ist sie
immer stark personalisiert. Das biblische Agyptenbild ist um die Figur
des Mose als des Befreiers herum zentriert, und die Zentralfigur des grie-
chischen Agyptenbildes heift Hermes Trismegistos. Beide galten in der
Renaissance als Zeitgenossen und markierten die 3000-Jahresgrenze des
kulturellen Gedichtnisses. Auf einem Fufibodenmosaik im Dom von
Siena wird Hermes Trismegistos als Moses Aegyptiacus bezeichnet, das
#gyptische Gegenstiick zu Mose. Beide waren Lebrer gbttlichen Offen-
barungswissens, das der eine in der Tora, der andere im Corpus Herme-
ticum niederlegte. Es war eine wiedergekehrte Erinnerung, als Marsilio
Ficino im Jahre 1463 ein umfassendes Manuskript des Corpus Herme-
ticum in die Hand bekam!®. Fast michte man von einer Riickkehr des
Verdriingten sprechen. Marsilio Ficino unterbrach scine Plato-Uber-
setzung, an der er gerade arbeitete, und machte sich unverziiglich an die

% Stehe hierzu Stanley M. Burstein, Graeco-Africana. Studies in the History of Greek
Relations with Egypt and Nubia, Aristide D Caratzas, Publ.: New Rochelle und Athen o.J.;
Garth Fowden, The Egyptian Hermes. A Historical Approach to the Late Pagan Mind
(Cambridge 1986); Chr. Froidefond, Le mirage egyptien dans la litiérature grécque d’Ho-
meére & Aristote (Aix en Provence 1971); Francois Hartog, Les Grecs égyptologues (Anna-
les ESC 41, 1986) 953-967; ders., Voyages A"Egypte, in: Mémoire &’ Ulysse, Récits sur la
frontiere en Gréce ancienne (Paris 1996) sowie Verf., Weishett und Mysterium. Das Bild
der Griechen von Agypten {Miinchen 2000). Allgemein zur abendlindischen Agypten-
rezeption siehe Erik fversen, The Myth of Egypt and its Hieroglyphs (Kopenhagen 1961,

i Neudr. Princeton 1993); S. Morenz, Die Begegnung Europas mit Agypten, mit einem Bei-

trag von Martin Kaiser, Herodots Begegnung mit Agypten (SSAW Leipzig 113,53, Berlin
1968); Erik Hornung, Das esoterische Agypten. Das geheime Wissen der Agypter und sein
EinfloB auf das Abendland (Miinchen 1999).

10 Corpus Henmeticum ed. A. D). Nock, A. J. Festugiére, Hermés Trismégiste, 4 Bde. (Col-
lection Budé, Paris 1945-54). Neuere kommentierte Ubersetzungen von Brian P. Copen-
haver, Hermetica. The Greek Corpus Hermeticum and the Latin Asclepius in a New
Bnglish Translation With Notes and Introduction {Cambridge 1992) und Carsten Colpe,

Jens Holzhawsen, Das Corpus Hermeticum Deutsch (Clavis Pansophiae 7, Siuttgart-Bad
Cannstatt 1997).
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Ubersetzung des Corpus Hermeticum. Dieser Text war in seinen Augen |
bei weitem wichtiger, weil er so viel dlter war. Hier war die Quelle, aus -
der Platon getrunken hatte und auch Mose, als exr am dgyptischen Hof ¢
als Prinz erzogen wurde, Dies war der eigentliche Lehrer des Abend-
landes!!. i
Was hier zuriickkehrte und was iiber mehr als tausend Jabre regelrecht
verdriingt worden war, mochte ich mit einem im 18. Jahrhundert gepriig- :
ten Begriff ,, Kosmotheismus® nennenl?. Das ist die Lehre von der gote-
lichen Beseeltheit dexr Welt, also genau das, was der biblische Mono-
theismus mit so viel Vehemenz als Heidenturn und Gdizendienst be- §:

kéimpfte. Der hermetische Kosmotheismus war viel mehr als eine Philo-
sophie. Seine Triiger waren jene ,,Magi“, die die Prakiiken des Arztes, !

Heilers, Magiers, Astrologen, Beschworers, Wahrsagers, Theologen, :
Philosophen, Philologen in einer Person vereinigten und denen. Gc?ethe :
in seinem Faust ein Denkmal gesetzt hat13, Bs ist ein Wunder, wie dieses
magisch-mystische Weltverhiittnis neben dem christlichen Weltbild k_o- :
existieren und sich in den Geistern der Zeit zu einem gemeinsamen Erin
nerungshorizont verbinden konnte. Da wohnten wahrhafiig zwei Seele
in einer Brust.

Nun kénnte man einwenden, dafl ich mit dieser Parz'a‘lielisierung de
Bibel und des Corpus Hermeticum die neue Bedeutung Agyptens .im Eflr
innerungshorizont der frithen Neuzeit doch stark fiberireibe. Die Blbel is
der allgemein verbindliche Text schlechthin, der allsonntaglich in allen
Kirchen der christlichen Welt gelesen und gepredigt wird, wihrend es
sich beim Corpus Hermeticum um die Geheimlehre einiger Eingeweih- ¢

}
1L Zur Idee der theologia oder philosoplia prisca als eines universalen Urwissens, das von |
Hermes Trismegistus und Zoroaster ausgehend tiber Orpheus und Pytha.gm:as c.:lem Al.aer'ld
land vermittelt wurde, siche D. P. Walker, The Ancient Theology. Studies in Christia
Platonism from the 15th to the 18th c. (London 1972), sowie neverdings M. Stausb_er
Faszination Zarathustra. Zoroaster und die europiiische Religionsgeschichte der friihes
Neuzeit, 2 Bde. (Berlin 1999). . ' ‘
12 Den Aunsdrock ,,Kosmotheismus® hatte Lamoignon de Malesherbes geprigt mit Bezug
auf die antike, insbesondere stoische Verehrung des Kosmos oder mundus als Hti?hste
Wesen. In seiner Edition der Naturalis historia Plinius’ des Alteren (1782) komment‘nerte
einen besonders typischen Satz dieser Religion —~ mundum, ¢t hoc quodcumqu_e nomine al
coelum appellare libuit, cujus circumflexu teguntur cuncta, numen esse cr_cdl par est — mit:
dem Vorschlag, Plinius ,,nicht einen Atheisten, sonder einen Kosmotheisten zu nennen,
d.h. einen, dex glaubt, dal das Universum Gott sei, siche Emmanuel J. Bauer, Dag Denken -
Spinozas und seine Interpretation durch Jacobi (Frankfurt, Bern, New York, Paris, 1989) ;
234 1F. .
13 Vg, Anthony Grafton, Cardanos Kosmos. Die Welten und Werke eines Renalssanc?:
Astrologen (Berlin 1999). Cardano, der Erfinder des nachihm benzfnnten Kardangelenks®, :
war Mathematiker, Mediziner, Astrologe, Philosoph, Enzyklopadist.

ter handelte. Aber genau das ist der Punkt. Was diese Koexistenz von
Offenbarung und Kosmotheismus erméglichte, war eben das Geheimnis.

. Zwar kannten nur wenige das Corpus Hermeticum, wihrend zumindest

theoretisch jeder die Bibel kannte. Aber diese wenigen Hermetiker hat-
ten eine umso griBere Breitenwirkung, so daB zumindest jeder wubBte,
daB es in dieser Welt Geheimnisse gab und weise Gelehrte, die diese
Geheimnisse kannten. Diese Renaissance-Gelehrten saen nicht im El-
fenbeinturm. In dexr Wissenskultur der frithen Neuzeit hatte das Geheim-
nis einen ganz anderen Stellenwert als heute. Geheimwissen galt als das
kostbarste Wissen, weil es der gottlichen Weisheit am nichsten kam.
Fiir diese Wissenskultur war Agypten das grofe Vorbild. Diese Ein-
schitzung beruhte nicht pur auf dem Corpus Hermeticum, sondern auch
noch auf einem anderen Text, der im 15. Jahrhundert auftauchte und
cbenso groBe Furore machte: die Hieroglyphika des dgyptischen Autors
Horapollon Nilotes!4, Dieser beschrieb die Hieroglyphen als eine Rilder-
schrift, die ganze Gedankenginge in einem einzigen Bilde zusammen-
fassen konnte, eine extreme Form der Datenkompression. Wer sie be-
herrschte, war von der Diskarsivitit und Konventionalitit der Sprache
frei und erfabte den Inhalt durch Intuition. Diese Bilder eigneten sich in
geradezu idealer Weise fiir die Ziele des Kosmotheismus. Kraft ihrer
unmittelbaren Teilhabe an der Natur glaubte man, daB ihnen eine Kraft

-magischer Vergegenwiirtigung innewohnt und daB sie eine Macht iiber

das ausiibten, was sie darsteliten. Daher muBte man sie geheimhalten.
Die Hieroglyphen hielt man fiir eine Geheimschrift, die zur Uherliefe-
rung der hermetischen Lehren geschaffen wurde, Noch heute haftet dem
Begniff Hieroglyphe in der Alltagssprache der Aspekt des Geheimnis-
vollen anls,

Die Faszination der Hieroglyphen war auch ein Hauptgrund dafiir, da3
Agypten nicht aus der Gediichtnisgeschichte des Abendlandes ver-
schwand, als im Jahre 1614 der Genfer Philologe Isaac Casaubon das
Corpus Hermeticum als einen Text der Spitantike entlarvte und als
christliche Filschung denunzierte!S. Im Gegenteil. Es Li8t sich nimlich

¥ Textavsgabe: F. Shordone, Hori Apollinis Hieroglyphica (Neapel 1940); engl. Ubers.;
Georges Boas, The Hieroglyphics of Horapollo (Princeton 1950, Neudr. 1993); Zweispra-
chige Taschenbuchausgabe griechisch-italienisch: Orapollo, 1 Geroglifici, Introduzione,
traduzione e note di Mario Andrea Rigoni e Elena Zanco (Milano 1996).

13 Zur Hieraglyphik der friihen Neuzeit siehe inshesondere Liselotre Dieckmann, Hiero-
glyphics (St Louis 1970); Madeleine V. David, Le débat sur les écritures et I’hiéroglyphic
aux XVIle et XVIile sigcle (Paris 1965). Erik Iversen, The Myth of Egypt and its Hiero-
glyphs in European Tradition (Copenhagen: Ced Gad Publ. 1961, Neudr. Princeton 1993).
16 fsaac Casaubon, Do rebus sacris et ecclesiasticis exercitationes XVI. Ad Cardinalis
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zeigen, daB der Niedergang des Hermes Trismegistus ein neues und noch
viel einfluBreicheres Kapitel in der Gedichtnisgeschichte Agyptens her-
auffithete. Damit komme ich zu meinem eigenen Beitrag in der Erfor-
schung dieser Geschichte, den ich in meinem Buch Moses der Agypter -
behandelt habe. ] :

Die Pioniere dieser neuen Phase waren von ganz anderem Zuschnitt
als der Magns der Renaissance. Es waren Philologen des Hebriischen,
Hebraisten, und ihr Held war nicht Hermes Trismegistus, sondern Mo- -
ses!7. Ihre Biicher trugen Agypten nicht im Titel, sondern tarnten sich als
biblische Kommentare und Studien. Daher ist diese Phase der Gedécht-
nisgeschichte Agyptens auch bis heute so got wie unbekannt geblieben.

zuriickgehen.
Spencer griff ndmlich mit seinem Projekt einer historischen Begriin-

dung der jiidischen Ritualgesetze auf den Fiihrer der Verirrten des Rabbi .
Moses ben Maimon genannt Maimonides, zuriick, der gegen Ende des f‘:
12. Jahrhunderts entstanden ist'%, Auch Maimonides wollte in diesem

Baronii Prolegomena in Annales (London 1614) 70ff. Siehe F. Yates, Giordano Bruno w

398-403; A. Grafion, Protestant versus Prophet: Isaac Casaubon on Hermes Trismegistos,
in: Journal of the Warburg and Courtauld Inst. 46 (1983) 78-93, Neudr. in Defenders of the

Text. The Traditions of Scholarship in an Age of Science, 1450-1800 (Princeton 1991} ¥

145-161.

17 Zur Tradition der christlichen Hebraisten vor allem des 17, Jahrhundexts siehe Frank E.
Manuel, The Broken Staff. Judaism through Christian Eyes (Cambridge, Mass. 1992) und

Aaron L. Kaichen, Christian Hebraists and Dutch Rabbis. Seventeenth Century Apologe-

tics and the Study of Maimonides Mishneh Torah (Cambridge, Mass. 1984).

12 1670 verdffentlichte Spencer seine Dissertation iiber Urim und Thummim und 1685
sein monumentales Hauptwerk De Legibus Hebraeorum Ritualibus et Farum Rationibus -
Libri Tres Cambridge 1685, oft nachgedruckt, z. B, Den Haag, 1686; Leipzig, 1705; Cam- &

bridge, 1727 und Titbingen, 1732. Meine Zitate beziehen sich auf die Ausgabe von 1686.
Zu Spencer siche Moses der Agypter, Kap. 3, 83 £f.

19 Ich stiitze mich im folgenden auf die Ubersetzung von Shiomo Pines, The Guide of the
Perplexed (Dalalat al-ha’irin), by Moses Maimonides (Chicage 1963). Fiir eine deutsche
{Ibersetzung siche Moses ben Maimon, Fiihrer der Unschliissigen, Ubersetzung und Kom- 2
mentar von A, Weiss, mit einer Einfihrung von J. Maier (Leipzig 1924, Neudr. Hamburg %:

1972). Maimenides schrieb auf arabisch (mit hebriischen Schriftzeichen). Die hebriische
{Ibersetzung von Ibn Tibbon wurde 1204 abgeschlossen.

. Buch eine Exkldrung fiir die Ritualgesetze geben, die in der jidischen
Orthodoxie 4dls grundlos gelten, weshalb die Suche nach Griinden fiir
diese Gesetze (fa’ame ha-mitzvor) auch verboten ist. Maimonides ge-
steht die Abwesenheit verniinftiger Griinde zu, aber nicht die vollige
Giundlosigkeit, weil eine solche Annahme der Giite Gotles widerspre-
chen wiirde. Daher fiihrt er die Kategorie des historischen Grundes ein.
Was seine Begriindung nicht in der Vernunft findet, muB sich historisch
begriinden lassen. '

Die Erklirung, die Maimonides anbietet, lauft ungefibr so: Als Gott
seinem Volk durch Mose seine Gesetze gab, sah er wohl, daf die Welt

: i bereits volier Gesetze, Riten und Briuche war. Gottes Giite und feine
Den entscheidenden Ansto8 gab das Werk des Cambridger Gelehrten ;-

John Spencer mit dem Titel De Legibus Hebraerum Ritualibus, also iiber i
die jiidischen Ritualgesetze, das sich anheischig machte, alle jene zahl- :
losen, offenbar vollkommen irrationalen Gesetze, die sich in der Tora auf b
Opfer, Zeremonien, Tempelausstattung und Diiitetik beziehen, aus der -
Religionsgeschichte zu begriindent®. Wer hitte darin ein Werk iiber { .
Agypten vermutet? Wir miissen aber noch einen Schritt weiter in der Zeit | -

Riicksichtnahme auf die Gewohnheiten und die Fassungskraft seines
Volkes lieBen jhn davon Abstand nehmen, diese vorhandenen Riten.
einfach auszuldschen und eine tabula rasa zu schaffen, um sein Gesetz
darauf zu schreiben. Vielmehr ordnete er seine neue Schrift BN $O an,
dal sie die alte genau iiberdeckt. An die Stelle jedes heidnischen Ritus,
Festes oder Brauches seizte er ein Gebot, das dessen genaue Umkehrung
df':rstellt. Diese normative Inversion sollte auf die Lange der Zeit zu
cinem Vergessen durch Uberschreibung fiihren. Daher lassen sich die
Ritualgesetze nur aus ihrem urspriinglichen historischen Kontext verste-
hen, aus dem Heidentum, das sie iiberschreiben.

Auf der Suche nach Spuren dieser verschwundenen heidnischen Reli-
gion wurde Maimonides zom Begriinder der Religionsgeschichte und
entdeckie die Sabier, die letzien Heiden, die bis ins Mittelalter hinein in
Harran in Mesopotamien den babylonischen Mondgott Sin angebetet
hatten, und fiir Maimonides die allerletzten Uberreste einer einstmals
weltumspannenden heidnischen Religion darstellten?0,

Als John Spencer 500 Jahre nach Maimonides dessen Projekt einer
historischen Erkldrung der mosaischen Ritnalgesetze wiederaufnahm,
ersetzte er Harran und die Sabier durch Agypten, da es ja ganz offenkun-

20 Uber die Sabier (arab, *ummat Sabt’a, 1at. zabii) fehlt neuere Literatur. Das immer noch
maBgebliche Werk stammt aus der Mitte des 19. Jahrhunderts: D. Chwolsohn, Die Ssabier
und der Ssabismus, 2 Bde. (St. Petersburg 1856). Zu den Sabiern oder Zabii siehe auch Th.
Gale, Philosophia Generalis in duas partes determinata (London 1676) 139-140. Thomas

- Hyde, Historia religionis veterum Persarum, eorumque Magorum (1700, Oxford 21760)

122—138_, kc?hrt die Reihenfolge urn und erblickt im Zabtismus eine Degenerationsform des
Zomgstrlamsmus. Thomas Stanley widmete den letzten Band seiner monumentaten History
of Philosophy, 3 Bde. (London 16631672, London 1687 = New York und London, 1978}
dt':I LHistory of the Chaldaick Philosophy®, die die ,.5abeans" auf 5. 1062-1067 behandelt,
Sml-le- hierzu Michael Stausberg, Faszination Zarathustra. Zoroaster und die europiische
Religionsgeschichte (Berlin, New York 1998) Register, 1058 s.v. Sabiier/Sabaismus.
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dig Agypten und nicht Mesopotamien wat, das den historischen Kontext
der mosaischen Gesetzgebung bildete.

Dieser Ortswechsel erwies sich als all-entscheidend. Von den Sabiern :

weiB man nimlich so gut wie nichts (woraus Maimonides schiof, daf}
die Mnemotechnik des Vergessens gut funktioniert hatte), withrend es
iiber die Agypter eine Fiille von Material in biblischen, klassischen und

patristischen Quellen gab. So konnte Spencer die imaginire Konstruk-

tion des Sabiertums durch eine dichte Beschreibung der dgyptischen
Religion ersetzen. Sie brachte ihn dazu, das von Maimonides {ibernom-
mene Modell der normativen Inversion durch das Modell der Translatio
7u ersetzen, d. h. der Ubernahme #gyptischer Riten in den neven Kontext
der hebriischen Gesetzgebung, Wo Maimonides Inversionen gesehen
hatte, sah Spencer Analogien und Korrespondenzen. Er sah sie tiberall.
Die Agyptischen Riten und die mosaischen Gesetze erklirte er als ,,Hie-
roglyphen® im Sinne einer symbolischen Kodifikation heiliger Wahr-

heiten. Moses tat nichts andeses als die Hieroglyphen der igyptischen

Mysterien in Gesetze des hebriischen Monotheismus zu transkodifizie-

ren. So lief die historische Erklirung der mosaischen Gesetze tendenziell

auf eine totale Relativierung und Historisierung der Unterscheidung ZWi-
schen Heidentum und Monotheismus hinaus.

Aber so weit ging Spencer denn doch nicht, die Agypter zu Monothe-
isten zu machen. Spencer befafite sich iiberhaupt nicht mit der dgypti-
schen Theologie; sein Thema waren die dgyptischen Riten. Die Theolo-

gie iiberlie er Ralph Cudworth, der zur gleichen Zeit in Cambridge
chenfalls Hebriisch lehrte und in seinem Wesk The True Intellectual | '
System of the Universe einen Abrif der urspriingtichen und universalen ¢
Theologie vorlegte?l. Cudworth bezog seine Dokumentation aus den t
kiassischen Autoren und den Kirchenvitern inklusive des Corpus Her- &
meticum, erginzte diese Sammlung aber um zahlreiche griechische und

lateinische Inschriften der hellenistischen Isisreligion. Fr akzeptierte
Casaubons Datierung, weigerte sich aber (worin man ihm heute nur

Recht geben kann), diese Texte filr christliche Falschungen zu halten. Sie ©
stellten zwar nicht das hohe Alter, dafiir aber die Langlebigkeit dieser ;:

2t The True Intehiectual System of the Universe: the First Past, wherein All the Reason and |
Philosophy of Atheism is Confuted and its Impossibility Demeonstrated (London 1678, ¢
London 21743). Cudworth schrieb das Werk bereits 1671, schob aber seine Verdffent-
lichung bis 1678 hinaus und publizierte auch dann nur den Ersten Teil. Der zweite Teil ist
nie erschienen und hat sich auch unter den unpublizierten Manuskripten nicht gefunden |
(R. H. Popkin, Polytheism, Deism, and Newton, in: James E. Force, Richard H. Popkin,
Essays ont ... Newton's Theology, 31). Vgl. auch M. Stausberg, Faszination Zarathustra ©

426-432.

Theologie unter Beweis. Fiir ikin liefen alle Zeugnisse, die er zusammen-
bringen kennte, auf die Idee des All-Einen Gottes hinaus, des Einen, der
Alles ist, Fien kai Pan. Cudworth konnte zeigen, dal der Pantheismus der
hermetischen Texte von den anderen, weniger verdiichtigen Zeugnissen
volt und ganz bestitigt wurde. Und alles kam aus Agypten.

An die Stelle von Hermes Trismegistus trat die Géttin Isis. Cudworth -
scheint der erste zu sein, der die Geschichte vom verschieierten Bild zu
Sais, wie sie Plutarch und Proklos erzihlen, in den Mittelpunkt der dgyp-
tischen Theologie stelit und damit vollkommen eindewtig die igyptische
Religion zu einer Mysterienreligion erklirt?2,

Nach Plutarch lautete die Inschrift auf dem Bild der Isis zu Sais: ,,Jch
bin alles, was war, ist und sein wird; kein Sterblicher hat meinen Schieier
aufgedeckt.“23 Diese Phrase wurde jetzt zum Credo, zum zentralen Sym-
bol der dgyptischen Mysterien. Der Ubergang von Hermes Trismegistus
zu Isis bedeutete zugleich auch ein Paradigmenwechsel von der Magie
zum Mysterium. An die Steile des Renaissance-Magus trat der Freimau-
rer als Reprisentant des nmeuen Paradigmas der Agyptenerinnerung.
Auch die Freimaurer waren zwar Geheimnistriiger, lebten aber alles an-
dere als im Elfenbeinturm. Zu ihnen gehorten Fiirsten und Staatsminner,
Kiinstler, Schriftsteller und Gelehrte, die das geistige Profii ibrer Epoche
pragten. Das Jabrhundert der Aufklirung war ja zugleich anch das Jahr-
hundert der Geheimgesellschaften24,

Die Freimaurer und Illuminaten verstanden sich als die legitimen
Nachfahren jener dgyptischen Eingeweihten. In Agypten sahen sie das
Modell einer doppelten Religion, die hinter der allegorischen Fassade
zahlloser Riten, Symbole, Zeremonien und Peste das Geheimnis einer
urspriinglichen Wahrheit verbarg, Solche identifikatorischen Akte setzen

erforschte in erinnerte Vergangenheit um und verwandeln Historie in
Mythos.

22 Die loschrift wird von Plutarch, De Iside, cap, 9 354C und Prokius, In Tim. 130 d e,
erwiii.mt. Marsilio Ficino, der diese Stelle in seinem Timaios-Kommentar behandelt (Op,
Qmma l‘I, 1439), erwihnt Sais nicht und bringt dieses aurewn epigramma nur mit Minerva-
niche mit Isis in Verbindung. Er iibersetzt aber bereits chiton bzw. peplos mit velum un(i
deutet die Stelle im Hinblick auf die Unerkennbarkeit des Gottlichen.

2 Bei l?roklus heifit es statt peplos (,Mantel“): chiton (ein feinleinenes Untergewand)
statt ,,kein Sterblicher*: niemand (was die Unsterblichen einschilieft), und es folgt der Satz.
Jdie Frucht meines Leibes aber ist die Sonne",

24 Vgl zu diesem Thema und als Einstieg in die ungeheuner verzweigte einschligige Lite-
ratur M Neugebauer-Wolk, Esoterische Biinde und biirgerdliche Gesellschaft. Entwick-
lungslinien zur modernen Welt im Geheimbundwesen des 18. Jahchunderts (=Kleine
Schriften zur Aufkifirung 8, Wolfenbiittel, Gottingen 1995); dies. (Hrsg.), Aufkiirung und
Esoterik (Schriften zum 18, Jahrhundert 24, Tiibingen 1999),
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Spencers Buch war ein Werk barocker G.elehl“samkeit, das. gewil} mcl:.l.lt
darauf angelegt war, eine gedichtnisgeschichtliche l_levoluuon auszul-
sen. Daf es im 18. Jahrhundert dazo kam, verdankt sich vor aﬂem t*jme;fln
anderen Moses-Buch, das auf Spencer und Cudworth aufbaut..ntf ¢
Divine Legation of Moses, die gitiliche Sendung Mosef, -v_(.)n Wi 1::111
Warburton, Bischof von Gloucester?3. Warburton beschreibt Agypten s
'Mysterienreiigion und unterscheidet mit Clt*:mens Alex;.mdrmus z(\lvl—
schen kleinen und grofien Mysterien. Die_: klemel} Mystemn‘ besta.u-l dan
‘aus Spencers hieroglyphischen Riten, dle.auf dle_Unsterbllchkelt der
Seele und eine jenseitige Vergeltung verwiesen. Die groﬁ:an Mystertl)en
bauten daraufl auf und waren nur ganz wenigen Auserwililten vorbe-
halten. Diesen Wenigen, so stellt sich Warburton das VOr, de?np dav‘on
steht bei den Alten kein Wort, wird nun gesa}gt, daf} dlif: R_ehgluon e1qe
Fiktion ist, und dal es nur eine einzige All-Eine Go‘tth‘e‘lt gubt,.uber 316?
gar nichis gelehrt werden kann. ,,Die groBen Mysterien®, so heifit es bei
Clemens, ,beziehen sich dagegen auf das Ganze (ta sympanta), vgn dem
nichts zu lernen iibrig bleibt, sondern nur zu schauen (epopteuein) und
die Natur vnd die Handlungen (pragmata) mit der Vernunft zu erkennen

foein). %6 -
(Pfi;teff sta)alstragenden Polytheismus deutet Warburton aber' 1.ncht glis
Priesterbetrug, sondern als eine unabdingbare uqd daher .Irsglt_une Fik-
tion. Ohne die Annahme nationaler Gottheiten, die ﬁbfar'du: Einhaltung
der Gesetze wachen, wire seiner Meinung nach eigc ‘zmle Gesellscha}ft
nicht aufrechtzuerhalten. Die Grenze zwischen F{ktxon und Wal-lrhelt,
Gotzendienst und Offenbarung, verlduft jetzt nicht mehr zwischen
Agypten und Israel, sie verlduft innerhalb Agyptens selbst, uncé zwar
zwischen Mysterien- und Votksreligion. AI:I die Stelle der Offenbarung
tritt die Initiation, sie ist es, die die Wahrheit vom Ablerglau.ben flf.:r 1do-
latrie tfrennt. ,,Gott ist einzig und aus sich sel‘bst“, w1r.d demn In.lt{:cmden
gesagt, ,und diesem Einen sind alle Dinge ihr Dasein schultlhg" ; Dfi'.S
stammt aus einem orphischen Hymnus?/, den Warburton auf die igypti-

I William Warburifon, The Divine Legation of Moses Demonstrated on the Principllcs ?fh a
Religious Deist, from the Omission of the Doctrine of a Future State'of RB\.VEIId and l.mls1 -
ment in the Jewish Dispensation, 1738-1741 (London 21‘?78.), .sm.he hierzu Mo;:es er
Agypter, 4. Kapitel, Eine deutsche Gesamtithersetzung des dreibindigen Werkes (in neun
Biichern) von J. G. Schnridf kam 1753 heraus. o )

26 Clemt)ms von Alexandrien, Stromata, V cap. 11 § 71.1; Warburion, Divine Legation i,
19 l . - » . » . - "
27 Chr. Riedweg, Judisch-hellenistische Imitation eines urphlschen. hicros logosl Eef[).?

achtungen zu OF 245 und 247 {(sog. Testament des Orpheus} {Classica Monac'lans:a » Tii-
bingen 1993}, vgl. Orphicorum fragm., 245 und 247 Kern. In kiirzester Form bei Ps. —Jusm.z,

£
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sche Initiation zariickfiihii. Die Initiation befreit von den Téuschungen
der Idolatrie und fiihrt endlich zur Schau der Wahrheit, einer Wahrheit
freilich, deren Schleier kein Sterblicher je geliftet hat. Die letzte und
hiichste Schau ist die paradoxe, mystische Erkenntnis des Unerkennba-
ten, der abgriindig verborgenen All-Einheit des Gottlichen. Die biblische
Offenbarungsreligion reduziert sich zu einer speziellen Variante der ei-
nen, urspriinglichen, bei den Agyptern und allen von ihnen abgeleiteten
Kauiten im Schutz, der Mysterien gehiiteten Weisheit, die als solche unter
den Menschen nie anders als im Schleier des Geheinnisses iiberdauern
kann — solange nicht die Erde ein Himmelreich wird und Sterbliche den
Géottern gleich,

Die Zauberfiite markiert den Gipfel dieser zweiten Wiederkehr Agyp-
tens in der Gedichtnisgeschichte des Abendlandes. In diesen selben Jah-
ren gegen Ende des 18. Jahrhunderts erschien das Buch eines ehemali-
gen Mitglieds derselben Wiener Loge, der auch Mozart und Schikaneder,
ebenso wie Haydn, assoziiert waren, ein freimaurerischer Traktat, den
der junge Philosoph Karl Leonhard Reinhold unter dem Titel | Die
hebriischen Mysterien oder die ilteste Freymaurerey publizierte?8, In
diesem Buch zieht Reinhold dje Konsequenzen aus den Werken von
Warburton, Spencer und Maimonides, die er getreulich zitiert. Was
Moses die Hebrier lehrte, war nichts anderes als das,
dgyptischen Meistern gelernt hatte. Isis und Tahwe sind Namen ein und
derselben Gottheit. Die Worte, mit denen Isis sich den Initianden vor-
stellt— .ich bin alles, was war, ist und sein wird“- sagen dasselbe wic die
Worte, mit denen Jahve sich Moses offenbart; Ich bin der ich bin, nim-
lich, in Reinholds Worten: Ich bin das wesentliche Daseyn,

was er bei seinen

Ad Graecos Cohortatio 15,1 und De Monarchia Dei, 2 in lingerer Fassung bei Clemens
von Alexandrien, Protreptikos, 74,4, (das ist die Stelle, die Warburton zitiert) und Strom,
V, 78.41. sowie Eusebius, Praep. Evang, XIIf 12.5 ed, Mras 1§, 1911, Heimo Erbse, Frag-
meate griechischer Theosophien (Hamburger Arbeiten zur Altertumswissenschaft 4, Ham-

burg 1941) 15 ff. und 1804L. Siche auch Chr. Riedweg, Pseudo-J ustin, Ad Graecos De Vera
Religione (bisher ,.Cohortatio ad Craecos™, Einleitung und Kommentar. Schweizer Bejri-
ge zur Allertumswissenschaft 2571 , 1994) (Register s.v. OF 2435}, Der Hymnus wird zuerst
von Aristobulos zitiert, einem jidischen Autor des 2. Jarhunderts v.Chr,, und zwar in einer
von den spiiterest Zeugen vielfach abweichenden Bearbeitung. Vgl. auch Elias Bickerman,
The Jews in the Greek Age (Cambridge, Mass. 1988) 225-231.
# Siehe hierzu Moses der Agypter, 5. Kapitel, sowie Markus Meumatan, Zus Rezeption an-
tiker Mysterien im Geheimbund der Duminaten: Ignaz von Born, Karl Leonhard Reinhold
und die Wiener Freimaurerloge ,Zur Watiren Eintracht”, in: M. Neugebauer-Wetlk (Hrsg.),
AuikMireng und Esoterik (Schriften zum 18, Jahwhundert 24, Tiibingen 1999} 288-304.
Viel Biographischies zu Reinhold und zum Orden der Muminaten, dem Reinhold angehirle,
findet sich bei Hans-Jiirgen Schings, Die Briider des Marquis Posa (Tubingen 1996).
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Friedrich Schiller hat diesen Gedanken dann zu ungeheurer Resonanz
verholfen. Schiller war mit Reinhold befreundet und benutzte dessen
Buch nicht nur fiir seine Ballade Das verschieierte Bild zu Sais, sondern
auch fiir seinen Essay Die Sendung Moses?®. Drei Kernséitze der dgypti-
schen Religion, so Schiller, sagen genau dasselbe wie die Selbstvorstel-
lung Gottes nach Ex. 3.14 ,Jch bin der ich bin*:

Erstens der orphische Hymmnus: ,,Er ist einzig und aus sich selbst. Und
. diesem Einzigen sind alle Dinge ihr Dasein schuldig,”

Zweitens und drittens die saitische Inschrift, die Schiller und Reinhold
aus unerfindlichen Griinden verdoppeln als Kurzfassung (a) ,,Ich bin was
~daist* und in der Langfassung (b) ,.Ich bin alles was da ist, war und sein
wird. Kein Steiblicher hat meinen Schieier geliiftet.*30
Kein Geringerer als Ludwig van Beethoven hat sich genau diese drei
Sétze mit eigener Hand abgeschrieben und unter Glas gerahmt auf seinen
Schreibtisch gestellt, wo er sie in den letzten Jahren seines Lebens stén-
dig vor Augen hatte3!. Dieser Fall zeigt, eine wie weite Verbreitung

2 Friedrich von Schilier, Die Sendung Moses, hesg. v. H. Koopmann (Simtliche Werke
IV: Historische Schriften, Miinchen, 1968) 737-757. Zum EinfluB} Reinholds auf Schilter
siche Christine Harrauer, ,Ich bin, was daist.“, Die Gditin von Sais und ihve Deutung von
Plutarch bis in die Goethezeit, Sphairos, in: Wiener Studien. Zeitschrift fiir Klassische Phi-
lologie und Patristik 107/108 (1994/95) 337-355; W.-D. Hartwich, Die Sendung Moses.
Von der Aufkiiirung bis Thomas Mann (Miinchen 1997) 29-47, Siehe auch meine Schrift
Das Verschleierte Bild zu Sais. Schillers Ballade und ihee griechischen und dgyptischen
Hintergriinde (Lectio Teubneriana VIIL, Leipzig 1999).
30 Vgl. Voltaire, Des rites Egyptiens, 103: It se serait fondé sur 1’ ancienne inscription de la
statue d’Tsis, ,.Je suis ce qui est*; et cette autre, , Je suis tout ce qui a &€ et qui sera; nul mor-
tel ne pourra lever men voile®. Ist Voltaire der Utheber dieser seltsamen Verdopplung der
saitischen Inschrift?
31 Siehe hierzu Erhart Graefe, Beethoven und die dgyptische Weisheit, in: Gottinger Mis-
zellen 2 (1972) 19-21, mit Verweis auf Anton F. Schindler, Biographie von Ludwig van
Beethoven (Miinster >1860) 161. In der von Ignaz Moscheles herausgegebenen und dber-
sctzten englischen Ausgabe von 1841 The Life of Beethoven (Mattapan 1966) Bd. 2, 163,
heift es hierzu und hinsichtlich von Beethovens religiosen Uberzeugungen: ,Jf my obser-
vation entitles me to form an opinion on the subject, 1 sbould say he (scil. Beethoven) in-
clined to Deism; in so far as that term might be understood to imply natural religion. He had
written with hiis own hand two inscriptions, said to be taken from a temple of Isis." Beet-
hovens Text, den Schindler in Faksimile wiedergibt, lantet:
.Jch bin, was da ist /
{f Ich bin alles, was ist, was war, und was seyn wird, kein sterblicher Mensch hat meinen
Schleyer aufgehoben //
/f Er ist einzig von ihm selbst, vu. diesem Einzigen sind alle Dinge ihr Daseyn schuldig/*
Die Sitze sind durch doppelte Schriigstriche voneinander abgesetzt. Der dritte ist vielleicht
spiter zugefiigt; die Handschrift wirkt kleiner und fliichtiger,
Beethoven war kein Freimaurer, batte aber enge Freunde unter Freimaurern und Hlumina-
ten, zu denen etwa Beethovens Lehrer Neefe gehdirte. M. Solomon, Beethoven Essays
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Reinho.lds Thesen durch Schillers Vermittlung fanden. Die Religion der
europ:zilschen Aulkldrung war der Deismus; gleichzeitig nahm man an
d.aB d1ese Religion schon von den alten Agypiern im Schutz der Myste:
tien gehiitet worden war, von wo aus sie sich dann tiber Moses, Orpheus
Pﬁgton 'und andere Eingeweihte als Qabbalah, Neoplatonismus um;i
-S]pmgmsmus im Westen verbreitet hatte. Kann man sich eine stirkere
Identifikation mit dem alten Agypten vorstellen?

Dieses Agyptenbild verblaBte gegen Ende des 13. Jahrhunderts. Mit
Herder und Winckelmann entwickelte sich eine neue Kuiturtheorie, die
nicht mehr nach dem gemeinsamen Ursprung fragte, sondern jede K;lltur
aus dei ihr eigenen und urspriinglichen Wesen oder Volksgeist heraus
verstand. Europas urspriinglichsten Wesenskern sah man nun in Grie-
chenland verkorpert, und die sich entwickelnde indogermanistische
Sprachwissenschaft lie§ hinter den Griechen als allerurspriinglichsten
Ursprung noch die Arier in den Blick treten. So zerbrach die traditionelle
Konstellation von Athen und Jerusalem, die beiden Pfeiler, auf denen
If?uropa aufrubte, und deren Antagonismus, durch das beiden voraus-
liegende Agypten gebéndigt, die Dynamik des europiischen Kultur-
gedichtnisses bestimumt hatte. Jetzt wurden Athen und Jerusalem zu Ge-
gel'lséitzen, und das arische Europa grenzie sich gegen den semitischen
Om.nt ab. Agypten sank zu einer der vielen semitischen oder semito-
hallmuischen Kulturen herab, die der Orientalismus deg 19. Jahrhunderts
mit fabensoviel theoretischer Neugierde wie patronisierender Arrogan\z
studierte’2, Die Texte, die man dank Champoliions genialer Entzifferun g
der Hieroglyphen endlich lesen konnte, gaben dieser Einschétzung recht
Statt tiefgriindiger Weisheiten fanden sich hier entweder triviale oder.
firnverstéindliche Dinge, und von monotheistischen Mysterien konnte
jetlienfalls keine Rede sein. In der positivistischen Wissenskultur des
Historismus hatten die Mysterien der Isis keinen Ort mehr. Das ganze
ungeheure Wissensgebiude, das die Gelehrsamkeit des 17. und 18. Jahr-
hunde_rts zum Thema der Hgyptischen Mysterien Zusammengetragen
hatte, fiel in Vergessenheit. In dem MaBe, wie die nenentstehende Agyp-

El;‘;:)l't;gritdge. Massz. ll988) 347, weist vollig zu Recht darauf hir, dal} diese Sitze den meisten
ildeten jener Zeit i i i i i
G aeten Jener Zeit bekannt waren und ihren Weg selbst in freimaurerische Riten gefun-
¥ Siehe hierzu H. G. Kippenb el igi

- U. Kippenberg, Die Entdeckung der Religionsgeschichte. Religionswis-
s:en.schaﬂ und Mot_ieme (Miinchen 1997) 45-79; M. Olender, Les langages du paridis (Edi-
tions f:le Ia Foncliaflon M:.nison des Sciences de I’Homme, Paris 1988}, dt. Die Sprachen des
Paradieses. Religion, Philologie und Rassentheorie im 19, Jahrhundert. Mit einem Vorwort

von J. P.Vernant und einem Nachwort von Jean Starobinski. A Osi
b . Aus dem Franz§
Peter Krunune (Frankfurt, New York 1995). Fcsischen von
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tologie das alte Agypten entdeckte, verschwand es aus der allgemeinen
Bildungskultur des Abendiandes, Mit jedem neuen Text verstirkte sich
das Gefiihl der Fremdheit. Je mehr das 19. Jahchundert iiber Agypten
wubte, desto weniger vermochte es ihm zu sagen. Nachdem es den
Schleier der Hieroglyphen von dem Bilde Agyptens gezogen hatte, stand
es beziehungslos vor dem, was sich ihm zeigte.

Es war ein einziger Text, dessen Wiederentdeckung allmédhlich die Si-
tuation zu veriindern beginnt und Agypten wieder in den Horizont des
abendlindischen Kulturgediichtnisses eintreten 13Bt: der grofie Hymnus
des Echnaten von Amarna3?. Dieser Text aus dem 14. Jahrhundert v. Chr.
klang vertraut und sprach sofort alle an; kein Wunder, denn er ist in den
104. Psalm eingegangen. Mit diesem Text trat tatséichlich ein &gyptischer
Monotheismus in den Blick. Er war keine Sache von Initiation und
Mysterium, sondern eine Revolution von oben und so schnell wieder
verschwunden wie er gekommen wat. Die erhaltenen Texfe aber haben
im Verein mit sensationellen archiiologischen Funden wie der Berliner
Nofretete und dem Grab des Tutanchamun wenigstens dic Amarnazeit
zu einem Faszinosum der abendlandischen Bildung gemachit und Werke
provoziert wie Thomas Manns Josephromane und Sigmund Freuds
Mann Moses. Eine Wende zeichnet sich ab. Allmihlich beginnt sich der
abendlindische Erinnerungshorizont auf seine orientalischen Wurzeln
hin zu 6ffnen und sich, tiber Goethes 3000 Jahre hinaus, auf 5000 Jahre
auszuweiten. Im gleichen Zuge beginnt auch die Agyptologie aus ihrem
Elfenbeinturm herauszutreten und mit ihren Forschungsergebnissen gro-
Bere offentliche Resonanz zu finden. Sie ist nicht mehr.eine Orchidee,
die sich manche Universititen als besonderen Schmuck ins Knopfloch
stecken, sondern ein unverzichtbares Organ unseres Geschichtsbewulit-
seins, das uns hilft, nicht von Tag zu Tag zu leben und unerfahren jm
Dunkeln zu bleiben. Sie wohnt nicht im Elfenbeinturm, sondern in
einem Aussichtsturm, von dessen welt in die Zeittiefe vorgeschobener
Perspektive sich die Genese unserer geistigen Welt anders darstellt und
schiirfer in den Blick fassen li6t. Fiir diese neue Bedeutung meines Fa-
ches ist der Historikerpreis ein wichtiges Zeichen, das mich mit Freude
und Dankbarkeit erfiillt.

3 Zur Entdeckungsgeschichle der Amarnareligion siehe Erik Hornung, The Rediscovery
of Akhenaten and His Place in Religion, in: Journal of the American Research Center in
Egypt XXIX (1992) 4349 sowie ders., Echnaton, Die Religion des Lichtes (Ziirich 1993)
9-27.
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