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Gerbard Besier

Einleitung

,Die Kirchen und das Dritte Reich® als Thema
internationaler kirchlicher Zeitgeschichtsforschung

Bei den hier vorgelegten Aufsitzen handelt es sich um tiberarbeitete Vortrage, die
Mitte Mai 1998 im Rahmen eines Kolloquiums am Historischen Kolleg Miinchen
gehalten wurden. Die Verfasser sind an verschiedenen Fragestellungen interessiert
und arbeiten mit unterschiedlichen methodischen bzw. methodologischen Vor-
aussetzungen. Diese Konstellation gibt Anlafl, an Bruchlinien der kirchlichen
Zeitgeschichtsforschung zum Gegenstand ,Kirche und Drittes Reich® zu erin-
nernl,

Mehrfach schon ist die frihe Phase evangelischer kirchlicher Zeitgeschichts-
schreibung nach dem Zweiten Weltkrieg Gegenstand kritischer Betrachtungen
gewesen?, Die, wie man sagte, verkldrende Sicht des Handelns einer kleinen Min-
derheit ~ eben des sog. entschiedenen Fligels der Bekennenden Kirche — von den
Trigern dieser Gruppe selbst historiographisch bearbeitet — wurde seit Ende der
70er Jahre in Bausch und Bogen als ,,unhaltbar® verworfen. Lange vorher, nimlich
schon 1958, schrieb der emeritierte Erlanger Ordinarius Friedrich Baumgirtel
sein Buch ,Wider die Kirchenkampf-Legenden3. Seine Ausfihrungen wie die
Entgegnung Gunther Kochs in der Zeitschrift ,Junge Kirche*t waren getragen
von sehr unterschiedlichen theologischen Konzepten — der eine argumentierte aus
der Perspektive des konservativen Luthertums, der andere verstand sich als
Barthianer. Auch vor dem Hintergrund eines recht dhnlichen Theologie- und
Kirchenverstindnisses konnte es zu schneidenden Kontroversen kommen. Wolf-
gang Schweitzer und Hans Prolingheuer, beide in linksbarthianischer Tradition
stehend, lieferten sich noch 1988 eine wahre Schlacht, weil dieser die legenden-

Y Vgl Hans Giinter Hockerts, Zeitgeschichte in Deutschland. Begriff, Methoden, Themen-
felder, in: ApuZ B 29-30 (1993) 3-19; Ulrich von Hebl, Kampf um die Deutung. Der Natio-
nalsozialismus zwischen , Vergangenheitsbewiltigung®, Historisierungspostulat und ,,Neuer
Unbefangenheit®, in: HJ 117/11 (1997) 406-436.

2 Vgl. hierzu und zum Folgenden auch Gerbard Besier, Kirche, Politik und Gesellschaft im
20. Jahrhundert (EDG 56, Miinchen 2000) bes. 8Cff.

3 Friedrich Baumgértel, Wider die Kirchenkampf-Legenden (Neuendettelsau 21959).

4 JK 19 (1958) 576 ff., 632 ff.
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umwobenen Kirchenkidmpfer ,,mehrheitlich® den ,Deutschnationalen, Rassisten
und Faschisten® zuordnete und damit die Differenz zu den Deutschen Christen
und den Neuheidnischen Bewegungen einebnete. Schweitzer sah in dieser Deu-
tung des Kirchenkampfes die Bildung von ,,Antilegenden®®.

Als Kurt Meier 1977 die ersten beiden Bande seines ,,Evangelischen Kirchen-
kampfes® vorlegte, reagierte das bis dahin kaum angefochtene Haupt der evange-
lischen kirchlichen Historiographie, Wilhelm Niemoller, mit vernichtender Kri-
tik. Zahlreiche sachliche Fehler, gravierende methodische Mingel, vollig einseitige
Quellenauswahl, ja ,,unerhdrte Ahnungslosigkeit*” meinte der Rezensent feststel-
len zu konnen. Was daran war richtig? Meler hatte eine vollige Umgewichtung
vorgenommen, schenkte den sog. ,Neutralen® im Kirchenkampf und den ,,Deut-
schen Christen® erhohte Aufmerksamkeit und machte implizit auch deutlich
warum: Seine Darstellung griindete — neben und in gewissem Widerspruch zu sei-
ner Hochschitzung des religiosen Sozialismus ~ vor allem auf einem volkskirch-
lich-lutherischen Konzept mit theologischer Anspruchsminderung. Gegen Klaus
Scholders etwa gleichzeitig erschienenen ersten Band iiber ,Die Kirchen und das
Dritte Reich® wandten seine Kritiker ein, Scholders Urteil fulle auf der Theologie
des frithen Barth und lasse thn darum tber theologische und politische Gegner
dieses Ansatzes unnachsichtig Gericht halten. Charakteristisch fiir beide Ansitze,
wie librigens fiir die meisten spiteren Arbeiten auch, ist, dafl die Autoren iibe
ihre praskriptiven Sitze explizit keine Auskunft geben.

Ende der 80er Jahre nahmen sich ecinige Allgemeinhistoriker im Verein mit
Christentumshistorikern kulturtheologischer Provenienz vor, der als binnentheo-
logisch verstandenen ,kirchlichen Hausgeschichtsschreibung® aus ihrem wirk-
lichen oder vermeintlichen ,,Ghetto herauszuhelfen. Kirchliche Zeitgeschichte
sollte = im Anschlufl an die allgemeinhistorische Kontroverse — zur Sozial-
geschichte werden. Damit versuchte man im Rahmen des Methodenstreites inner-
halb der Geschichtswissenschaft die als ,,Christentumsgeschichte reinterpre-
tierte Kirchengeschichte auf die Seite der historischen Sozialwissenschaft zu
ziehen.

Seit Anfang der 70er Jahre geben die Sozial- und Gesellschaftswissenschaften,
seit den 90er Jahren auch die Kulturwissenschaften den chemaligen sog. ,Geistes-
wissenschaften® Fragestellungen, Forschungsstrategien und Interpretationsregeln
vor. Nicht mehr der Austausch tiber materielle Kenntnisse und der Diskurs iiber
Deutungen von Sachverhalten, sondern der Streit iiber Begriffe, Denkmuster,
Kategorien, Erklirungskonzepte und Problemzusammenhange bestimmt vielfach
die fachwissenschaftliche Diskussion. Die als giiltig behaupteten Denkmuster etc.
bestimmen und legitimieren die Deutungen und verhindern dadurch Diskurse

5 Vgl. Hans Prolinghener, Wir sind in die Irre gegangen. Die Schuld der Kirche unterm
Hakenkreuz, nach dem Bekenntnis des ,Darmstidter Wortes von 1947 (Kéln 1987) 14.

6 Wolfgang Schweitzer, Legenden und Antilegenden zum Kirchenkampf 1933-1945, in: JK
49 (1988) 253-262.

7 JK 38 (1977) 414,
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iiber andere Moglichkeiten. Merkwiirdigerweise blieb der Einspruch von wissen-
schaftstheoretischer Seite — etwa gegen die Soziologisierung der Geschichtswis-
senschaft — weithin unbeachtet8. Allerdings zeigen die anhaltenden Kontroversen
innerhalb der Geschichtswissenschaft selbst, dafl jedenfalls Teile der Zunft nicht
nur begeisterte Zustimmung tiber die neuen historiographischen Zuginge dufler-
ten, sondern auch scharfe Kritik tbten. Es konnte nicht um eine Ablésung der bis-
her geltenden Methodologien und Methoden gehen, sondern nur um eine Erwei-
terung des Spektrums. Und auch die neuen sozialwissenschaftlichen Ansitze sind
natiirlich nicht voraussetzungslos, sondern ruhen auf Basissitzen auf, iiber die
sich ein intersubjektiver Konsens nicht in jedem Fall herstellen lifit, wie der Streit
zwischen wissenschaftstheoretischen Schulen illustriert. Ein ganz anderes Pro-
blem stellt die Ubertragung von experimentellen Designs auf das historische
Material dar.

Auch mit den Methoden und Fragestellungen der Geschichte von Milieus und
Mentalititen, der Alltags- und Psychohistorie verhilt es sich so, daf§ sie, von vor-
ausliegenden Basissitzen aus entwickelt, segmentellen Erkenntnisgewinn verspre-
chen, aber nicht in dem Sinne einen erklirungskriftigeren Theoriekomplex anzu-
bieten haben, daf§ sie traditionelle historiographische Ansitze ablosen kénnten.
,Riickkehrbewegungen®, etwa auf dem Feld der historischen Biographie, bestati-
gen diese Einschitzung.

Die Historiographie des Katholizismus und der katholischen Kirche im ,,Drit-
ten Reich® hat — wie die der evangelischen Kirche — ebenfalls Zisuren erfahren
und theoretische Kontroversen zu bestehen gehabt. Ernst Wolfgang Bocken-
{srdes These von der inneren Affinitat der katholischen Kirche zu autoritaren Re-
gimen? erschiitterte 1961 die Zunft ebenso wie das 1963 erschienene Theaterstiick
Hochhuths die Katholiken insgesamt. Die 1997 wieder neu entbrannte Auseinan-
dersetzung um das Verhalenis Pius’ XI1. zum ,, Dritten Reich“19 und die Erklarung
des Vatikans zur Shoah 1998 zeigen, daf} der Komplex ,Kirche und National-
sozialismus® nach wie vor lebhaftes historiographisches wie theologisches Inter-
esse hervorruft!!. Entgegen der Deutung Scholders aus dem Jahr 1977 verneinten

8 Vel. Helmut Seiffert, Einfihrung in die Wissenschaftstheorie, Bd. 2 (Miinchen 21983)
197-225; im Anschlufl daran Gerbard Besier, Religion — Nation — Kultur. Die Geschichte der
christlichen Kirchen in den gesellschaftlichen Umbriichen des 19. Jahrhunderts (Neukir-
chen-Viuyn 1992) 204 f. und Jifrgen Kocka, Anniherung und neue Distanz. Historiker und
Sozialwissenschaftler seit den flinfziger Jahren, in: Manfred Hettling, Paul Nolte (Frsg.),
Nation und Gesellschaft in Deutschland. Historische Essays (Miinchen 1996) 15-31.

9 Evnst-Wolfgang Béckenfirde, Der deutsche Katholizismus im Jahr 1933, Eine kritische Be-
trachtung, in: Hochland 53 (1960/61) 215-239.

9 Vel. John Cornwell, Pius XI1. Der Papst der geschwiegen hat (Miinchen 1999). Siehe auch
Pierre Blet, Papst Pius XI1. und der Zweite Weltkrieg. Aus den Akten des Vatikans (Pader-
born, Miinchen, Wien, Ziirich 2000); Michael I Feldkamp, Pius XI1. und Deutschland (Gét-
tingen 2000).

" Vel. Georges Passelecq, Bernard Suchecky, Die unterschlagene Enzyklika. Der Vatikan
und die Judenverfolgung (Miinchen 1997); Michael Phayer, The Catholic Church and
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Konrad Repgen, Ludwig Volk, Heinz Hiirten und andere einen ,, Wirkungszu-
sammenhang® zwischen dem Ja des Zentrums zum Ermichtigungsgesetz und den
Konkordatsverhandlungen!2. In den 80er Jahren wurde die Ablésung von histo-
riographischen Konzepten wie denen Jedins und Iserlohs vielfach als Befreiung
zugunsten einer Historiographie des politischen und sozialen Katholizismus mit
neuen Zugingen empfunden. Damit ging eine inhaltliche Akzentverlagerung ein-
her: Die Geschichte des deutschen Episkopats, des Vatikans wie die Theologie-
geschichte traten gegentiber der Erforschung des Katholizismus in seiner politi-
schen, sozialen, mentalen und milieubildenden Auspriagung deutlich zuriick. Vor
dem Hintergrund modernisierungstheoretischer Ansitze suchte man resistentes
Verhalten katholischer Subkulturen im ,,Dritten Reich® als Abwehrreaktion ge-
gen Modernisierungs- und Sakularisierungsschiibe zu interpreticren. Gegen die
darin enthaltenen, impliziten Wertungen wurde von anderer Seite entschiedener
Widerspruch eingelegt!3.

Der Streit um die politischen Rahmenbedingungen der Konkordatsverhand-
lungen erinnert an Standortbindungen konfessioneller, kultureller, politischer und
anderer Art. Im Bemiithen um eine auch historiographische Uberbriickung gerade
konfessioneller Differenzen sind Versuche zu sehen, auf protestantischer Seite
Entsprechungen zum politischen und sozialen Katholizismus zu entdecken. Doch
die tiefgreifenden strukturellen wie inhaltlichen Unterschiede der Ekklesiologie
wie der ,Lebenswelten® liegen zu Tage und sollten mit allen ihren — auch theolo-
gischen — Implikationen offen thematisiert werden!*.

Als Ursachen fir unterschiedliche Sicht- und Vorgehensweisen sind sozialpsy-
chologisch-soziologische Dispositionen, die Zugehorigkeit zu wissenschaftlichen
Schulen und natiirlich spezifische Interessenbindungen zu nennen. Dazu gehédren
weltanschauliche Orientierungen, Glaubenshaltungen, Konfessions- und Grup-
penzugehorigkeiten. Mit den pragenden Haltungen im Zusammenhang steht das
inzwischen empirisch gut erfafite Phinomen, dafl Individuen und Gruppen sich
durchaus unzuverlissig an Erlebtes erinnern und je nach Uberzeugungen geneigt
sind, Kontingentes zu einer in sich sinnvollen Geschichte zu formen'S. Auf der

the Holocaust, 19301965 (Bloomington 2000); Giovanni Miccoli, I dilemmi e i silenzi di Pio
XII. Vaticano, Seconda guerra mondiale e Shoah (Milano 2000).

12 Vgl Konrad Repgen, Uber die Entstehung der Reichskonkordats-Offerte im Frithjahr
1933 und die Bedeutung des Reichskonkordats. Kritische Bemerkungen zu einem neuen
Buch, in: VIZ 26 (1978) 499-534.

13 Urs Altermatt, Katholizismus und Moderne. Zur Sozialgeschichte der Schweizer Katholi-
ken im 19. und 20. Jahrhundert (KIn 1989). Siehe jetzt auch ders., Katholizismus und Anti-
semitismus. Mentalititen, Kontinuititen, Ambivalenzen. Zur Kulturgeschichte der Schweiz
1918-1945 (Frauenfeld, Stuttgart, Wien 1999).

1 Vgl. Ulrich von Hehbl, Die Kirchen in der NS-Diktatur, in: Karl Dietrich Bracher, Manfred
Funke, Hans-Adolf Jacobsen (Hrsg.), Deutschland 19331945, Neue Studien zur national-
sozialistischen Herrschaft (Bonner Schriften zur Politik und Zeitgeschichte 23, Diisseldorf
1992) 153181,

15 Vgl. Gerbard Besier, Psychophysiologie und Oral History als Faktoren der Sozietdt. An-
merkungen zur Akkuratesse von Erinnerungen, in: KZG 7 (1994) 102-116. Siche jetzt auch
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anderen Seite kann es ciner Gesellschaft wie einzelnen ihrer Subkulturen nicht
gleichgiiltig sein, wie ihre Vergangenheit historiographisch bearbeitet wird.
Historische Deutungen von Institutionen und in ihr titig gewesenen Personen
besitzen Wirkmachtigkeit in der Gegenwart. Geschichtsbilder leisten zur Iden-
ritshildung und zum akcuellen Selbstverstandnis von Subgruppen und Gesell-
schaften einen zentralen Beitrag.

Bei der Beurteilung von Geschichtsdarstellungen sollte meines Erachtens nicht
so sehr nach der Ferne oder Nihe zu bestimmten Methodenkomplexen gefragt
werden, sondern danach, ob die gewihlte Darstellungs- und Urteilsebene dem
Betrachtungsgegenstand angemessen erscheint. Dabel geht es auf der Darstel-
Jungsebene um die Frage der Methodenwahl, auf der Urteilsebene um die Frage
der Kriterien. Der Untersuchungsgegenstand muf sich im Prozefl der Urteilsbil-
dung an den Kriterien messen lassen, die er fiir sich selbst als giiltig anerkannt hat.
Auf theologische Urteilskriterien kann in der kirchlichen Zeitgeschichtsschrei-
bung darum nicht verzichtet werden, weil die christlichen Kirchen diese Disziplin
als ithre unmittelbare Bezugswissenschaft verstehen. Hier wird Rechenschaft iiber
den christlichen Glauben in seiner Zeit abgelegt. Der Gegenstandsbereich und
sein Interpretationsrahmen sind durch die ,intratextuellen Standpunkte und
Lebensformen® der jeweiligen Religionsgemeinschaft vorgegeben!é. Religions-
gemeinschaften allein als gesellschaftliche Gruppen zu erfassen und zu erkliren
versuchen, inwiefern ihr politisch-soziales Handeln auf konfessionelle Sozialisa-
tionsbedingungen zurtickzufihren ist und welche Funktion sie in bestimmten
Zeiten einnahmen, geniigt dem Selbstverstindnis christlicher Kirchen auch in hi-
storischer Dimension nicht. Ebenso sachgemif ist es, bei religionsvergleichenden
Arbeiten nicht nur iiberkonfessionelle religionswissenschaftliche und -soziologi-
sche Kriterien heranzuziehen, sondern auch von der Innenperspektive aus den
konfessionsspezifischen Lehrkomplex miteinzubeziehen, auf dem das Selbstver-
standnis der jeweiligen Religionsgemeinschaft basiert.

Ein moglichst breites Spektrum von methodologischen Zugingen und inhaltli-
chen Fragestellungen verspricht den grofiten Erkenntnisgewinn. Das ist m. E.
auch dann der Fall, wenn aufgrund der unterschiedlichen Voraussetzungen die
Einzelergebnisse nicht immer als kompatibel erscheinen und wir iiber ein eher he-
terogenes Bild von rekonstruierter vergangener Wirklichkeit, dem differierende
Erklarungsversuche zugrunde liegen, nicht hinauskommen. Ein solch multper-

Wolf Singer, Wahrnehmen, Erinnern, Vergessen. Uber Nutzen und Vorteil der Hirnfor-
schung fiir die Geschichtswissenschaft. Erdtfnungsvortrag des 43. Deutschen Historikertags,
in: FAZ Nr. 226 vom 28.9.2000, 10; Susannab Radstone, Memory and Methodology (New
York 2000).

16 Vgl. George A. Lindbeck, Christliche Lehre als Grammatik des Glaubens (Giitersloh
1994) 187; vgl. auch Stanley Hauerwas, Geschichte als Schicksal. Wie in Amerika aus der
»Rechtfertigung aus Glauben® Anthropologie und Geschichte wurde, in: Rechtfertigung
und Erfahrung. Festschrift fiir Gerhard Sauter, hrsg. von Michael Beintker u.a. (Glitersloh
1995) 269-286. Siche zu dem Gesamtkonzept schon Kar! Barth, Dogmatik im Grundrifl im
Anschlufl an das apostolische Glaubensbekenntnis (Stuttgart 1947) bes. 1011,
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spektivischer Zugriff schliefit hegemoniale Deutungsanspriiche aus. Es bleibt die
diskursiv zu kl axcndc Frage nach der Angemessenheit, Erklirungskraft und
Reichweite bestimmter Methodologien, Methodcn und Fragestellungen fir einen
bestimmten historioorqphisch zu erfassenden Gegenstand. Eine Auflosung der
Spannungen zwischen den verschiedenen Positionen und [ugﬁanéen wird wahr-
scheinlich kaum moglich sein. Diese Spannungen jedoch nicht als unvereinbare
Gegensatze, sondun als fruchtbaren Ansporn zu begreifen, muff — gerade in
Deutschland ~ noch gelernt werden.

Gerbard ngs/mmen geht in seinem methodischen Grundlagen-Beitrag ,,ch
Deutung des NS-Staates und des Widerstandes als Thema der Zeitgeschichte® i
einzelnen den wechselnden methodischen und methodologischen Deutungs—
mustern von der Nachkriegszeit bis in die Gegenwart nach und analysiert deren
politische, philosophische und theologische Implikationen.

Hans Mommsen und Julius H. Schoeps diskutieren die Frage, ob der National-
sozialismus eine ,politische Religion gewesen sei!”. Mommsen weist auf Hitlers
Abwehr gegen Versuche aus seiner Umgebung hin, den NS auch zu einer religio-
sen Bewegung zu machen. Alle Bestrebungen in dieser Richtung von Bormann,
Himmler, Goebbels und Rosenberg seien letztlich klaglich gescheitert, wenn man
vom Hitler-Mythos absicht. Nur aus propagandistischen Griinden, nicht im
Interesse der Schaffung einer Religion habe man - unter Verwendung christlicher
Rituale — mit sehr mafigem Erfolg Ersatzfeierlichkeiten eingefiihre. ,Die auf
parasitare Nutzung und Zersetzung iberkommener Werthaltungen und Institu-
tionen beruhende nationalsozialistische Machtallokation besaf§ kein inneres Zen-
teum, das den Vergleich mit religiésen Strukturen zulaflte. Schoeps dagegen sieht
im Hintergrund von ,,Erlosungswahn und Vernichtungswille® eine religiése Mo-
tivation. Der Massenmord an den Juden bilde das heilsgeschichtlich begriindete
Kernstiick einer religiosen Erlosungslehre. Der NS sei nicht nur als eine politi-
sche, sondern als eine ,echte Glaubensbewegung® zu verstehen, die strukturelle
Parallelen zur christlichen Apokalyptik aufweise. Da die Vernichtung der ]uden
und die ,Erlésung” der ,arischen” Deutschen einander bedingten, gebe es zwi-
schen Goldhagens , Vernichtungsantisemitismus® und Friedlinders ,,hrlosun%—
antiscmitismus keinen konzeptionellen Widerspruch. Fiir beide Interpretationen

17 Vel. dazu auch Hermann Liibbe (Hrsg.), Heilserwartung und Terror. Politische Religio-
nen des 20. Jahrhunderts (Schriften der Katholischen Akademie in B1yu‘n 152, Diisseldorf
1995); Hans Maier, Politische Religionen. Die totalitiren Regime und das Christentum (Her-
der Spektrum 4414, Freiburg, Bwscl Wien 1995); ders. (HrsO ), s Totalitarismus® und ,Politi-
sche Religionen®. Konzepte des Diktaturvergleichs (Polmk und kommu1111(1t10mmss<311—
schaftliche Verétfentlichungen der Gorres-Gesellschaft 16, Paderborn w.a. 1996); ders,,
Michael Schifer (Hrsg.), Totalitarismus® und ,Politische Religionen®. Konzepte des Dikta-
turvergleichs, Bd. 2 (Paderborn w.a. 1997); Markus Huttner, Totalitarismus und sikulare
Religionen. Zur Frihgeschichte totalitarismuskritischer Begriffs- und Theoriebildung in
Grof$britannien (Extremismus & Demokratie 14, Bonn 1999). Siehe jetzt auch Heinrich
Aungust Winkler, Der lange Weg nach Westen. Deutsche Geschichte vom , Dritten Reich® bis
zur Wiedervereinigung, Bd 2 (Miimhen 2000) 1. Nach seinem Selbstverstindnis, so Winkler,
war der Nationalsozialismus ,eine totalitire politische Religion®.
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Jassen sich Auferungen Hitlers namhaft machen und zeitgendssische Phinomene
beschreiben. Letztlich ist die nicht eigens thematisierte Frage, welchen Religions-
begriff man als heuristischen Mafistab wihlen will, ausschlaggebend fir die Ent-
scheidung, ob der NS als ,politische Religion® gelten kann!8,

Dovris L. Bergen behandelt die Glaubensbewegung ,,Deutsche Christen® (DC),
jene schitzungsweise 600000 Mitglieder umfassende Gruppierung innerhalb der
evangelischen Kirche, die eine Synthese von Christentum und Nationalsozialis-
mus anstrebte, Dabei untersucht sie insbesondere das innere Kriftespiel zwischen
der etwa fiinf- bis sechstausend Mitglieder umfassenden geistlichen DC-Fiih-
rungsspitze und der Masse der DC-Laien. Gemeinsam war ihnen ein Antiklerika-
lismus, den die DC-Geistlichkeit polemisch gegen ihren eigenen ,verjudeten®
Stand wendete, die DC-Basis aber auch gegen ihre DC-Theologen. Geistliche und
Juden galten den DC gleichermaflen als ,,Pharisier”. Die DC-Basis hielt nach ei-
gener Wahrnehmung treu an den groflen Zielen der Bewegung fest, wihrend die
geistliche Spitze Aufweichungstendenzen zeigte. Dieser latente oder sogar offene
Gegensatz zwischen Geistlichen und Laien ,lihmte[.] die Deutschen Christen®.
Auch der Widerspruch, dafl ausschlieRlich Manner einer ,mannlichen” Kirche
mit Affekten gegen das Weibliche vorstanden, die Frauen aber einen erheblichen
Beitrag in der DC-Bewegung leisteten, 16ste Spannungen aus und schwichte so
die DC. Auch die Distanzierung fiihrender NS-Funktionire von den DC bedeu-
tete einen schweren Schlag fir die Bewegung, wenn an der Basis auch die Koope-
ration weiterlief. Oftmals nahmen begeisterte Nationalsozialisten auf lokaler
Ebene sowohl Funktionen in der NSDAP wie bei den DC wahr.

Thomas Fandel stellt einen regionalgeschichtlichen Vergleich zwischen evange-
lischen und katholischen Pfarrern in der Pfalz an!?. Die katholische Geistlichkeit
und der Katholizismus besaflen im Zentrum bzw. in der Bayerischen Volkspartei
bereits eine politische Heimat und sahen darum in der NSDAP eine Bedrohung.
Die Evangelischen verbanden mit der NSDAP dagegen politische Hoffnungen.
Vor allem im lindlichen Bereich wurde die NSDAP als protestantische Milieupar-
tei wahrgenommen, die religiose Konsolidierung und starkeren gesellschaftlichen
Einflufl gegeniiber dem einflulireichen Katholizismus verhieff. Zwischen 1933
und 1940 war jeder fiinfte evangelische Pfarrer Parteimitglied, mehr als 50 Prozent
schlossen sich den DC an, die sie als kirchliche ,Einigungsbewegung“ wahrnah-
men. Aber nicht nur der evangelische Landesbischof Ludwig Diehl, sondern auch

18 Zum Religionsbegriff vgl. Fritz Stolz, Grundziige der Religionswissenschaft (Kleine Van-
denhoeck-Rethe 1527, Gottingen 1988) 9-21; Hubert Seiwert, Das Spezifische religidser
Wahrheit. Diskursive und pragmatische Begrindung religioser Wahrheitsanspriiche, in:
Walter Kerber (Hrsg.), Die Wahrheit der Religionen: ein Symposium (Fragen einer neuen
Weltkultur 10, Miinchen 1994) 15-72. Siehe auch James Thrower, Religion. The Classical
Theories (Edinburgh 1999); Martin Riesebrodt, Die Rickkehr der Religionen. Fundamenta-
lismus und der Kampf der Kulturen (Miinchen 2000) bes. 35 f.

19 Siehe auch die Untersuchung von Bjérn Mensing, Plarrer und Nationalsozialismus. Ge-
schichte einer Verstrickung am Beispiel der Evangelisch-Lutherischen Kirche in Bayern
(Bayreuth 1999). Der Verf. untersucht die Haltungen und politischen Einstellungen der
bayerischen evangelischen Pfarrerschaft.
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der katholische Bischof Sebastian zeigte Bereitschaft zur Kooperation. Er forderte
von seinen Pfarrern politische Zurtickhaltung bis zur ,Entpolitisierung des Kle-
rus“ und — im Blick auf die Saarabstimmung - eine klare nationale Haltung. Auf
protestantischer Seite wurde die patriotische Haltung der Katholiken dUIC 1 ein
Bekenntnis ,zum Reiche Adolf Hitlers“ tiberboten. Bis 1937 konnte die Gaulei-
tung ~ gegen kirchenfeindliche Tendenzen auf Reichsebene ~ verhindern, dafl NS-
treue Theologen durch die Partei briskiert wurden. Danach nahm die Gestapo
das Heft in die Hand, die Austritte von Parteifunktioniren nahmen zu, und ent-
tiuschte Pfarrer gingen auf Distanz zur Partel, ohne ihre politische Grundhaltung
zu indern. Auch die Pfilzische Pfarrbruderschaft, der 1938 immerhin 29 Prozent
der Geistlichen angehérten, opponierte nicht gegen das NS-Regime, sondern
koordinierte den Widerspruch gegen das deutsch-christliche Kirchenregiment.
Wihrend auf seiten der Protestanten innerkirchliche Auseinandersetzungen do-
minierten, stand fiir die katholische Geistlichkeit der Kampf um die konfessionel-
len Schulen im Mittelpunkt. An dieser Frage endete der diplomatisch-taktierende
Kurs des Bischofs und begann der Konflikt mit der Gauleitung. Aber auch der
katholischen Kirche ging es dabei nicht um politische Opposition gegen den NS-
Staat, sondern um ,,weltanschauliche Immunisierung und kirchlich institutionelle
Selbstbehauptung®. Den Einflufl auf die katholische Jugend wollte sie keinesfalls
aufgeben. Keine Parallele zur katholischen Kirche hat die Diskussion innerhalb
der Pfilzischen Landeskirche, ob Christen jiidischer Abstammung Mitglied in der
Landeskirche sein kénnten?0. ,Die katholische Form des Christentums®, so Fan-
del, ,machte generell die Anpassung an staatliche Vorgaben schwerer als die evan-
gelische — unabhangig davon, um welche Staatstorm es sich handelte.“ Nichesde-
stoweniger stand zwischen 1935 und 1939 in beiden Kirchen die weltanschauliche
Auseinandersetzung mit dem NS-Regime im Vordergrund. Zu dieser Annihe-
rung der Protestanten an die katholische Verteidigungslinie hatte entscheidend
der mtlklrc liche Kurs der NSDAP beigetragen.

Mit dem ,Kaiserswerther Verband deutscher Diakonissenmutterhiuser”, dem
mit 28000 Diakonissen und 3700 diakonischen Hilfskriften grofiten evangeli-
schen Schwesternverband der Inneren Mission, gibt Fleide-Marie Lauterer ein
Beispiel fiir das Verhalten des Verbandsprotestantismus im NS-Staat. Nach ihrem
Urteil kann der ideelle und materielle Kampf um Bestandssicherung, obwohl er
den Verband vor der Gleichschaltung bewahrt habe, nicht als ,Resistenz bewer-
tet werden. Das belege nicht zuletzt die Opferstatistik. In threm Aufsatz zeigt sie
mittels einer Befragung von ,Feierabendschwestern®, damals junge Frauen aus
meist kleinbiuerlichen, kleinbiirgerlichen Schichten, daff das ideologische und re-
pressive Potential des NS-Regimes zu erheblichen Verinderungen in Einstellung
und Verhalten der Schwesterngemeinschaft gefihrt hat. ,Bei vielen Schwestern

20 Vgl. zu diesem Komplex, bezogen auf die niedersichsischen Verhaltnisse, auch Gerbard
Lindemann, , Typisch judisch®. Die Stellung der Ev.-luth. Landeskirche Hannovers zu Anti-
judaismus, Judenfeindschaft und Antisemitismus 1919-1949 (Schriftenreihe der Gesellschaft
fiir Deutschlandforschung 63, Berlin 1998).
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{iberwog in der Zeit von 1933 bis 1938/39 die Begeisterung fiir die ,nationale
Erhebung’.* ¢ Vorbehalte gegen den Eintritt in NS-Organisationen verfliichtigten
sich unter Druck, fiir dle ﬂltlSChC Beschiftigung mit pohtlschen Fragen fehlte es
den Schwestern an Bildungsvoraussetzungen, Zeit und Interesse. Das Gesetz zur
Verhiitung erbkranken Nachwuchses und die Konsequenz der Zwangssterilisie-
rung auch in konfessionellen Krankenhdusern fihrte nicht zu Protestcn Ver-
bmdsvmsmnd wie Mutterhausdiakonie fiigten sich ,unter Mafligabe der Be-
standssicherung und der Bewahrung ihrer traditionellen Arbeitsstrukturen [...]
ohne grofere Konflikte in das NS-Regime ein® und arbeiteten im Bereich der
allgemeinen Wohlfahrtspflege mit. An dcx Verbandsspitze, insbesondere bei der
Vubandsobcnn Auguste Mohrmann, bestand chxcmstxmmuné mit der natio-
nalsozialistischen Volkstumsideologie ~ auch Diakonissen waren , Kampferinnen
fiir die Volksgemeinschaft“. Umgekehrt nahm die NS-, Bewegung®, wie in ande-
ren Bereichen auch?!, beim Aufbau der NS-,Schwesternschaft“22 Anleihen an
Formen aus dem kirchlich-religiésen Bereich vor. Der Begriff, die einheitliche
Tracht, Bezahlung und Status orientierten sich ganz an dem Katserswerther Vor-
bild. Als entscheidender Unterschied blieb, daff die NS-Volkswohlfahrt nur
,rassisch wertvollen® Menschen offen stand, wihrend die Diakonissen von ihrem
Auftrag her Dienst an allen notleidenden Menschen zu tun hatten. Da das
christliche Dienstverstindnis nicht zu kopieren war, blieb die NS-Schwestern-
schaft mit threr Hochstzahl von 3866 Schwestern (1936) eine marginale Erschei-
nung. Als die NS-Volksfiirsorge seit 1938/39 von konfessionellen Kindergirten
ideologische Erziehungsinhalte (Erziehung zur Erb- und Rassenpflege) forderte,
kam es auch zu inneren Distanzierungen der Kaiserswerther Schwestern von der
NS-Ideologie.

Klaus-Michael Mallmann beschreibt in seinem Aufsatz iiber ,, Geheime Staats-
polizel, Sicherheitsdienst und christliche Kirchen 1934-1939/40“ die Struktur der
Kirchenabteilungen beider ,,Polizeien® und thre vom System her unvermeidbar
widerspriichliche Interventionspolitik. ,Zunichst einmal waren die Kirchen
prinzipiell obrigkeitsbejahende Institutionen mit Massenriickhalt und Besitz-
standsgarantien, deren Legalitit in toto nicht angegriffen werden konnte, deren
oppositionelle Relevanz wiederum durchaus strictig war.“ Nicht nur der Kompe-
tenzwirrwarr sorgte fir ein unsystematisches Vorgehen der straff organisierten
Institutionen. Wollte das Regime die Bevolkerung nicht gegen sich aufbringen,
muflte es bei der ,Entkonfessionalisierung des éffentlichen Lebens® und damit
der Zurtckdringung des ,unerwiinschten Einflufffaktors Kirche wohldosiert
vorgehen. Darauf achtete man in der Region meist sorgfiltiger als auf Reichs-
ebene. Auferdem blieb in den meisten Bereichen undefiniert, wo die Schwelle fiir

2 Vel 2.B. Gerbard Besier, Neuheidnische Religiositit und Protestantismus im NS-Staat:
Du Dom zu Quedlinburg als Kult- und Wmhcsmtte der SS, in: RSG 1 (2000) 145-188.
22 Vgl. dazu auch Birgit Breiding, Die Braunen Schwestern. Ideologie — Struktur — Funktion
einer nationalsozialistischen Elite (Beitrige zur Wirtschafts- und Soznlg,eschxchte 85, Stutt-
gart 1998). Siehe auch Bronwyn Rebekah McFarland-Icke, Nurses in Nazi Germany. Moral
Chomc in History (Princeton 2000).
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das gebotene Eingreifen der Polizei lag. Viele Gestapo-Bedienstete gehérten bis
Anfang der 40er Jahre selbst noch der Kirche an, was zu inneren Loyalitdtskon-
flikten tuhren mufite. Neben der Eindimmung des kirchlichen Einflusses durch
die Anwendung willkiirlicher Machtmittel griff die Gestapo auch zu Diffa-
mierungskampagnen, die in Devisen- und Sittlichkeitsprozesse, aber auch in
erprefite Zusammenarbeit miindeten. Heydrich, der Leiter des SD des Reichs-
fithrers SS, stelite 1935 das ,politische Priesterbeamtentum® mit Weltjuden-
tum und Freimaurertum auf eine Ebene und sah in ithm eine dunkle Gegenmacht
zur Vernichtung des deutschen Volkes. Mit der Damonisierung der Kirchen ging
die wachsende Distanzierung von ihnen einher. Dabei besafl der SD, der die
Kirchen systematisch zu infiltrieren versuchte, eine ,ideologische Schrittmacher-
rolle”

Im Unterschied zu den Religionsdezernaten der Staatspolizei Gestapo, die
Juristen koordinierten, wurde die weltanschauliche Abteilung der Parteiinstitu-
tion SD von den ehemaligen Priestern Wilhelm Patin und Albert Hartl gelei-
tet?3. Zwischen beiden Lmnchtunvcn gab es stindige Reibereien. ,Der welt-
anschaulichen Radikalitit der SS CI]tSplALh in der staatspolizeilichen Praxis ledig-
lich ein improvisierter Kleinkrieg, der von taktischen Riicksichten gepragt und
gebremst wurde.“ Das im September 1939 gegriindete Reichssicherheitshauptamet
(RSHA) vereinigte Gestapo, Kripo und SD. Die Fusion brachte den radikalen
SDlern nicht nur exekutive Funktionen. Mit vielen anderen riickte auch Hartl in
eine Fuhrungsposition der neuen Superbehdrde ein — die Leitung der neuen
Gruppe mit den Fachgebieten Katholizismus, Protestantismus, Sekten, Freimau-
rer, Juden und Riumungsangelegenheiten. Damit 16ste die ideologische ,,Gegner-
arbeit” endgiilug die polizeiliche Einzelfall-Titigkeit ab.

Dafl die assimilierten deutschen Juden auf die nationalsozialistische Judenpoli-
tik mit einer Re-Judaisierung reagiert hitten, wie vielfach behauptet, stellt Michael
Wolffsobn anhand einer empirischen Studie auf Makrocbene iiber die Wahl der
Vornamen in Frage. Dabei geht er von der Hypothese aus, daf} Eltern die Vorna-
men threr Kinder entsprechend mentaler Pragungen wihlen?. Er gelangt zu dem
Ergebnis, ,,dafl bis 1945 eindeutig nichtjiidische Namen dominierten®. Vor dem
Hintergrund bestimmter Ercignissc — ctwa 1935 im Jahr der Niirnberger Gesetz-
vebung oder 1938 im Jahr der sog. ,Reichskristallnacht® ~ lassen sich aber auch
immer wieder signifikante zyklische Abweichungen von dieser Generallinie in
Gestalt einer Ruckbcsnmung auf jiidische Vornamen feststellen. Insgesamt zieht

23 Vgl auch Roman Bleistein S, ,Uberliufer im Sold der Kirchenfeinde. Josef Roth und
Albert Hartl: Priesterkarrieren im Dritten Reich, in: BABKG 42 (1996) 71-109; Wolfgang
Dierker, Die Kirchen- und Religionspolitik des Sicherheitsdienstes. Ein Forschungsprojekt
der Evangelischen Arbeitsgemeinschaft fiir Kirchliche Zeitgeschichte, Minchen, und der
Kommisston fur Zeitgeschichte e.V., Bonn, in: Jahrbuch der historischen Forschung in der
Bundesrepublik Deutschland. Berichtsjahr 1997 (Miinchen 1998) 43-49.

24 Siehe auch Michael Wolffsobn, Thomas Brechenmacher, Die Deutschen und thre Vorna-
men. 200 Jahre Politik und 6ffentliche Meinung (Miinchen u.a. 1999).
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Wolffsohn das Restimee: ,,Wer verfolgt oder gar ermordet wird, kann nicht zu-
gleich wiedergeboren werden.

Helmuth Kiesel unternimmt eine Durchsicht der deutschen Literatur zwischen
1934 und 1939. Dabei kommt sowohl Exilliteratur, Literatur der inneren Emigra-
tion und NS-Literatur in den Blick. Auflerdem findet das Kriterium der Nihe
bzw. Distanz zu Christentum bzw. Religion Beriicksichtigung. Wihrend in der
NS-Literatur eindeutig Vorbehalte gegen die christliche Religion produziert wer-
den und die NS-Bewegung religiose Ziige annimmt, suchen die nicht antichristli-
chen Literaten die Situation des ,,Dritten Reiches“ mit apokalyptischen und ande-
ren christlichen Deutungsmustern zu fassen; von den Kirchen wird , reformerisch
atige Bewihrung verlangt“. Werner Bergengruen, der wie andere nicht emigrierte
Kritiker des ,Dritten Reiches® seinen Stiicken die unmittelbare Konfrontation
nimmt, indem er das Geschehen ins Historische und Exotische verlagert, erwartet
von der Kirche ,eine kompromifilose und das Martyrium einkalkulierende Wah-
rung threr Prinzipien®. Andere, wie Odén von Horvéth, konstatieren die ,Kom-
promifi- oder Kollaborationsbereitschaft der Kirche®, ohne sie datiir zu verurtei-
len. Fiir Hermann Broch, dessen Roman aber erst 1951 druckfertig vorlag, ge-
horte zu den Voraussetzungen fir den moglichen Aufstieg des NS die Schwiche
der christlichen Kirche.

Karl Schwarz handelt iber den ,,Anschluf® Osterreichs im Mirz 1938, beson-
ders iiber die Haltung der protestantischen Minderheit zu den Vorgingen. Der
Christliche Stindestaat Osterreich® war zwischen 1934 und 1938 im Abwehr-
kampf gegen den NS ,vom Grundsatz der religiésen Neutralitdt weit abgertickt
und hatte im Katholizismus sein Integrationsmoment gefunden®. Die katholische
Abwehr des NS wurde historisch-stilisierend mit der Gegenreformation asso-
ziiert. Diese Entwicklung drangte die nichtkatholischen Milieus — Protestanten,
Sozialdemokraten und Nationalsozialisten — in eine Allianz mit elitarem Selbstbe-
wufltsein. Als vor dem Hintergrund der aufgenommenen Verhandlungen tber ein
neues Protestantengesetz Teile der evangelischen Geistlichkeit sich der Regierung
vorsichtig annaherten (Neujahrshirtenbrief 1938 des Superintendenten Heinzel-
mann), zeigten die ablehnenden Reaktionen aus vielen Gemeinden, wie stark die
Ortentierung auf den NS bereits war. Als der Prisident des Oberkirchenrates im
Marz fir die Volksabstimmung zur Selbstbehauptung des Staates eintrat, sorgte
der Evangelische Bund fiir den Ruckeritt der Kirchenleitung. Der neue Prasident
des Oberkirchenrats gehorte zur Spitze der NS-Opposition und liefl sich nach
dem ,Anschlufl® bis zu seinem Riicktritt Mitte April 1939 vorbehaltlos in den
Dienst der NS-Kirchenpolittk wie der NS-Volkstums-Ideologie nehmen. Mit
zwei Ausnahmen begriifiten auch die Mitglieder der Evangelisch-Theologischen
Fakultit der Wiener Universitit den ,,Anschluf3“ und beabsichtigten durch neue
Berufungen den Aufbau einer deutschchristlichen Fakultidt. Wie im ,Altreich”
honorierte das NS-Regime die Identifikation des dsterreichischen Protestantis-
mus mit der ,Bewegung® nicht, sondern diipierte die Pfarrerschaft, indem sie sich
von ihr und ihrer religiosen Interpretation des ,, Anschlusses® abgrenzte. Im ,kon-
kordatsfreien Raum® konnte die ,Entkonfessionalisierung des offentlichen
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Lebens® mit ihren ,Modernisierungs“-Begleiterscheinungen cgtschlosscner
durchgefithrt werden als im ,Altreich®. Anfang Juli 1938 wurde cm‘modeme.s
Zivileherecht cingefithre, 1939 ein eigenes Kirchenbeitragsgesetz fiir die katholi-
sche Kirche. Schlielich wurden das kirchliche Vereinswesen und das konfessio-
nelle Schulwesen beseitigt sowie drei der vier katholisch-theologischen Fakultdten
abgebaut. Dennoch lieen sich beide Kirchen durch das NS-Regime instrumenta-
lisieren, indem sie durch Ergebenheitsadressen und religiose Gesten das Handeln
des Regimes sanktionierten.

Siidtirol, das mit dem Friedensvertrag von Saint-Germain am 10. November
1919 an ltalien gefallen war, verblieb beim faschistischen Italien. Nachdem Mus-
solini und Hitler sich am 23. Juni 1939 darauf geeinigt hatten, das Sudtirolproblem
durch eine Umsiedlung der deutschsprachigen Biirger ins Reich zu l6sen, mufiten
die Stdtiroler fiir einen Verbleib in Italien oder fir eine Aussiedlung nach
Deutschland optieren. Der Optionsakt fiihrte zu einer tiefen Spaltung zwischen
Klerus und Laien, da diese sich zu 87 Prozent fiir das Reich, jener sich aber zu 80
bis 90 Prozent fiir den Verbleib in Stidtirol aussprach?®. Nach dem Sturz Mussoli-
nis am 25. Juli 1943 und dem Waffenstillstand zwischen Italien und den Alliierten
am 3. September 1943 bildeten deutsche Truppen aus den italienischen Provinzen
Bozen, Trient und Belluno die sog. ,,Operationszone Alpenvorland®. Der kirch-
liche Widerstand gegen den Nationalsozialismus, der von allen dsterreichischen
Gauen in Nordtirol am heftigsten war, dehnte sich nun auch nach Siidtirol aus?6,

Da die romisch-katholische Kirche treu an der Seite der Habsburger Monarchie
gestanden hatte, stlirzte sie nach der Bildung der Tschechoslowakischen Republik
in eine tiefe Krise, wie Josef Smolik in seinem Beitrag berichtet. Trotz der Entste-
hung einer eigenen Tschechoslowakischen Kirche blieb sie aber grofite Konfes-
sion der Republik und besafl in der mitregierenden Volkspartei eine politische
Vertretung. Die Minderheit der Protestanten verteilte sich auf verschiedene Deno-
minationen — an der Spitze mit 200000 Mitgliedern die Evangelische Kirche der
Bohmischen Briider. Auch die Protestanten standen hinter der demokratischen
Republik Masaryks und waren bereit, sie zu verteidigen. Auf katholischer Seite
gab es Kritik an der nicht gewollten Republik und eine Tendenz zum Stindestaat,
aber unter der Prisidentschaft des glaubigen Katholiken Emil Hacha und seiner
Politik der ,Nationalen Gemeinschaft® kam es zu einer deutlichen Identifikation
mit den demokratischen Verhiltnissen. Von der Kirche initiierte, mit nationalreli-
gioser Symbolik aufgeladene Massenversammlungen stiitzten das politische Pro-
visortum. Die Londoner Exilregierung unter E. Benes stand in engem Kontakt mit
dem katholischen Klerus und Adel in der Heimat.

Die Eingliederung der Minderheit von tiber drei Millionen deutschen Bewoh-
nern in die neugegriindete CSR war von vornherein auf erheblichen Widerstand

25 Vel. Josef Gelmi, Kirchengeschichte Tirols (Innsbruck, Wien, Bozen 1986).

26 Vel. ders., Der Widerstand der katholischen Kirche in der Apostolischen Administratur
Innsbruck, in der Didzese Brixen und im Deutschen Anteil der Erzdidzese Trient 1938/
19431945, in: Der Schlern Heft 74/2000, 346-356.
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sestofien. Die breite Mehrheit der in den Grenzgebieten von Bohmen und Mah-
ren lebenden Deutschen wiinschte den Anschluff an Deutsch-Osterreich?’, In den
20er Jahren formierte sich zwar ein ,,akuvistisches” Lager, das zur Mitarbeit in der
Tschechoslowakischen Republik bereit war. Aber unter ihnen waren nur wenige
Geistliche. Nach einer Volkszihlung im ,Reichsgau Sudetenland® vom Mai 1939
-ehorten 88,5 Prozent der Bevolkerung zur katholischen, 5,4 Prozent zur evange-
lischen Kirche. 1938 veranlafite die Gestapo sudetendeutsche Parteistellen, Anga-
ben tber die politische Zuverldssigkeit der rund 1700 deutschen und tschechi-
schen Plarrer im Gau zu machen. Danach waren 49,3 Prozent der katholischen
und 91,9 Prozent der evangelischen Pfarrer Mitglieder der Sudetendeutschen
Partei?8, Da jedoch auch dieser Reichsgau zum konkordatsfreien Raum gehorte,
betrieb das NS-Regime eine so riicksichtslose Gleichschaltungspolitik, dafl es un-
geachtet der deutsch-nationalen Option zu heftigen Protesten der Geistlichkeit
und sogar zu Demonstrationen gegen die NS-Kirchenpolitik kam.

Nach dem Einmarsch der deutschen Truppen in die Resttschechei Mitte Mirz
1939 suchte das NS-Regime mit immer brutaleren Methoden ~ 1941 [5ste Hey-
drich den friheren deutschen Auflenminister, Konstantin Fretherr von Neurath,
als Reichsprotektor ab — den vor allem national-bohmisch motivierten Wider-
stand von 7,2 Millionen Tschechen??, Katholiken und Protestanten gegen die Ok-
kupation zu brechen. Bei den Vergeltungsaktionen nach dem gelungenen Attentat
auf Heydrich fanden auch viele Geistliche den Tod. Hunderte Glaubige kamen in
Konzentrationslagern um. Die jiidische Bevélkerung — im Protektorat lebten
88105 Juden — wurde vernichtet’¢. Einige Kollaborateure aus dem politischen
Raum instrumentalisierten die Geschichte des Heiligen Wenzel und des mittelal-
terlichen Reiches?!, um den Anschluf ans , Dritte Reich® zu rechtfertigen. Aufler-
dem ventilierten sie die Furcht vor dem Bolschewismus.

Wie die britischen Christen und die Kirchen Grofibritanniens das nationalso-
zialistische Deutschland und den Kirchenkampf wahrnahmen, dartiber informiert
Andrew Chandler’?. Die Kirche von England sah ihre Aufgabe in dem demokra-

27 Vel dazu Volker Zimmermann, Die Sudetendeutschen im NS-Staat. Politik und Stim-
mung der Bevolkerung im Reichsgau Sudetenland (1938-1945) (Veréffentlichungen der
Deutsch-Tschechischen und Deutsch-Slowakischen Historikerkommission 9, Essen 1999)
3541,

3 Vel. aa0., 3821f.

29 Im ,Reichsprotektorat” lebten unter den 7,2 Millionen Tschechen nur noch knapp 200000
Deutsche. Siehe dazu und zum Folgenden Detlef Brandes, Viclav Kural (Hrsg.), Der Weg in
die Katastrophe. Deutsch-tschechoslowakische Beziehungen 1938-1947 (Veroffentlichun-
gen des Instituts fiir Kultur und Geschichte der Deutschen im 8stlichen Europa 3, Essen
1994) 391f. Siche auch Ferdinand Seibt, Das alte bése Lied. Riickblicke auf die deutsche Ge-
schichte 1900-1945 (Miinchen, Ziirich 2000) 284 1,

3¢ Siehe dazu auch Callum MacDonald, Jan Kaplan, Prague in the Shadow of the Swastika. A
History of the German Occupation 1939-1945 (Praha 1995).

N Vgl Frantisek Graus, Die Nationenbildung der Westslawen im Mittelalter (Nationes 3,
Sigmaringen 1980); Friedrich Prinz, Bohmen im mittelalterlichen Europa (Miinchen 1984).
32 Siche auch Edwin Robertson, Unshakeable Friends. George Bell and the German Chur-
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tischen Staatswesen darin, das nationale Gewissen der Nation erzieherisch zu for-
dern. Im Mittelpunkt kirchlicher Aufmerksamkeit standen der Vélkerbund und
die Arbeit fiir den Frieden in der Welt. Hitler wurde zum Thema, weil er den Frie-
den zu bedrohen schien. Aus britischer Perspektive waren die deutschen Katholi-
ken selbstverstindlich ein wichtiger Faktor der universalen romisch-katholischen
Kirche, die Protestanten dagegen aufgrund ihrer differenzierten Struktur und ih-
rer theologischen Konzepte schwierlg zu durchschauen. Andererseits hatte die
Skumenische Bewegung das BewufStsein fiir die internationale Gemeinschaft aller
Christen deutlich geschirft. Uber die Okumene, insbesondere den Bischof von
Chichester, George Bell, gelangten auch authentische Informationen {ber
Deutschland nach Grofibritannien. Anders als die Freikirchen arbeitete die Staats-
kirche eng mit der Times zusammen und konnte so sicher sein, daf§ bischéfliche
Protestbriefe hier abgedruckt wurden und darum auf erhebliche 6ffentliche Reso-
nanz stoflen wiirden3. Der informelle Austausch zwischen Bischofen, Abgeord-
neten und Regierungsmitgliedern im Parlament sorgte fiir eine breite Urteilsbil-
dung, die von dort in die britische Offentlichkeit gelangte3*. Danach erschien das
NS-Regime mit seiner Verfolgung von Andersdenkenden, mit dem Willen zur Ju-
denvernichtung und der Schaffung von Konzentrationslagern den britischen
Christen barbarisch und vollkommen inakzeptabel. Bischof Headlam, Vorsitzen-
der des seit 1933 bestehenden Rates fiir Auswirtige Angelegenheiten am Sitz des
Erzbischofs von Canterbury in Lambeth Palace, betonte im Blick auf die prote-
stantischen Kirchen in Deutschland immer wieder, daff die Bekennende Kirche
nur eine kleine Minderheit darstelle und die breite Mehrheit der ,,neutralen® Pa-
storen keinerlei Repressalien ausgesetzt sei. Doch gerade diese Haltung Headlams
provozierte auf seiten George Bells und anderer eine um so intensivere Hinwen-
dung zur BK. Wann immer es irgendwie moglich schien, suchte man Kontakte mit
den Reprisentanten der offiziellen Kirche oder dem Reichskirchenministerium zu
vermeiden. Bischof Bell und andere Geistliche wie Laien protestierten regelmafliig
gegen die Gewaltmafinahmen der Diktatur gegen die BK und ihre Pastoren. Seit
Mirz 1938 konzentrierte sich die Aufmerksamkeit der Briten auf die Auflenpoli-
tik. Frithere Verletzungen des Volkerrechts und verbindlicher Vertrige (Locarno-
Abkommen) - die Invasion Abessiniens durch Mussolini 1935 und die Besetzung
des entmilitarisierten Rheinlandes durch deutsche Truppen im Mirz 1936 — hatte
Groflbritannien, gegen den Rat des Erzbischofs von Canterbury, hingenommen.
Das Fehlen einer christlichen Opposition gegen die britische Appeasement-Poli-
tik fithrt Chandler darauf zuriick, dafl nach Meinung vieler Briten die auf dem

ches (London 1995); und im Uberblick W, Reginald Ward, Kirchengeschichte Grofbritan-
niens vom 17. bis zum 20. Jahrhundert (Leipzig 2000).

3 Siehe auch Markus Huttner, Britische Presse und nationalsozialistischer Kirchenkampf.
Eine Untersuchung der , Times” und des ,Manchester Guardian“ von 1930 bis 1939 (Verof-
fentlichungen der Kommission fiir Zeitgeschichte Reihe B, Forschungen 67, Paderborn
1995).

34 Siche auch Owen Chadwick, The English Bishops and the Nazis, in: Friends of Lambeth
Palace Library. Annual Report (1973) 9-28.
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Versailler Vertrag basierende europdische Ordnung nicht gerecht und daher der
Verteidigung nicht wert war. Der ,, Anschluff* Osterreichs, des deutschsprachigen
Teils des untergegangenen Vielvélkerstaates, erschien dem Erzbischof nur als na-
ciirlich und unvermeidlich. Auch die Sudetenfrage schien den britischen Christen
kein ausreichender Grund fiir einen Krieg, zumal ein militdrischer Konflikt die
[ntegritat der Tschechoslowakei nicht hé;te wiederherstellen kénnen. qun.kbar
begriifiten sic das Miinchner Abkommen Ende September 1938 als Ergebnis ihrer
Gebete zur Erhaltung des Friedens. Die Reichspogromnacht wenige Wochen spi-
ter belehrte die Briten, dafl das Miinchner Abkommen die Diktatur nicht gezdahmt
hatte. Darum forderten die Kirchentihrer eine feste Antwort auf die Annexion
der ,Resttschechei® im Mirz 1939. Doch erst die Invasion Polens im September
1939 fithrte zu einem Umschwung der 6ffentlichen Meinung in Grofibritannien.
Eine Mehrheit der britischen Christen stand im September 1939 nun ebenso hin-
ter Chamberlain wie sie im September 1938 hinter ihm gestanden hatte. Sie betete
fiir die Niederlage der deutschen Armee und den Zusammenbruch des National-
sozialismus.

Frédéric Hartweg greift bei seiner Analyse der Ursachen der deutsch-franzosi-
schen Konflikte weit zuriick. Er erinnert an die konfessionellen Gegensitze und
an deren Instrumentalisierung in den politischen Auseinandersetzungen - etwa in
Gestalt der Bildung von Ahnenreithen (Luther, Bismarck, Hitler). Materialiter
beginnt der moderne Konflikt mit dem Ersten Weltkrieg und endet erst mit dem
Zusammenbruch des ,Dritten Reiches®. In Frankreich selbst bildete die kleine
protestantische Minderheit seit Beginn des 19. Jahrhunderts eine wichtige Stiitze
fiir die laizistische Modernisierungsbewegung, weil sie als der einzige Weg zur
Herstellung eines religiosen Pluralismus erschien. In dieser Funktion erlangte die
protestantische Minderheit Frankreichs erheblichen politischen Einflufi, der erst
nach dem Ersten Weltkrieg auf ein realistisches Niveau abfiel, weil sich nun auch
die katholische Mehrheit mit der religionsneutralen Republik arrangierte.

Nach Hitlers Machtiibernahme iibte der franzdsische Protestantismus, in wei-
ten Teilen von der Theologie Karl Barths beeinfluflt, eine ,Art ,Wachteramt* im
Blick auf Deutschland aus, wie die kirchlichen Periodika ausweisen. Regelmaflig,
detailliert und auf hohem Niveau berichten sie tiber die innerkirchlichen Kon-
flikte im Nachbarland und {iber die Religionspolitik des NS-Regimes. Damit ver-
hinderten sie eine ,pauschalisierende Verurteilung® der Deutschen nach 1945 und
ermoglichten einen sachgemafleren Neuanfang als 1919.

Scharf verurteilte der Semeur beispielsweise das Miinchner Abkommen und
wies alle Aufrechnungen zwischen Versailles3S und Miinchen als Feigheit zuriick.
Innerhalb des mehrheitlich eher links orientierten franzdsischen Protestantismus

3 Vel. zur Auseinandersetzung um den Versailler Friedensvertrag auch Gerbard Besier, Die
Kriegsschuldfrage, das Problem unterschiedlicher Staats- und Kirchengrenzen und die Oku-
menische Bewegung, in: ders., Eckhard Lessing (Hrsg.), Trennung von Staat und Kirche,
kirchlich-politische Krisen, Erneuerung kirchlicher Gemeinschatt 1918-1992 (Die Ge-
schichte der Evangelischen Kirche der Union 3, Leipzig 1999) 118-142.
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gab es auch eine in sich wiederum stark zerfaserte rechte Minderheit. Sie optierte
fiir eine Politik der Stirke gegentiber der revancheliisternen deutschen Diktatur
und geiflelte die nachgiebige Schwiche der westlichen Demokratien unter Ein-
schlufl Frankreichs. Trotz der Sympathien der protestantischen Rechten fir
Franco, der als Schutzwall gegen den Bolschewismus angesehen wurde, kam es,
ungeachtet einiger Widerspriichlichkeiten, zu keiner Annaherung an den Hitler-
Staat. Aufgrund der innerprotestantischen Spannungen zwischen den Konservati-
ven und den Religios-Sozialen mufiten letztere 1938 ihre Mitarbeit im ,Rassem-
blement Universel pour la Paix“ bzw. in der ,Alliance universelle® aufgeben, weil
erstere argwohnten, es bestiinde eine zu grofle Nihe zum Kommunismus. Die
Pazifismus- und Kriegsverweigerungsdiskussion im Frankreich der 30er Jahre
fithrte im franzdsischen Protestantismus zu Friktionen. Mehrheitich wurde je-
doch der ,AnschluR® Osterreichs an das Reich verurteilt und scharfe Kritik am
Einlenken des 6sterreichischen Katholizismus getibt.

Erich Dahlgriin, von 1929 bis 1939 Pfarrer der Deutschen Evangelischen Chri-
stuskirche in Paris, lavierte, anders als Dietrich Bonhoeffer, sein Kollege in Lon-
don, zwischen den Kirchenkampf-Fronten und betonte zu Recht, dafl die BK
keine politische Widerstandsorganisation gegen den NS sei®6. Dahlgriin stand
nicht nur unter dem Druck des kirchlichen Auflenamtes unter Bischof Theodor
Heckel; auch NS-Formationen infiltrierten die reichsdeutsche Gemeinde. Aus
Sorge um den Bestand der Kirchengemeinde liefl man es ,an aktiver Solidaritit
gegeniiber ,nicht-arischen® gemafiregelten Gemeindegliedern mangeln®, gemein-
same Veranstaltungen mit franzosischen Protestanten wurden vermieden. 1939
emigrierte Dahlgriin nach Genf.

Uber die Transformationen des nordischen Protestantismus zwischen 1934 und
1939 handelt Ingun Montgomery. Obwohl hier Demokratie und Parlamentaris-
mus nicht als von aulen aufgezwungen erlebt wurden, entstand eine von mittel-
stindischen Milieus getragene nationalsozialistische Bewegung, die sich einerseits
gegen die Groflindustrie, andererseits gegen den Kommunismus zur Wehr setzen
wollte. Bei den Ahnen und ihrer Symbolik achtete man sorgfiltig auf eine heimi-
sche, nicht vom Ausland importierte Tradition — in Schweden etwa Gustaf Wasa
und das Wasawappen.

Die kirchliche Situation Schwedens war durch das Nichtverhiltnis zwischen
Staatskirche und unabhingigen Erweckungsbewegungen gekennzeichnet. Die Bi-
schofe der Staatskirche besafien eine starke Stellung. Thnen kam selbstverstindlich
die Rolle zu, ,gegen Ubergriffe totalitirer Staaten in kirchlichen Angelegenheiten
zu protestieren®. Die Leiter des dezidiert lutherischen Allgemeinen schwedischen
Pfarrvereins (ASP), dem drei Viertel aller Pastoren angehorten, galten als ausge-
sprochen konservativ und deutschfreundlich. Noch deutlicher optierte das dem
ASP nahestehende Schwedische Kirchenblatt zugunsten der NS-Bewegung in
Deutschland. 1940 beschlof§ die schwedische Sektion des Protestantischen Welt-

36 Siehe dazu auch Christiane Tichy, Deutsche evangelische Auslandsgemeinden in Frank-
reich 1918-1944 (KoGe 17, Stuttgart 2000) bes. 921f.




Einleitung XX

pundes, praktisch identisch mit dem ASP, die dem volkischen Geist zugewandte
Lutherakadcmie in Sondershausen f:manzicll zu unterstiitzend’. Deren Vorsitzen-
der war der schwedische Erzbischof Erling Eidem?s.

Unter den konservativen, der liberalen Theologie ginzlich abgeneigten Theolo-

en im Westen und Siiden Schwedens gab es eine Bewegung, die zur Bildung der
Lirchlich-konservativen Volkspartei fithrte. Sie stand dem NS-Gedankengut nahe.
7 ihren Hauptgriindern gehtrte Plarrer Ivar Rhedin, Redakteur der Goteborger
Stiftszeitung, einer Kirchenzeitung. Sie warb nicht nur fiir die Kirchliche Volks-
partel, sondern druckte auch NS-Wahlanzeigen ab. Allerdings wurden die Ras-
senpolitik des NS wie auch die reichskirchlichen Pline der DC abgelehnt. Nach
einem Besuch in Deutschland im Herbst 1933 duflerte sich Rhedin begeistert iiber
das ,,Dritte Reich® und betitigte sich fortan, trotz mannigtaltiger Kritk, als
Herold der NS-Bewegung in Schweden.

Neben der NS-bejahenden Stiftszeitung und der ahnlich positiv gestimmten
schwedischen Kirchenzeitung vertrat die dkumenische Zeitschrift fiir die vier
skandinavischen Linder, Gemeinschaft der Christen, einen klar antinationalsozia-
listischen Kurs. Neben Eidem publizierte der norwegische Bischof Eivind Berg-
grav’? in dieser Zeitschrift den Plan der Einberufung eines dkumenischen Kir-
chenrates aller skandinavischen Kirchen; 1940 unterbreitete Berggrav Vorschlige
fir eine christliche Friedensinitiative,

Angesichts ihrer Abhdngigkeit von der deutschen Theologie war es fiir die
schwedischen Theologen schwer, sich mit theologischen Grinden von der deut-
schen Entwicklung zu distanzieren - zumal viele deutsche Theologen das , Dritte
Reich® begrifit hatten. Die Theologen Anders Nygren und Gustaf Aulén beton-
ten seit 1942 die Bedeutung des Rechtes und der Rechtsordnung, auch des Rechtes
der Kirche auf freie Wortverkiindigung. Andere unterstrichen die Bedeutung der
Teilnahme der Kirche am kulturellen Leben der Gesellschaft und die Ablehnung
des totalitiren Anspruchs moderner Staaten. Nach der Okkupation Norwegens
und Dinemarks verstirkte sich in Schweden die Ablehnung des NS in Kirche und
Gesellschaft.

Jobn S. Conway geht von der Frage aus, aufgrund welcher Faktoren es dazu
kam, dafl die amerikanischen Kirchen, nach dem Ersten Weltkrieg durch und
durch pazifistisch, 1939 (Kanada) bzw. 1941 (USA) die Notwendigkeit der milita-
rischen Auseinandersetzung mit Deutschland erneut bejahtent®.

7 Vgl. dazu Hans Mikosch, Systematisch-theologische Uberlegungen zur Zeit- und Wir-
kungsgeschichte der Luther-Akademie (Sondershausen) unter besonderer Beriicksichtigung
threr wissenschaftlichen Leiter Carl Stange und Rudolf Hermann von 1932-1962 (Diss.
theol. Jena 1993).

3 Vel dazu Eino Murtorinne, Erzbischof Eidem zum Deutschen Kirchenkampf 1933/34
(Helsinki 1968).

3 Vgl. dazu auch Arnd Heling, Die Theologie Eivind Berggravs im norwegischen Kirchen-
kampf. Ein Beitrag zur politischen Theologie im Luthertum (Historisch-theologische Stu-
dien zum 19, und 20. Jahrhundert, Neukirchen-Vluyn 1992) 1021f.; 148f.; Gunnar Heiene,
Eivind Berggrav. Eine Biographie (Géttingen 1997) 89 ff.

# Siehe auch Gerbard Besier, ,The friends ... in America need to know the truth...“ Die
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Zunichst begrifiten die amerikanischen Kirchen, vornehmlich die mit
Deutschland eng verbundenen Lutheraner und Katholiken, Hitlers Machtiiber-
nahme, da sie sich von der neuen Regierung eine moralische Reinigung der deut-
schen Gesellschaft, eine Starkung der deutschen Kirchen und eine konsequent an-
tibolschewistische Politik erhofften. Darum verteidigten sie zunichst die Diktatur
gegen Kritik, die sie als antideutsche Vorurteile bezeichneten. Andererseits woll-
ten sich die Deutsch-Amerikaner nicht — wie wihrend des Ersten Weltkrieges —
der Illoyalitit gegeniiber der eigenen Nation bezichtigen lassen und tendierten
darum dazu, Schreckensnachrichten aus dem Reich zu bagatellisieren oder zu
ignorieren und Stimmungen der Zeit — neben dem Pazifismus auch den Isolatio-
nismus — zu verstarken. Auf besorgte Anfragen der amerikanischen Kirchen rea-
gierten die deutschen Kirchen mit der Warnung, den unzutreffenden Berichten,
etwa iiber Judenverfolgungen, keinen Glauben zu schenken.

Schr viel kritischer als die US-amerikanischen Protestanten und von vornherein
ablehnend gegeniiber der ,nationalen Erweckung® Deutschlands verhielten sich
die kanadischen Presbyterianer. Die deutschstdmmigen Mennoniten Westkanadas
wiederum, oft Emigranten aus der UdSSR, hoben positiv den antikommunisti-
schen Charakter des NS-Regimes hervor.

Insgesamt lehnten die amerikanischen Kirchen die Intoleranz des NS-Regimes
gegeniiber dem Judentum und die Unterdriickung der Bekennenden Kirche ab.
Mit lebhafter Anteilnahme verfolgten amerikanische Christen das Schicksal Mar-
tin Niemollers. Die amerikanischen Katholiken hofften auf eine Besserung der
Verhaltnisse aufgrund des Reichskonkordats. Im Vergleich zur Situation der
katholischen Kirche in der UdSSR, Mexiko und Spanien schien die Lage der
Katholiken in Deutschland so iibel nicht, wenngleich man den Ausbruch eines
zweiten Kulturkampfes firchtete.

Auf seiten des amerikanischen Protestantismus begriff man den ,Kirchen-
kampf“ nicht als binnenkirchliche Auseinandersetzung, was er tatsachlich war,
sondern als Kampf der BK mit dem Staat im Interesse der Durchsetzung liberaler
und demokratischer Werte. An nazi-kritischen Stellungnahmen fehlte es in der
Kirchenpresse nicht, aber die Bereitschaft der amerikanischen Regierung, Emi-
granten aufzunchmen, war angesichts der schlechten wirtschaftlichen Verhilenisse
denkbar gering. Aufgrund zwischenkirchlicher Rivalitaten und des Fehlens cines
politischen Einflusses gelang es aber nicht, die amerikanische Offentlichkeit zu
mobilisieren. Auch nach der Reichspogromnacht erhob sich kein geschlossener
christlicher Protest, sehr wohl aber gab es Protestresolutionen, die auch dem deut-
schen Botschafter iiberreicht wurden. Seit dem November 1938 wuchs auch in
den traditionell deutschfreundlichen Kirchen, bei den Lutheranern und Mennoni-
ten, die Kritik an den deutschen Verhiltnissen, und immer mehr machte sich die
Uberzeugung breit, dafl ein ,neuer Heiliger Krieg® unausweichlich sei, um die

deutschen Kirchen im Urteil der Vereinigten Staaten (1933-1941), in: Jahrbuch des Histori-
schen Kollegs 1998 (Miinchen 1999) 23-76.
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Mitchristen in Deutschland vom NS zu befreten und die Welt fiir die Demokratie
und Gott bereit zu machen.

So unterschiedlich die Beitrage im Blick auf die Fragestellung wie den methodi-
schen Zugriff auch sind, bestitigen sie doch auch fiir das Staat-Kirche-Verhaltnis
die These von der Konsolidierungsphase der Diktatur zwischen 1934/35 und
193941, In einer ersten Phase hatte das NS-Regime auflerordentlich rasch die
Macht erobert und sich durchgesetzt, die Verschmelzung von Partei und Staat be-
werkstelligt, die Gleichschaltung von Verbinden und Landern durchgefihrt und
schlieflich einen effektiven Uberwachungs- und Verfolgungsapparat aufgebaut.
Mit der Saarabstimmung vom 13. Januar 1935, der Wiedereinfiihrung der allge-
meinen Wehrpflicht am 16. Mirz und den antisemitischen Nirnberger Gesetzen
endet die alte und beginnt eine neue Phase, die kirchenpolitisch mit der Berufung
Hanns Kerrls im Sommer 1935 Gestalt gewinnt*2. Mit der Ernennung Heinrich
Himmlers zum Reichsfihrer SS und Chef der deutschen Polizei Mitte Juni 1936
war auch die Exekutive zu einem zentralistischen Instrument der NS-Diktatur ge-
worden. Obwohl die innen- und auflenpolitischen Erfolge Hitlers und — damit
zusammenhangend — seine Popularitit in der Bevolkerung Jahr um Jahr zu bald
mythologischer Grofle emporwuchs, widersprachen Teile der Kirche den NS-
Bestrebungen einer , Entkonfessionalisierung des 6ffentlichen Lebens® und einer
Forderung des ,Neuheidentums® durch Staat und Partei. Andererseits erschwerte
die Haltung der Bevélkerung — etwa deutlich in den ,Wahlen® vom 29. Marz 1936
— eine breite Opposition gegen das Regime. Darum konnten auch jene Krifte in
den Kirchen Europas und den USA diplomatisch nicht durchdringen, die — wie
etwa George Bell — frihzeitig einen hirtere Haltung ihrer Regierung gegen die
deutschen Rechtsverletzungen forderten. Hier und da gab es auch auflerhalb des
Reiches Bewunderung und Sympathien fiir den deutschen Weg. Erst in der Phase
zwischen Novemberpogrom 1938 und Annexion der ,Resttschechel Mitte Mirz
1939 kam es in Grofibritannien, Frankreich und den USA zu einem allmihlichen
Umdenken. Aber bis in den Krieg hinein erschien den Westalliierten das kommu-
nistische Regime bedrohlicher als das NS-Regime.

#1 Vgl hierzu und zum Folgenden auch Gerbard Ringshausen, Der Widerstand gegen die
Diktatur und das neue Bild von Deutschland, in: ders., Ridiger von Voff (Hrsg.), Die Ord-
nung des Staates und die Freiheit des Menschen (Bonn 2000) 19-67.

42 Vgl. hierzu auch den seinerzeit bahnbrechenden Aufsatz von Klaus Scholder, Die evange-
lische Kirche in der Sicht der nationalsozialistischen Fithrung bis zum Kriegsausbruch, in:
VZG 16 (1968) 15-35 sowie jetzt: Heike Kreutzer, Das Reichskirchenministerium im Gefiige
der nationalsozialistischen Flerrschaft (Schriften des Bundesarchivs 56, Diisseldorf 2000).
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Religiose Transtormationen und
Ausdruckstormen unter den verdnderten
gesellschaftlich-kulturellen Rahmen-
bedingungen des NS-Regimes

Gerhard Ringshaunsen

Die Deutung des NS-Staates und des Widerstandes
als Thema der Zeitgeschichte

Der Widerstand kann nur verstanden werden, wenn er ,in seiner Polaritat als
Antinomie zur Diktatur Hitlers, aber auch als Teil der Geschichte des Dritten
Reiches und seines Ortes innerhalb der modernen deutschen Geschichte be-
handelt wird“!. Dieser Bezug des Widerstandes auf seine Zeit als Produkt und
Antithese zum NS-Regime bedeutet zugleich, daf} bei Zeitgenossen wie bei Zeit-
historikern die Deutungsperspektiven fir den Nationalsozialismus auch die Sicht
des Widerstandes bestimmen und umgekehrt, um sich in der Definition von
Widerstand zu btindeln?. Dabei bewirkten der Prozef§ der historischen Meinungs-
bildung und die Verinderung der gesellschaftlichen und politischen Grundstré-
mungen Perspektivenwechsel, die jeweils auf das NS-Regime und den Widerstand
bezogen wurden. Deshalb dient im folgenden der Wandel bei der Erforschung des
Dritten Reiches als Folie fir die Geschichte der Widerstandsforschung. Wegen

' Klaus Hildebrand, Das Dritte Reich (Miinchen +1991) 221; im folgenden zitiert: Hilde-
brand, Reich. Zur Geschichte der Deutung des NS-Regimes vgl. zuletzt lan Kershaw, Der
NS-Staat. Geschichtsinterpretationen und Kontroversen im Uberblick (erweiterte und bear-
beitete Neuausgabe Reinbek 1999).

2 Vel Peter Steinbach, Der Widerstand als Thema der politischen Zeitgeschichte. Ordnungs-
versuche vergangener Wirklichkeit und politischer Reflexion (1986), in: ders., Widerstand im
Widerstreit. Widerstand gegen den Nationalsozialismus in der Erinnerung der Deutschen
(Paderborn u.a. 1994) 39-102; im folgenden zitiert: Steinbach, Widerstand im Widerstreit;
ders., Widerstandsdiskussion und Widerstandsforschung im Spannungsfeld politischer Ent-
wicklungen (1988), ebd. 103-123; im folgenden zitiert: Steinbach, Widerstandsdiskussion.
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des Zusammenhangs von zeitgeschichtlicher Forschung und g)csdlschafthchu
und politischer \Velturw ergibt sich aus der Forschungsgeschichte die wissen-
schaftstheoretische Frage nach den Bedingungen und dcr Legitimitat dieser Inter-
dependenz.

1. Paradigmen der Forschung?

1.1 Die ethisch-religiose Deutung des Widerstandes gegen den Totalititsanspruch
des Nationalsozialismus

Nach 1945 wurde das Thema des Widerstandes zuniichst von den Alliierten
gemifd ihren politischen Zielen interpretiert, instrumentalisiert oder tabuisiert,
wobel nur die Wertschitzung der Kirchen zunichst unbestritten war. Wihrend im
sowjetischen Machtbereich seit 1945 der 20. Juli als reaktionires Unternehmen
abgewertet wurde, blieben fiir das amerikanische Urteil iiber den biirgerlich-
militdrischen Widerstand die Unterschiede zwischen der skeptisch-abwertenden
Einstellung der politischen Fithrung und der Offentlichkeit, der sozialistischen
Perspektive deutscher Emigranten in der Forschungsabteilung des Office of Stra-
tegic Services (OSS) und der positiven Wiirdigung durch dessen Stationschef in
Bern, Allen W. Dulles, grundlegend®. Aufgrund seiner Befiirchtungen tber die
zukiinfuge Europapolitik der UdSSR und wegen seiner Kontakte zum biirger-
lich- nnhmrlschcn Widerstand trat er seit 1943 fiir dessen Unterstlitzung durch
eine einschrinkende Deutung der Forderung des Unconditional Surrender von

3 Vgl. zur Literatur allgemein Michael Ruck, Bibliographie zum Nationalsozialismus (KéIn
1995). Vgl. zur Literatur zum Widerstand bis 1984 Ulrich Cartarius, Bibliographie , Wider-
stand“ (Minchen 1984); zum Forschungsstand Peter Steinbach, Jobannes Tuchel (Hrsg.),
Widerstand gegen den Nationalsozialismus (Berlin 1994) mit Auswahlbibliographie (623~
655); im folgenden zitiert: Stetnbach, Tuchel, Widerstand; sowie dies. (Hrsg.), Lexikon des
Widerstandes 1933-1945 (Miinchen 1994) mit Kurzartikeln zu Personen und Gruppen;
Wolfgang Benz, Walter H. Peble (Hrsg.), Lexikon des deutschen Widerstandes (Fischer-Th
50232, Frankfurt a.M. 1999) mit Uberblicksdarstellungen, Lexikonartikeln zu Gruppen und
Biogrammen; im folgenden zitiert: Benz, Peble, Lexikon. Zur Forschungs- und Rezeptions-
geschichte vgl. Klaus-Jiirgen Miiller, Hans Mommsen, Der deutsche Widerstand gegen das
NS-Regime. Zur Historiographic des Widerstandes, in: Klaus-Jiirgen Miiller (Hrsg.), Der
deutsche Widerstand 1933-1945 (UTB 1398, Paderborn 21990) 13-21; Steinbach, Widerstand
im Widerstreit; Gerd R. Ueberschar (Hrsg.), Der 20. Juli 1944, Bewertung und Rezeption des
deutschen Widerstandes gegen das NS-Regime (Kéln 1994); {iberarbeitete Neuauigabc Der
2C. Juli, Das ,andere Dcutsd}hm in der Vucmng,mhcmpohml\ (Berlin 1998); im folgenden
zitiert: Ue!ieucbm, Der 20. Juli 1944.

4 Vgl. Jiirgen Heideking, Die ,Breakers“-Akte. Das Office of Strategic Services und der
20. Juli 1944, in: ders., Christof Manch (Hrsg.), Geheimdienstkrieg gegen Deutschland (Got-
tingen 1993) 11-50; Christof Mauch, Subversive Kriegsfithrung gegen das NS-Regime. Der
Widerstand gegen den Nationalsozialismus im Kalkiil des amerikanischen Geheimdienstes
OSS, ebd. 51-89. Insgesamt vgl. Christoph Maunch, Schattenkrieg gegen Hitler. Das Dritte
Reich im Visier der amerikanischen Geheimdienste 19411945 (Stuttgart 1999).
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Casablanca ein. Die nach dem 20. Juli 1944 fortgesetzte Sammlung von Infor-
mationen lief ihn nach dem Ende des Krieges und der Auflésung des OSS die
Wichtigkeit einer historischen Darstellung erkennen und fihrte zur Wirdigung
des Widerstandes in den USA und zu ersten Verdffentlichungen fiir deutsche
Leser.

Die ausfithrlichen Befragungen und Berichte von Hans Bernd Gisevius bildeten
1946 die Grundlage fur dessen Buch ,,Bis zum bitteren Ende®. Der enge Mitarbei-
ter von Dulles, der in Freiburg geborene naturalisierte Amerikaner Gero von
Schulze-Gaevernitz, lernte bei seinen Nachforschungen Fabian von Schlabren-
dorff kennen und gab 1946 dessen eindrucksvollen Bericht iiber den Widerstand
der ,Offiziere gegen Hitler” heraus; seine weiteren Recherchen wurden 1947 zur
Grundlage fiir die erste ausfihrliche Arbeit {iber ,Germany’s Underground® in
Amerika von Allen W. Dulles3, Wic dessen deutsche Ubersetzung konnten die
ersten Darstellungen von Uberlebenden des Widerstandes zum Nachweis des
,Anderen Deutschland“® nur in der Schweiz verlegt werden. Allerdings machte
sich bald die verinderte politische Situation des Kalten Krieges bemerkbar; die
deutsche Ubersetzung des Buches von Dulles lief§ die amerikanische Militirregie-
rung 1948 in threr Besatzungszone zur Umerzichung kostenlos verteilen. Die
1948 fiir amerikanische Leser verfafite geschichtliche Deutung des Widerstandes
von Hans Rothfels, der gegen die Kollektivschuldthese ,Vorurteile aufzulésen,
eine undogmatische Erorterung in Gang zu bringen und der historischen Gerech-
tigkeit Raum zu verschatfen*’ suchte, konnte in erweiterter Fassung 1949 in Kre-
feld erscheinen.

Bereits im Oktober 1945 hatte der OSS-Mitarbeiter Franklin Ford fiir eine An-
erkennung des Widerstandes plidiert, da er ,ein hohes Mafl an physischem Mut
der Hauptbeteiligten” bewiesen habe und ,in vielen Fillen einer echten mora-
lischen Emporung tiber das Programm der Nazis“ entsprungen sei. Diese mora-

3 Hans Bernd Gisevius, Bis zum bitteren Ende (Zirich 1946), engl.: To the Bitter End (Bo-
ston 1947); Fabian von Schlabrendorff, Otfiziere gegen Hitler, hrsg. von Gero won Schulze-
Gaevernitz (Zurich 1946), neue, durchgeschene und erweiterte Ausgabe hrsg. von Walter
Bufimann (Berlin 1984); Allen Welsh Dulles, Germany’s Underground (New York 1947),
deutsch: Verschworung in Deutschland (Zirich 1948).

¢ Vgl. Ulrich von Hassell, Vom Anderen Deutschland. Aus den nachgelassenen Tagebtichern
1938-1944 (Ziirich 1946), nach der Handschrift revidierte und erweiterte Ausgabe: Friedrich
Frbr. Hiller von Gaertringen (Hrsg.), Die Hassell-Tagebiicher (Berlin 1988). Zu den Selbst-
hilfegruppen der Uberlebenden vgl. Christiane Toyka-Seid, Der Widerstand gegen Hitler
und die westdeutsche Gesellschaft: Anmerkungen zur Rezeptionsgeschichte des ,,anderen
Deutschland® in den frithen Nachkriegsjahren, in: Steinbach, Tuchel, Widerstand 572-581.
7 Hans Rothfels, Vorbemerkungen zur deutschen Ausgabe, in: ders., Die deutsche Opposi-
tion gegen Hitler. Eine Wiirdigung (Krefeld 1949 = 21951) 9f. Amerikanische Erstausgabe:
The German Opposition to Hitler (Hinsdale, Ill. 1948); im folgenden zitiert: Rothfels, Op-
position (1949).

8 Franklin Ford, Die Bedeutung des 20. Jult 1944 fiir Gegenwart und Zukunft Deutschlands.
Field Intelligence-Studie, in: Jitrgen Heideking, Christof Mauch (Frsg.), USA und Deut-
scher Widerstand. Analysen und Operationen des amerikanischen Geheimdienstes im Zwei-
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lische Rechtfertigung vertiefte Rudolf Pechel 1947; fiir ihn war der von Deutschen
aus allen Schichten getragene Widerstand als , Kampf gegen das bose Prinzip* eine
»Menschheitsangelegenheit“?. Wihrend der Nationalsozialismus ,,die widerlich-
ste Erscheinung einer Krankheit [war], welche die gesamte Menschheit ergritfen
hat“19, bestimmten ,die hohen Menschheitsziele unverriickbar das Streben der
mafigeblichen Widerstandskreise“!!. Entsprechend schilderte 1952 Eberhard
Zeller den Weg des birgerlich-militarischen Widerstandes zum 20. Juli unter dem
Titel ,Geist der Freiheit“12.

Die Auscinandersetzungen der funfziger Jahre tber die Wertung des Wider-
standes hatten ihren Hohepunkt 1953 im Braunschweiger Remer-Prozefl, den
Fritz Bauer als Leiter der Staatsanwaltschaft durch die Heranziehung namhafter
Gutachter zur Verurteilung des NS-Regimes und zur Begriindung eines politisch-
moralisch gerechtfertigten Widerstandsbildes nutzte. Tatsdchlich hatten viele in
den Anfangsjahren der Bundesrepublik ihre Bindung an den Nationalsozialismus
keineswegs tiberwunden, so dafl sie die ,Verrater des 20. Juli 1944 ablehnten!3.
In Aufnahme der offiziellen Erklirung der Regierung vom Oktober 1951 sah sich
deshalb Bundesprasident Theodor Heuss ,,von sehr verschiedenen Seiten® aufge-
fordert, ,zu der Sache der Diffamierung von Angehorigen der aktiven Wider-
standsgruppen etwas zu sagen“!4, was seinen herausragenden Niederschlag in
seiner Rede zum 10. Jahrestag des 20. Juli 1944 im Rahmen der erst seit 1952 statt-
findenden Gedenkveranstaltungen im Berliner Bendlerblock fand.

Auf dem Hintergrund dieser Diskussionen sowie des 17. Juni 1953, der den an-
tikommunistischen Konsens der Bundesrepublik nachhaltig verstirkte, verdeut-
lichte Schlabrendortf 1959 das Ziel seiner Darstellung, indem er der Neuausgabe
die Widmung ,,Deo - Patriaec ~ Humanitati“ voranstellte: , Es ist kein Zweifel, daf§
die Widerstandsbewegung innerhalb Deutschlands eine Mlss1on hatte, dmch die
der Kampf gegen Hitler zu einem Kreuzzug wurde. Es ging darum, die Gebote
der Menschlichkeit wieder herzustellen. Es ging auch darum, den wahren Begriff
des Vaterlandes, der auf der Achtung vor dem Leben anderer Nationen beruht,
von dem Irrtum des Rassenwahns zu befreien. Es galt, die Ehrfurcht vor Gortt
wieder zur Grundlage des Lebens zu machen.“!> Entsprechend bestand der
,Hauptgrund dafiir, dal Hitler an die Macht gekommen ist und jeden Widerstand

ten Weltkrieg (Tiibingen 1993) 142; vgl. ders., The Twentieth of July in the History of the
German Rcsxsmnce in: AHR 51 (1945/46) 609-626.

9 Rudolf Pechel, Deutscher Widerstand (Erlenbach, Ziirich 1947) 36.

10 Ebd. 37.

tt Ebd. 50.

12 Eberhard Zeller, Geist der Freiheit. Der zwanzigste Juli (Miinchen 1952, vollstindig neu
bearbeitet 41963).

13 Vgl Norbert Frei, Exinnerungskampf. Zur Legitimationsproblematik des 20. Juli 1944 im
Nachkriegsdeutschland, in: Christian Jansen, Lutz Niethammer, Bernd Weisbrod (Hrsg.),
Von der Aufgabe der Freiheit. Festschrift fiir Hans Mommsen (Berlin 1995) 493-504; 1m
folgenden ziuert: Frei, Erinnerungskampf.

4 Thcodox Heuss an Konrad Adenauer, 14. 7. 1952, zit. Frei, Erinnerungskampf 495.

'5 Fabianwvon Schlabrendorff, Ofﬁ/mcg’cvul Hitler (Fischer-Tb 305, Frankfurta.M. 1959) 17.
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in Deutschland schon zu einer Zeit zu ersticken im Begriff war, als das Instrument
der Gestapo [...] noch im Entwicklungsstadium war, [...] in dem geistigen Nihi-
lismus, der im Gefolge des technischen Aufschwungs der letzten 100 Jahre ent-
standen war und, wie eine Wucherpflanze sich ausbreitend, alles andere erdriicke
hatte“!6 durch die ,,Zersetzung und Auflosung aller Standpunkte, Philosopheme
und Weltanschauungen® und damit der ,geistigen Werte des Abendlandes®. ,Der
Totalititsanspruch des Nationalsozialismus, zu Ende gedacht, bedeutete nichts
anderes als den Versuch Hitlers, sich selbst zum Herrn iiber Gott, das Vaterland
und die Menschlichkeit zu machen.“!?

Bedeutete der Nationalsozialismus damit den Tiefpunkt einer Entwicklung,
muflte sich der Widerstand aus diesem Gefille [6sen, indem er zu den Quellen des
Abendlandes im Christentum und zu dessen Grundlehren, der Unterwerfung des
Menschen unter Gott und der Nichstenliebe, zurlickkehrte, um sich so ,eine ge-
meinsame geistige Grundlage und eine einheitliche Metapolitik“!18 zu erarbeiten.
JInder Anerkennung der christlichen Grundwahrheiten des Lebens“!? trafen sich
die Mitglieder des Widerstandes, wobel Martin Niemoller und die Bekennende
Kirche (BK) ,.cinem grofen Teil der deutschen Widerstandsbewegung die weltan-
schauliche Grundlage“20 gaben. ,Alte Sozialdemokraten, Zentrumsleute, Liberale
und Konservative, Zivilisten und Soldaten, Katholiken und Protestanten fanden
sich auf der alten Grundlage des Abendlandes erneut zusammen.“2! Mit der an
den Kreisauer Kreis erinnernden Aussage ist zugleich der biirgerlich-militirische
Kern des Widerstands gekennzeichnet.

Schlabrendorff deutete NS-Staat und Widerstand als kontrire Antworten auf
den Prozefl der Moderne. Seine religids-moralischen Kriterien entsprachen Aufle-
rungen des burgerlich-militarischen Widerstandes und waren in den fiinfziger
Jahren weit verbreitet, nicht zuletzt in der Abgrenzung vom Dritten Reich?2. Weil
dieses umgekehrt nach dem , Endsieg” die ,Losung der Kirchenfrage® dhnlich wie
im Warthegau plante, betonten die SD-Berichte die Verbindung der Manner des

1% Ebd. 13.

17 Ebd. 17.

8 Ebd. 14.

19 Ebd. 15.

20 Ebd. 28.

21 Ebd. 15.

22 Vgl. zur Verbreitung im Widerstand Hans Mommsen, Gesellschaftsbild und Verfassungs-
pline des deutschen Widerstandes (1966), jetzt in: ders., Der Nationalsozialismus und die
deutsche Gesellschatt. Ausgewihlte Aufsitze, hrsg. von Lutz Niethammer, Bernd Weisbrod
(Retnbek 1991) 2401f.; im folgenden zitiert: Mommsen, Gesellschaftsbild. Zur Bedeutung in
der Vorgeschichte des Grundgesetzes Karlheinz Niclaufl, Der Weg zam Grundgesetz (UTB
2058, Paderborn 1998) 74ff. Trotz des Anschlusses an die Mentalititsgeschichte scheint das
Phinomen weitgehend auf den christlich-kirchlichen Bereich beschrinkt bei Martin Gre-
schat, ,Rechristianisierung® und ,Sikularisierung®. Anmerkungen zu einem europiischen
interkonfessionellen Interpretationsmodell, in: Jochen-Christoph Kaiser, Anselm Doering-
Manteuffel (Hrsg.), Christentum und politische Verantwortung. Kirchen im Nachkriegs-
deutschland (Konfession und Gesellschaft 2, Stuttgart, Berlin, Koln 1990) 1-24; im folgenden
zitiert: Kaiser, Doering-Manteuffel, Christentum.
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20. Juli zu den Kirchen?3, ein bemerkenswerter Vorliufer der religios-moralischen
Deutung. Schlabrendorffs Stichwort , Kreuzzug® erinnert zudem an den amerika-
nischen Kampf gegen Hitler als den Antichrist und die Ziele der Besatzungs-
macht: re-education und re-christianisation. Entsprechend wurde die BK 1946 als
Widerstandsbewegung anerkannt?¥; 1947 konnten Heinrich Schmidt den ~Beitrag
der evangelischen Kirche zum Kampf im Dritten Reich® als ,,Apokalyptisches
Wetterleuchten schildern und Walter Kiinneth die ,Begegnung zwischen Natio-
nalsozialismus und Christentum® geschichtstheologisch unter der Uberschrift
sDer grofle Abfall“ deuten, wahrend im Jahr zuvor der ,Kampf des National-
sozialismus gegen die katholische Kirche und der kirchliche Widerstand von
Johannes Neuhausler als Auseinandersetzung von ,,Kreuz und Hakenkreuz® ver-
standen wurde?5. Die Riickkehr zu ,der alten Grundlage des Abendlandes” be-
stimmte die Griindung der CDU wie die Anfinge der Europapolitik und wirkte
bis in die sechziger Jahre. Auch Gegenpositionen, wie sie Martin Niemoller und
seine Freunde vertraten, folgten mit der Metaphorik der ,Kehrtwende um 180
Grad® einem vergleichbaren moralisch-religiésen Geschichtsbild. Eher variiert als
iiberwunden erscheint es in dem bis heute beschworenen Ziel eines ,,Dritten We-
ges“ jenseits von Individualismus und Kollektivismus, fir den auch Jakob Kaiser,
Eugen Gerstenmaier und andere Mitglieder des biirgerlich-militarischen Wider-
standes?® wie auch Sozialisten im Exil?7 pladierten.

Die Wurzeln dieser Wirklichkeitsdeutung liegen nur teilweise in der Zeit des
Dritten Reichs, sie reichen vielmehr weiter zurlick. Bei Schlabrendorff selbst mag

2 Vel. Hans-Adolf Jacobsen (Hrsg.), ,.Spiegelbild einer Verschwérung®. Die Opposition ge-
gen Hitler und der Staatsstreich vom 20. Juli 1944 in der SD-Berichterstattung, Bd. 1 (Stutt-
gart 1984) 1671, 2331, 304, 320{f., 434 {f., 4501, 508ff. Die Berichte werden haufig Kalten-
brunner-Berichte genannt, obwohl sie $S-Obersturmbannfihrer Walter von Kielpinski ver-
fate und der Chet der Sicherheitspolizei nur die Begleitschreiben unterzeichnete. Zur anti-
kirchlichen Einstellung von Gestapo und SD vgl. Klaus-Michael Mallmann, Die untiber-
sichtliche Konfrontation. Geheime Staatspolizei, Sicherheitsdienst und christliche Kirchen
1934~1939/40, in diesem Band.

24 Entscheidung des Kassationshofes fiir Sonderaufgaben im Bayerischen Staatsministerium
vom 14, 10. 1946, in: Amtsblate der EKD 1 (1947) Nr. 7.

25 Heinrich Schmidt , Apokalyptisches Wetterleuchten. Ein Beitrag der evangelischen Kirche
zum Kampf im Dritten Reich (Miinchen 1947); Walter Kiinneth, Der grofie Abfall. Eine ge-
schichtstheologische Untersuchung der Begegnung zwischen Nationalsozialismus und Chri-
stentum (Hamburg 1947); Jobannes Neuhiusler, Kreuz und Hakenkreuz. Der Kampf des
Nationalsozialismus gegen die katholische Kirche und der kirchliche Widerstand (Miinchen
1946).

26 Vgl. Mommsen, Gesellschaftsbild 329, mit Nachweisen fiir Goerdeler, Schulenburg und
Leuschner. Zu erinnern ist auch an Alfred Delps dritten Weg des personalen Sozialismus und
ihre Fundierung in der katholischen Soziallehre oder den Beitrag des Freiburger Kreises zur
Sozialen Marktwirtschaft als Wirtschaftskonzeption jenseits von Kapitalismus und Sozialis-
mus.

27 Vgl. Willy Brandt, Nach dem Krieg (1944), Teilabdruck in: ders., Draufien. Schriften wih-
rend der Emigration, hrsg. von Giinter Struve (Berlin, Bonn 21976) 45: ,, Die grofle Aufgabe,
die unserer Generation gestellt ist, besteht darin, die Synthese von Kollektivismus und Libe-
ralismus zu finden.”
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man an die pragende Bezichung zum altkonservativen Ewald von Kleist-Schmen-
,in denken, bei anderen Mitgliedern des Widerstandes an den Einflufl jungkonser-
vativer Theorien. Aber auch diese bilden nur einen Aspekt der Kritik an der
Moderne, wie sie sich gegen Ende des 19. Jahrhunderts in fast allen europiischen
Lindern als Krise des Liberalismus zeigte, sich besonders im Gefolge Nietzsches
seit 1890 durchsetzte und ihren einfluffreichsten Vertreter nach dem 1. Weltkrieg
in Oswald Spengler fand, an dessen ,Untergang des Abendlandes® Schlabren-
dorffs Auflerungen unmittelbar anzuschlieffen scheinen?®. Zu erinnern ist bei-
spielsweise an die auch Spengler bestimmende Lebensphilosophie, an Jugend-
bewegung und liturgische BewcgumT wie an die Betonung Gottes als des ganz
Anderen bu Rudolf Otto einerseits und andererseits in Aufnahmc Kierkegaards
bei Karl Barth. Wenn die frithe Dialektische Theologie vielfach als Reaktion auf
die Erschiitterung durch den 1. Weltkrieg gedeutet wird, droht dabei mit ithrem
weiterfihrenden Impuls der Zusammenhang mit der Krise der Moderne im Fin
du siecle ausgeblendet zu werden?®, obwohl diese in der Kritik der BK an der
Konsistorialrats- und Bischofskirche weiterwirkte, die sich nicht zufillig mit dem
Jugendpathos von Nationalsozialismus und Deutschen Christen traf.

Als eine zivilisationskritische Leitfigur diente seit der Jerusalemer Welumissi-
onskonferenz 1928 der aus der englischen Diskussion nun in die deutsche Sprache
iibernommene Begniff ,Sikularismus®, der als ,radikale Diesseitsgesinnung“® im
Stolz auf die Luunvcnschwften der Moderne alle Glaubenshaltungen als uberholt
betrachtete. Obwol ler aus dem Christentum entstanden sei, galt dieser als der ge-
fahrlichste Feind des Christentums und dariiber hinaus als ,Menschheitsge-
fahr“3l. Demgegeniiber hatte Ernst Troeltsch den bereits im 19. Jahrhundert mit
dem Begriff der Sakularisierung verbundenen Prozefl deutlicher als Dilthey und
Max Weber ambivalent gesehen als die fir die Entstehung der modernen Welt not-

28 Vgl. zum Verhilinis Nietzsche ~ Spengler Detlef Felken, Oswald Spengler. Konservativer
Denker zwischen Kaiserreich und Diktatur (Miinchen 1988) 157-169; im folgenden zitiert:
Felken, Spengler.

29 Trutz Rendtorff, Karl Barth - ein theologisches Portrit, in: ders., Theologie in der Mo-
derne (Gitersloh 1991) 111: ,Karl Barth ist Reprisentant einer Generation von Theologen,
die durch die Erschiitterungen des Ersten Weltkriegs zutiefst bestimmt wurde und in der Er-
fahrung einer Zeitenwende die Herausforderung zu fundamentaler theologischer Neubesin-
nung erkannte. Vgl. demgegentiber die vielfiltigen Zuordnungen bel Matthias Kroeger,
Friedrich Gogarten. Leben und Werk in zeitgeschichdlicher Perspektive, Bd. I (Stuttgart,
Berlin, Koln 1997) bes. 416 ff. Bekanntlich war die Wirkung von Spenglers ,,Untergang des
Abendlandes® unmittetbar mit dem Kriegsende verbunden, aber Ausloser fiir die Abfassung
des Buches war die Krise von Agadir. Vgl. auch Friedrich Jaeger, Biirgerliche Modernisie-
rungskrise und historische Sinnbildung. Kulturgeschichte bei Droysen, Burckhardt und Max
Weber (Biirgertum 5, Géttingen 1994).

39 Karl Heim, Der Kampf gegen den Sakularismus (1930), in: Heinz-Horst Schrey (Hrsg.),
Sikularisierung (WdF 424, Darmstadt 1981) 109; im folgenden zitiert: Hesm, Kampf. Vgl.
Kurt Nowak, Zur p:otcstantischcn Sakularismus-Debatte um 1930, in: WPKG 69 (1980) 37—
51; im folocndm zitiert: Nowak, Sakularismus-Debatte.

1 Joseph H. Oldbam, Der Sikularismus als Menschheitsgefahr, in: Mission und Unterricht
17(1929) 289-297.
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wendige und legitime, aber ,unsiglich schwere Probleme® bereitende Selbstauf-
l6sung des tiberlieferten christlichen Glaubens’2, Den bereits von Franz Over-
beck betonten negativen Aspekt griff Karl Barth in seinem Tambacher Vortrag
1919 auf, in dem er jede Amalgamierung des christlichen Glaubens in Kultur und
Politik als Versuch bezeichnete, Christus ,,zu sikularisieren®, wie das Mittelalter
»die Gesellschaft zu klerikalisieren® suchte’. Im Gegensatz dazu forderte Paul
Tillich gegen jede Form etner religiésen Kultur wie gegen die Denunzierung der
modernen Autonomie gerade das Festhalten am Projekt der liberalen Theologie,
namlich die Durchdringung von Religion und Kultur, ,,das lebendige dialektische
Verhiltnis des vorhandenen Geisteslebens zum Christentum*34, auch wenn letzt-
lich nur das Christentum ~ innerhalb und auflerhalb der Kirche —~ den Zerfall der
Kultur aufhalten kann. Auf katholischer Seite zeigte sich das Sikularisations-
Thema etwa beim Nachdenken tiber die Glaubenskrise der Neuzeit, die sich nach
dem Verlust der ,Naivitit des mittelalterlichen Glaubens® fiir Romano Guardini
und dhnlich fiir Alfred Delp in einer ,konstitutiven Schwichung der psychologi-
schen Glaubenskraft“3> durch die nicht zu verdringende, aber zu tiberwindende
Reflexion zeigt.

Der Orientierungsverlust durch die Kultur der Zwanziger Jahre scheint dabei
von gleicher Struktur wie die Herausforderung durch das Dritte Reich und lafit
dieses als dimonische Versuchung erscheinen. 1930 zeichnete Karl Heim den
Kampf gegen den Sakularismus mit apokalyptischen Farben, die auch 1942/43 in
Gerhard Ritters Beitrag zur Freiburger Denkschrift iiber ,Politische Gemein-
schaftsordnung® aufleuchten: ,Alle Krifte des Antichristentums ballen sich zu
einer Einheitsfront zusammen. Das Zeichen der Kirche steht auf Sturm. Eine letzte
Geisterschlacht bereitet sich vor.“3¢ ,Der Sikularismus ist die Form, in der die

32 Ernst Troeltsch, Die Bedeutung des Protestantismus fiir die Entstehung der modernen
Welt (1911, Neudruck: Miinchen, Berlin 1953). Vgl. zur Begriffsgeschichte Hermann Zabel,
Sikularisation, Sdkularisierung, III. Der geschichtsphilosophische Begriff, in: GGB, Bd. 5
(Stuttgart 1984) 809-829; Giacomo Marramao, Sikularisierung, in: HWP, Bd. 8 (Basel 1992)
1133-1161.

33 Karl Barth, Der Christ in der Gesellschaft, in: Jiirgen Moltmann (Hrsg.), Anfinge der dia-
lektischen Theologie, Bd. 1 (Theologische Biicherei 17, Miinchen 1962) 6, 8.

3 Paul Tillich, 10. These bei der Lizentiatenprifung 1912, zit. Heinz-Horst Schrey, Einfith-
rung, in: ders., Sikularisierung (WdF 424, Darmstadt 1981) 17; im folgenden zitiert: Schrey,
Einfithrung.

% Romano Guardini, Der Glaube in der Reflexion (1928), in: ders., Unterscheidung des
Christlichen. Gesammelte Studien (Mainz 21963) 299. Vgl. Alfred Delp, Lage und Seelsorge
(Herbst 1943), in: ders., Gesammelte Schriften, hrsg. von Roman Bleistein, Bd. V (Frankfurt
a.M. 1988) 246: ,Verlust der religiosen und geistigen Substanz® und ,der naturhaften In-
stinktsicherheit; die Entchristlichung ist das durchgehende Thema Delps. Es begegnet auch
bei Hans Peters; vgl. die Vertiefung seines Beitrages zum Kreisauer Kreis: Hans Peters,
Zwischen Gestern und Morgen. Betrachtungen zur heutigen Kulturlage (Berlin 1946) bes.
106-108. Vgl. Wolfgang Lobr, Rechristianisierungsvorstellungen im deutschen Katholizis-
mus 19451948, in: Kaiser, Doering-Manteuffel, Christentum 25-41.

36 Heim, Kampf 127; vgl. Reinbard Hauf (Hrsg.), Denkschrift ,Politische Gemeinschafts-
ordnung®, in: Klaus Schwabe, Rolf Reichardt (Hrsg.), Gerhard Ritter. Ein politischer Histo-
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gefallene Welt sich in dimonischer Weise selbst an die Stelle Gottes zu setzen
sucht“?, so wie Schlabrendorff es als Wesen des NS-Regimes bezeichnete. In
kritischer Wendung gegen Troeltsch klagte deshalb Ritter, ,,dafl unsere deutschen
Reformationskirchen eine schwere Mitschuld an dem totalen Verfall unserer
poiitischcn Gesittung tragen, indem sie das ,Politische als eine dem christlichen
Gewissen fremde Sphire gleichsam ausklammerten und so in weiten Teilen selber
der Sikularisation, ja geradezu dem Damon der Macht und der nationalen Selbst-
serstorung verfielen (wie es uns schon nach dem ersten Weltkrieg bewufit, aber erst
seit 1933 ganz deutlich wurde)“38, Zwischen Heims Auflerung und Ritters Deutung
hatte allerdings die ,Machtergreifung® der NSDAP fiir viele —auch fiir Karl Heim -
durch die ,religidse Wiedergeburt® Deutschlands die Entkirchlichung tiberwun-
den, so daf8 die Klage tiber Sakularismus/Sikularisation zunichst versiegte??, um
dann aber im Widerstand zur Deutung des NS-Regimes zu dienen®C.

1947 verfafiten die katholischen Bischéfe der USA einen Hirtenbrief ,Gegen
den Sakularismus®. Als ,der praktische Ausschlull Gottes aus dem menschlichen
Denken und Leben® sei er ,der fruchtbare Boden, in dem solche sozialen Unge-
heuerlichkeiten wie der Faschismus, der Nazismus und Kommunismus Wurzel
fassen und wachsen konnten“*!. Angesichts dieser Totalitarismus-These entfalten
die Bischofe die segensvollen Wirkungen der Riickkehr zu dem katholischen
Naturrecht und der Verantwortung vor Gott, wobel die amerikanische Stimme
zugleich einen Beleg fiir die internationale und 6kumenische Verbreitung des To-
pos bietet. Obwohl evangelischerseits Dietrich Bonhoeffer in den Briefen aus der
Haft cine positive Bestimmung von Glaube und Sikularisation suchte und Fried-

riker in seinen Briefen (Schriften des Bundesarchivs 33, Boppard/Rh. 1984) 683; im folgen-
den zitiert: Hauf, ,Politische Gemeinschaftsordnung®.

37 Heim, Kampf 123.

38 Hauf, ,Politische Gemeinschaftsordnung™ 6631, dhnlich die Aufnahme des Sikularisati-
onsgedankens bei Gustav Aulén 1942, vgl. Ingun Montgomery, Transformationen in Schwe-
dens Kirche und Gesellschaft wihrend der konsolidierten NS-Gewaltherrschaft, in diesem
Band, 247-258, hier 253, 256.

3 Vel. Notker Slenzka, Das ,Ende der Neuzeit als volksmissionarische Chance? Bemerkun-
gen zum volksmissionarischen Anliegen der Glaubensbewegung ,Deutsche Christen® in der
Hannoverschen Landeskirche in den Jahren 1933/34, in: KZG 11 (1998) 255-317. Bereits
1937 konstatierte jedoch Ernst von Harnack, dafl mit dem Totalititsanspruch des National-
sozialismus ,mehr in Gang [kam] als eine blofe Sikularisation von AuBenpositionen, deren
Betreuung die Kirche — ohne ihren zentralen Aufgaben untreu zu werden - der weltlichen
Gewalt hitte {iberlassen diirfen. Ernst von Harnack, Jahre des Widerstands 1932-1945,
hrsg. von Gustav-Adolf von Harnack (Pfullingen 1989) 112.

# Vel. neben der Freiburger Denkschrift ,, Politische Gemeinschaftsordnung® Hans-Bernd
von Haeften an Herbert Krimm, Mai 1941, in: ders., Barbara von Haeften, Aus unseren Brie-
fen 1931-1944 (Privatdruck) 120; Dietrich Bonhoeffer, Ethik, hrsg. von Iise T6dt u.a. (DBW
6, Glitersloh 21998) 103105, 118 (1940), 236, 2631. (1942). Ohne den Begriff Sakularisation
bestimme das Problem besonders den Kreisauer Kreis. Die Aufnahme des Sikularisations-
Themas im Widerstand, als deren Reflex wiederum Bonhoeffers Uberlegungen in der Haft
zu verstehen sind, hat Nowak, Sikularismus-Debatte, bes. 50, tibersehen.

1 Gegen den Sakularismus. Hirtenbrief der katholischen Bischofe der USA, in: Heinz-Horst
Schrey (Hrsg.), Sikularisierung (WdF 424, Darmstadt 1981) 128.
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rich Gogat ten diese nach 1950 vom Sikularismus abhob, blieb nach dem Krieg die
negative Prigung des Begriffs besummend. Der Blick auf das Dritte Reich als
»Der grofle Abfall® (Walter Kiinneth) sollte zur Selbstprifung der Gegenwart
fithren. So sah die Fuldaer Minnerseelsorgekonferenz 1951 im Sakularismus die
»Krankheit unserer Zeit“*2, 1948 erschien ,Das Jahrhundert ohne Gou™ von
Alfred Miiller-Armack, und im gleichen Jahr deutete Hans Sedlmayr den Weg ~
nicht nur der Kunst — seit der Franzésischen Revolution als , Verlust der Mitte®,
wobei der Einflufl Spenglers bemerkenswert 1st und manche Urteile nichr zufillig
an die Angriffe auf die ,entartete Kunst™ erinnern*3.

»Die Verfihrungskraft des Nationalsozialismus war deshalb so grofi, weil seine
Predigt auf eine Selbstvergotterung der Nation und eine ideologische Verklarung
natlrlicher Vitalitit hinauslief. Dieser Pseudoreligion war letztlich nur eine echte
Religion geistig gewachsen, oder doch eine sittlich-politische Uberzeugung, die in
der Uberlieferung echter Religion wurzelte.“# Mit diesem Zitat steht auch Ger-
hard Ritters Goerdeler-Buch von 1954 in der angedeuteten Tradition; wie Schla-
brendorff betrachtete er das ,nihilistische Verdimmern echter Ideale zur bloflen
Ideologie“# als Voraussetzung fiir Hitlers Aufstieg, dessen Berufung auf den
»Volkswillen“ die innere Nihe zum Bolschewismus zeige; ,denn die Masse ver-
langt danach, an cinen Menschen und an eine Sache zu glauben®.

Ritters Betonung der religits begriindeten Widerstandskraft schloff — wie ded
von Guinther Weisenborn 1952 betont herausgestellten Widerstand der Arbeiterté
~ entsprechend der Abgrenzung von der ,DDR* die ,kommunistische Opposi-
tion“ vom Widerstand aus, trotz des gemeinsamen Nahziels, den Diktator zu
stiirzen. ,,Was die kommunistische Untergrundbewegung zusammenhielt und
durch viele Jahre hindurch die unerhortesten Blutopfer bringen lieff, war ein ver-
bissener, fanatischer Glaube an [...] ihre kommunistische ,W’cltanschatmng‘. Man
kann sie als eine Art Ltsatnehgon betrachten®, die aber, ,im Gegensatz zur ech-
ten Religion, den menschlichen Egoismus, den irdischen Geltungsdrang, den
kimpferischen Machtwillen nicht zahmt durch Unterwerfung unter einen gottli-

42 Zit. Schrey, Einfihrung 15. Vgl. mit weiteren Belegen Wolfgang Liick, Das Ende der
Nachkriegszeit. Eine Untersuchung zur Funktion des Begriffs der Sdkularisierung in der
»Kirchentheorie Westdeutschlands 1945-1965 (Frankfurt a.M., Bern 1976).

B Werner Hofmann, Denker der Kehrseiten, in: Hans SedImayr, Verlust der Mitte. Die bil-
dende Kunst des 19. und 20. Jahrhunderts als Symptom und Symbol der Zeit (Klassiker des
modernen Denkens, Giitersloh 1988) 307, erinnert an Sedlmayrs Wandlungen vom linkslibe-
ralen Intellektucllen der Zwischenkriegszeit in Wien tiber den Verehrer Hitlers zum Katho-
lizismus (Pseudonym nach Kriegsende: Hans Schwarz), wihrend Sedlmayr im Nachwort
zur 1. Auflage (ebd. 285) die Lntstchunq des Buches auf diese drei Phasen verteilt. Daf§
Sedlmayr ,deutlich von Spengler beeinflufit” gewesen sei, meint auch Felken, Spengler (wie
Anm. 28) 245.

“ Gerbard Ritter, Carl Goerdeler und die deutsche Widerstandsbewegung (Stuttgart 21955)
12; im folgenden zitiert: Rizrer, Goerdeler. Das Buch geht auf eine Anregung des ,, Hilfswerks
20. Juli 1944 zurtick.

45 Ebd. 94.

4 Giinther Weisenborn, Der lautlose Aufstand. Bericht iber die Widerstandsbewegung des
deutschen Volkes 1933-1945 (Hamburg 1952, Frankfurt a.M. 41974).
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chen Willen, unter ein absolutes Sittengebot, sondern aufs duflerste steigert™”.
,Aus ganz anderer Tiefe echter Glaubensiiberzeugung“#® entsprang dagegen die
kirchliche Opposition; da sie ,s0 weit entfernt blieb von allem Mitschwingen
weltlicher Motive®, gelang es ihr, ,kithner und freier zu reden, getroster ins Mar-
ryrium zu gehen als an irgendeinem anderen Abschnitt der Widerstandsfront®,
wenn auch besonders die evangelische Seite erst durch eine ,grundsatzliche Neu-
besinnung aut die Grenzen der weltlichen Staatsgewalt den Weg in den politi-
schen Widerstand gehen konnte.

Allerdings konnte Ritter Carl Goerdeler, die Haupthigur seines Buches, nicht
mit diesem religiosen Maflstab erfassen. Obwohl er seinen Widerstand ,aus der
Tiefe sittlich-religioser Uberzeugung“#? entspringen lie, betrachtete er seinen

Glauben nur als ,religids gesteigerte Ethik, Ethik edelster Art“30. So griindete die
JKraft des Widerstandes® nicht in der ,,echten Religion®, sondern in der ,Echt-
heit, Klarheit und Tiefe des Freiheitsglaubens®t.  Auferhalb der Kirchen war
dieser Freiheitsglaube nicht rein moralisch-religioser Natur, sondern mitgespeist
durch weltlich-politische Motive der verschiedensten Art und Herkunft. Will
man die Oppositionsgruppen des deutschen Biirgertums, die sich in den verschie-
densten Parteilagern bildeten, auf einen Nenner bringen, so it sich vielleicht
eines sagen: dafl ihre Mitglieder alle, in geschichtlicher Bildung erzogen, das
Bewufltsein einer sittlichen Verpflichtung gegentiber der deutschen Vergangenheit
in sich trugen.”

Aber die ,edelsten Werte deutscher Geschichte® waren umstritten, was Ritter
zu der Feststellung veranlaflte, ,daf jede dieser Geisteshaltungen Aus- und
Umdeutungen erfahren konnte, die es Cllnoglldltcn sie aus der Front des Wider-
standes auszuschwlten ja wohl gar in das Fahrwasser der Hitler-Bewegung zu
ziehen®52, Obwohl er ,die politischen Ideen und die dahinterstehenden sittlich-
religitsen Ubex?eugungen 53 des Widerstandes als ,,Ideale eines neuen, besseren
Deutsgh and und eines neuen, besseren Europa“ der Gegenwart vor Augen stellen
wollte, enthielt seine Relativierung der religiosen Motivation eine Historisierung
der politisch-ethischen Orientierungen, welche in den sechziger Jahren zur Revi-
sion der moralischen Widerstandsdeutung fiihren sollte.

Durch stindige Uberarbeitungen begleitete Hans Rothfels mit seiner Wiirdi-
gung ,Die deutsche Opposition gegen Hitler” seit 1948/49 die Widerstands-
erinnerung und -geschichtsschreibung. So betrachtete er noch in der letzten
Bearbeitung 1969 den Nationalsozialismus ,[ijn mancher Hinsicht® als ,letzte
Gipfelung und Ubersteigerung der Sikularisationsbewegung des 19. Jahrhun-

47 Ritter, Goerdeler 106.
48 Ibd 1.

3 Ebd. 12,
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derts“>* im Zusammenhang der ,nihilistische[n] Welle und [...] eines mechani-
sierten und sakularisierten Gesellschaftsapparats“35. Demgegentiber wurde ,,im
Widerstand eine Krise des Nationalstaates zur Evidenz gebracht [.. ], eine innere
Krise der Loyalitdt, bel der die Rangordnung der Werte sich zurechtriickte und
ethisch-religiose Postulate an Stelle politsch-sikularisierter wieder an dic oberste
Stelle traten®,

Rothfels wandte sich deshalb gegen eine grundsitzliche Revision, wie sie durch
amerikanische Beitrige und in Deutschland besonders durch die Studien von
Hermann Gram! und Hans Mommsen 1966 angestoflen wurde. ,Keine Wiirdi-
gung der deutschen Opposition gegen Hitler wird ihrer Aufgabe gentigen, die sich
nur innerhalb der begrenzien Sphire politischer Betrachtungen und Moglichkei-
ten bewegt, die etwa nach den ,Klassen‘-Motiven der an der Verschworung stark
beteiligten ,alten Eliten® fragt und so nach bestimmten Methoden sozialwissen-
schaftlicher, wenn nicht gar psychoanalytischer Untersuchungen verfahren zu
sollen glaubt oder die in der Hauptsache die ,nationalen® Ziele des Widerstands
herausstellt, um schliefilich ihren Beurteilungsmaflstab in der au8erlichen Ansicht
von Erfolg oder Miflerfolg zu finden. Solche sogenannten ,realpolitischen’ Deu-
tungen sind berechtigt, soweit die Tatbestinde in ihren Bereich fallen. Aber um
auf den Grund zu sehen, mufl man zum Prinzipiellen vorstofien, zu den Kriften
moralischer Selbstbehauptung, die Gber die Erwigungen des blof§ politisch Not-
wendigen hinausgehen.“38

Rothfels pl’ldlCItC fiir eine multiperspektivische Analyse, welche das Prinzi-
pielle in seinen historischen Bedingungen sichtbar macht. Deshalb suchte er den
Widerstandsbegriff durch die Beschreibung einzelner Verhaltensweisen zu diffe-
renzieren. Danach entwickelte sich der Widerstand ,durch verschiedene Stufen
der Nicht-Gleichschaltung und Nicht-Ubereinstimmung hindurch: von der
Feindseligkeit, die hinter Gefangnismauern und Stacheldraht erstickt wurde, und
dem Schweigen einer potentiellen Opposition, vom humanitiren Protest und der
geheimen Hilfe, die Opfern der Verfolgung gewahrt wurde, zur Sabotage durch
die Illegalen, zu threr Untergrundtitigkeit, zum geistig-religiosen Angriff auf die

54 Hans Rothfels, Die deutsche Opposition gegen Hitler. Eine Wiirdigung. Mit einer Einfith-
rung von Friedrich Frhr. Hiller von Gaertringen (Neuausgabe der Fassung letzter Hand
1969) (Manesse Bibliothek der Welditeratur, Zirich 1994) 90; im folgenden zitiert: Rothfels,
Opposition (1994). Zur Erstausgabe vgl. oben Anm. 7.

55 Ebd. 332.

56 Rothfels, Vorwort von 1969, ebd. 26.

57 Vgl. ebd. 390f., Anm. 47 {. die Auseinandersetzung mit Hermann Graml, Die auflenpoli-
tischen Vorstellungen des deutschen Widerstandes, und Hans Mommsen, Gesellschaftsbild
und Verfassungsplane des deutschen Widerstandes, in: Walter Scbmzttbe;znm Hans Buch-
heim (Hrsg.), Der deutsche Widerstand gegen Hitler. Vier historisch-kritische Studien (K6ln,
Berlin 1966) 15-72, 73-167; im folgenden zitiert: Schmitthenner, Buchheim, Der deutsche
Widerstand.

38 Ebd. 34. Fir die Weiterarbeit von Rothfels an seiner Darstellung ist der Vergleich mit der
ersten Fassung aufschluflreich; Rothfels, Opposition (1949) 17. Vgl. auch dort (190£.) die Ab-
grenzung gegeniiber dem ,Revisionismus®.
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Grundgedanken aller totalitiren Systeme, zu aktivem Planen und politischem
Widerstand“5%, Dieser Ansatz erwies sich in doppelter Weise als fruchtbar. Einer-
seits fithrte er dazu, dafl Karl Dietrich Bracher ausgehend von der Endphase der
Weimarer Republik den Weg zum politischen Widerstand als Proze§ der Ausein-
andersetzung mit dem sich wandelnden NS-Regime deutete®®, Andererseits lieflen
sich diese Stufen prizisieren, indem Eberhard Bethge an biographischen Beispie-
len funf Stufen auf dem Weg in den Widerstand aufzeigte, wihrend Ernst Wolf
vier ,Schichten® des kirchlichen Widerstandes unterschied, die aus historischen
und theologischen Griinden nicht cindeutig einer teleologischen Orientierung
folgen®!.

1.2 Die funktionalistische Revision

Der Perspektivenwechsel bet der Erforschung des Dritten Reiches Mitte der sech-
ziger Jahre war beeinflufit und begleitet von Aufschen erregenden Strafprozessen,
besonders dem am 15. 12. 1961 mit dem Todesurteil endenden Eichmann-Prozefl
und dem am 20. 12. 1963 begonnenen Auschwitz-Prozef§ wegen nationalsoziali-
stischer Gewaltverbrechen. Sie fanden thren unmittelbaren Niederschlag in der
nun erst richtig in Gang kommenden Erforschung der Vernichtung des euro-
piischen Judentums, des Holocausté?, wihrend im o6ffentlichen Bewufitsein erst
das amerikanische Fernsehdrama ,Holocaust 1979 als priagend empfunden
wurdes. Die Einsicht in industrielle Vernichtung fithrte zu einer Veranderung des
Bildes vom NS-Staat, indem nun der Rassismus als die spezifische Ausprigung

59 Rothfels, Opposition (1949) 190, vgl. 36ff. Um weitere Aspekte erganzt Rothfels, Oppo-
sition (1994) 321.

60 Vgl. Karl Dietrich Bracher, Anfinge der deutschen Widerstandsbewegung, in: Wilhelm
Berges, Carl Hinrichs (Hrsg.), Zur Geschichte und Problematik der Demokratie. Festgabe
fiir Hans Herzfeld (Berlin 1958) 375-395.

&t Vol. Eberhard Bethge, Adam von Trott und der deutsche Widerstand (1963), jetzt in: ders.,
Ohnmacht und Miindigkeit (Miinchen 1969) 321f,; ders., Dietrich Bonhoeffer. Theologe -
Christ ~ Zeitgenosse (Miinchen 1967) 890; Ernst Wolf, Kirche im Widerstand? (Miinchen
1965) 16 ff.; ders., Zum Verhiltnis der politischen und moralischen Motive in der deutschen
Widerstandsbewegung, in: Schmitthenner, Buchheim, Der deutsche Widerstand, 215-255,
hier 2301. Vgl. wetterhin Klaus Gotto, Hans Giinter Hockerts, Konrad Repgen, Nationalso-
zialistische Herausforderung und kirchliche Antwort, in: Klaus Gotto, Konrad Repgen
{(Hrsg.), Kirche, Katholiken und Nationalsozialismus (Mainz 31990) 173-190; Konrad Rep-
gen, Katholizismus und Nationalsozialismus (K&ln 1983) 10f.

62 Vgl. von den Literaturberichten bes. Konrad Kwiet, Zur historiographischen Behandlung
der Judenverfolgung im Dritten Reich, in: MGM (1/1980) 149-192; Michael Marrus, The
History of the Holocaust. A Survey of Recent Literature, in: JMH 59 (1987) 114-160; ders.,
The Holocaust in History (London 1988); Peter Baldwin (Hrsg.), Reworking the Past:
Hitler, the Holocaust and the Historians (Boston 1990); Peter Novick, The Holocaust in
American Life (Boston 1999). Fiir die USA wie fir Israel bildet der arabisch-juidische Krieg
1967 den entscheidenden Anstofi.

9 Val. Yizhak Abren u.a., Das Lehrstiick ,Holocaust”. Zur Wirkungspsychologie eines Me-
dienereignisses (Opladen 1982); [lan Avisar, Sreening the Holocaust. Cinema,s Images of the
Unimagenable (Bloomington, Indianapolis 1987).
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von Ideologie und menschenfeindlicher Gewalt des NS-Regimes erkannt wurde,
wihrend er zuvor allenfalls als Teil des totalitiren Systems in den Blick kam.

Ablesbar an den drei Parlamentsdebatten tiber die Verjihrung der NS-Gewalt-
verbrechen 1960, 1965 und 1969 zeigte die Verinderung des Forschungsinteresses
den Ubergang vom Erinnern der Zeitgenossen und Uberlebenden zur Distanz der
jingeren Historiker. Sie war eingebettet in die Veranderungen am Ende von Nach-
kriegszeit und Adenauer-Ara, die sich dann 1968 entluden. Wihrend sich in dessen
Gefolge die Kritik an den ,,Vitern® wegen mangelnden Widerstandes verschirfte,
drohte der Widerstand selbst sein moralisches Gewicht als das , Andere Deutsch-
land“ zu verlieren, wobei auch der Abschied von der Orientierung an der Nation
neue Perspektiven fiir die Beschiftigung mit dem Exil eréffnete. Der Klimawech-
sel kiindigte sich bereits Anfang des Jahrzehnts an, wie Fritz Fischers ,,Griff nach
der Weltmacht“ (1961) und die anschliefende Diskussion besonders im Blick auf
Gerhard Ritter oder die Kritik an der Rolle der katholischen Kirche im Dritten
Reich durch Ernst-Wolfgang Béckenforde (1961) und in Rolf Hochhuths ,Stell-
vertreter” (1963) belegen. 1964/65 zeigten Erwin Fischers Forderung ,, Trennung
von Kirche und Staat® (1964), das sog. Schulgebetsurteil des Hessischen Staatsge-
richtshofes (1965) u.a., dafl mit dem Geist der Zeit ,,das Pendel der staatskirchen-
rechtlichen Bewegung nach ausgiebigem Ausschlag in die kirchenfreundliche
Richtung im Begriff war, in die entgegengesetzte Richtung zu fallen“0*. Das sollte
Konsequenzen haben fiir die Beurteilung der bisher positiv akzentuierten Rolle
der Kirchen, die Beachtung religioser Momente beim Widerstand und tiberhaupt
fiir das — nun kritisch werdende — Verhiltnis von allgemeiner und kirchlicher Zeit-
geschichte, weil sich die Theorien der Geschichte in deutlicher Korrespondenz
zum Zeitbewufitsein wandelten. Deutlich wurde das in der im Zuge der ,Zweiten
Aufklirung® vollzogenen Wendung ,gegen den ,mainstream‘ der traditionellen
Politikgeschichte, ihre nationalkonservativen Wertorientierungen und ihr histori-
sches Selbstverstindnis“63, Die Aufnahme (neo-)marxistischer Theoreme und
besonders Max Webers fiihrte zur Rezeption sozialgeschichtlicher Theorien und
Methoden mit modernisierungstheoretischer Ausrichtung, zur Umformung der
Geschichte in Historische Sozialwissenschaft, welche durch die Zeitschrift ,Ge-
schichte und Gesellschatt 1975 institutionalisiert wurde.

Fiir den Zeithorizont charakteristisch setzte Hans Mommsen 1966 die aus thren
Voraussetzungen zu verstehende ,antipluralistische und antiliberale Grund-
haltung des Widerstandes von der heutigen ,demokratisch verfafiten offenen
Gesellschaft™ ab%t. Deshalb sei ,,die historische Dimension® des Widerstands auf-

64 Axel Frhr. von Campenbausen, Zum Verstindnis des evangelischen Religionsunterrichts,
in: ZevKR 13 (1967/68) 33.

5 Lutz Raphael, Anstelle eines ,Editorials“. Nationalzentrierte Sozialgeschichte in pro-
grammatischer Absicht: Die Zeitschrift ,,Geschichte und Gesellschaft. Zeitschrift fir Histo-
rische Sozialwissenschaft® in den ersten 25 Jahren thres Bestehens, in: GG 25 (1999) 5-7, hier
6; im folgenden zitier: Lutz Raphael, Anstelle eines , Editorials®.

66 Mommsen, Gesellschaftsbild (wie Anm. 22) 323. Zur Rezeption des Ansatzes vgl. ders.,
Die Geschichte des deutschen Widerstands im Lichte der neueren Forschung, in: APuZ B 50
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sudecken, in die sein ,politische[s] Denken [.. ] eingeordnet werden muff“¢7. Die
_sozial- und verfassungspolitischen Uberlegungen des deutschen Widerstands
( ] bezeugen, daf} die tiefe Krisis der hbemlen Dcmok[atle, auf der der Sieg der
Faschismen und des Nationalsozialismus beruhte, auch thre Anhinger erfafit
hatte“68, was ihnen ein ,unmittelbares Verhaltnis zur Politik erschwert hat“69,
,[Eline unverkennbare Spannung zur heutigen Demokratietheorie®79 zeigte der
,Widerstand ohne Volk®, indem er ,vom Modell des ,deutschen Wegs® abstam-
mende Vorstellungen®7! vertrat, wie sie noch ,,der von Erhard vorgelegte Plan der
Formierten Gesellschaft™ erkennen lasse. Die Betonung des ,, Aufstandes des Ge-
wissens“72 erschien als apologetische Legitimation der Bundesrepublik aus dem
Gegeneinander von NS-Regime und Widerstand, wihrend deren Zeitgenossen-
schaft und Vergleichbarkeit ausgeblendet wurden. Die oben erwihnten Traditio-
nen der Zivilisationskritik wurden damit politisch als ,antipluralistische und
antiliberale” Gegenbewegung zu den westlichen demokratischen Traditionen ge-
wertet, was an Vorbehalte der Alliierten gegentiber Vertretern des Widerstandes
erinnert. Allerdings hielt es Mommsen mit der dlteren Forschung tir ,verfehlt, die
Legitimation des Widerstands allein aus seinen an eine bestimmte historische
Situation gebundenen gesellschafts- und verfassungspolitischen Vorstellungen zu
messen. Der deutsche Widerstand kdmpfte fiir die Wiirde und christliche Bestim-
mung des Menschen, flir Gerechtigkeit und Anstand, fir die Freiheit der Person
vor politischer Gewalt und sozialem Zwang.“73
Neuere Interpretationsansitze wollten auch bei der kritisch differenzierenden
Analyse des Dritten Reichs ,,Schuld- und Verantwortungsfragen zugunsten einer
[...] realistischen Analyse hinter sich lassen“7*. Indem die strukturellen, soziolo-
gischen und politologischen Kriterien die Erforschung des NS-Staates und seiner
Institutionen sowie einzelner Bereiche der Gesellschaft, des Geistes und der Wirt-
schaft bestimmten, galt das Interesse wie bei der Beschaftigung mit dem Wider-

{1986) 3-18. Zu seinem methodologischen Standort vgl. Hans Mommsen, Historische Me-
thode, und ders., Sozialgeschichte, in: Waldemar Besson (Hrsg.), Geschichte (Fischer-Lexi-
kon 24, Frankfurt a.M. 1961) 78-91, 313-322.

57 Mommsen, Gesellschaftsbild 235. Unter dem Gesichtspunkt der Historisierung (Broszat)
hat Nicolai Hammersen, Politisches Denken im deutschen Widerstand. Ein Beitrag zur Wir-
kungsgeschichte neokonservativer Ideologien 1914-1944 (Berlin 1993) Mommsens Ansatz
vertiefend entfaltet.

8 Mommsen, Gesellschaftsbild 256.

09 Ebd. 324.

7S Ebd. 235.

7t Ebd. 323.

72 Vgl. die von Annedore Leber herausgegebenen Lebensbilder aus dem Widerstand: Das
Gewissen steht auf (Frankfurt a.M. 1950), Das Gewissen entscheidet (Frankfurt a.M. 1954);
Neuausgabe in einem Band, hrsg. von Karl Dietrich Bracher (Mainz 1984); vgl. weiterhin
Luropdische Publikation e. V. (Hrsg.), Vollmacht des Gewissens, 2 Bde. (Frankfurt aM.,
Berlin 1960/1965).

73 Mommsen, Gesellschaftsbild 324.

74 Karl Dietrich Bracher, Tradition und Revolution im Nationalsozialismus, in: ders., Zeitge-
schichtliche Kontroversen. Um Faschismus, Totalitarismus, Demokratie (Miinchen 1976) 62.
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stand nicht mehr den individuellen Entscheidungen, ihren ethischen und religio-
sen Begriindungen und der daraus erwachsenen Verantwortung, sondern struktu-
rellen Bedingungen, den Handlungen ermoglichenden und begrenzenden Fakto-
ren und den sie legitimierenden Wertordnungen der Gesellschaft und einzelner
Subsysteme. Dieser methodische Unterschied wurde auf die Kurzformel ,Inten-
tionalisten® und ,,Funktionalisten® gebracht und bestimmute bis in die Mitte der
achtziger Jahre die Forschung auf allen Gebieten des Dritten Reiches, ob es sich
um den Stellenwert Hitlers, den Holocaust, den Widerstand oder die Rolle der
Kirchen handelte. Zweifellos bewirkten dabei besonders die sozialgeschichtliche
Ansitze aufgreifenden ,Funktionalisten durch ihre Fragestellungen grundle-
gende Veranderungen in der Sicht des NS-Staates, so dafl sich vorliegender Bericht
besonders auf diese Revision fritherer Sichtweisen konzentriert.

Entscheidend wurde fiir die Neuvermessung die Beobachtung, daff das Regime
nicht statisch strukturiert war, sondern sich prozef$haft veranderte und in sich
durch Konkurrenzen und Spannungen bestimmt war. Deshalb verabschiedete
man die Totalitarismus-Theorle, welche die Aufgabe der Entscheidung zwischen
individueller Freiheit und kollektiver Zwangsordnung betonte, aber zugleich
durch die Mystifizierung der Herrschaftsmacht entschied. Die Forschung grift
nun einerseits die Faschismusdiskussion wieder auf und entwickelte andererseits
die polykratische Deutung des Regimes, welche altere Beobachtungen tiber die
Diskrepanz von Herrschaftsanspruch und chaotischen Kompetenzstrukturen ra-
dikalisierte’>,

Fiir die Deutung des Widerstandes fithrte die Faschismustheorie im Zusam-
menhang mit der Marxismus-Renaissance zur Rezeption der DDR-Forschung
und zur ~ allerdings wiederum leicht moralisch tiberhéhenden ~ Betonung des
Arbeiterwiderstandes, besonders auf lokaler und regionaler Ebene, wihrend im
Hintergrund von Mommsens Analyse eine strukturell-funktionale Theorie des
Faschismus” stand. Die Polykratie-Theorie wurde fir den biirgerlich-militiri-
schen Widerstand wichtig, indem sie durch die Entdimonisierung Hitlers und
Entmonumentalisierung des NS-Staates die Polaritdt Drittes Reich und Wider-
stand aufldste. Wihrend die ideologische und totalitire Dimension des NS-Staates
zum blof} verschleiernden ,, Fithrermythos“ zu werden drohte, standen die Grup-
pierungen des 20. Juli in der Gefahr, ihre religiosen und moralischen Voraus-
setzungen zu verlieren. Da sie zugleich mit thren autoritiren Staatsvorstellungen
auflenpolitisch am Streben nach europiischer Hegemonie festgehalten hitten so-
wie angesichts der Erfolge Hitlers von der Revisions- zur Grofimachtpolitik
gewechselt wiren, bildeten sie weniger eine Alternative als einen Teil des Sy-
stems’’, zumal sich ithr Widerstand im Kern dem Versuch der Wahrung ihrer

75 Vgl. Gerbard Hirschfeld, Lothar Kettenacker (Hrsg.), Der Fiithrerstaat’: Mythos und Rea-
litat. Studien zur Struktur und Politik des Dritten Reiches (Stuttgart 1981).

76 Val. Hildebrand, Reich 1411,

77 Vgl. Hans Jiirgen Schultz (Hrsg.), Der zwanzigste Juli — Alternative zu Hiter? (Stuttgart
1974) — eine viel beachtete Sendereihe.
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Machtstellung verdankt hitte’8. Sie erhielten nun das Kennzeichen ,national-
konservativ®, wobei das besondere Interesse etwa der Arbeiten von Klaus-Jirgen
Miiller zu Generaloberst Ludwig Beck der Kooperation der traditionellen Eliten
mit dem NS-Staat und dem Prozefl der Auflésung dieser ,,Entente” galt. Die
Kennzeichnung ,national-konservativer Widerstand® war zwar ,als ein deskrip-
tiver, nicht als wertender Begriff gedacht“7%, aber nicht zuletzt angesichts der po-
litisch gewollten und vielfach akzeptierten These vom ,Ende des Nationalstaates®
gewann die Aussage, dafl ,das Denken und Planen der betreffenden Personlich-
keiten den Rahmen des Nationalstaates, des ,Reichs®, nicht iiberschritten® hat, ei-
nen wertenden Charakter.

Einen besonderen Akzent erhielt diese sozialgeschichtliche Distanzierung, als
auch die Widerstandsforschung die Frage nach den Bedingungen und der Durch-
fiihrung des Holocaust aufgriff, die selbst ,,mit Emotionen und moralischer Wer-
tung belastet 1s¢“80. Hatte Hans Rothfels Hilfen fiir die Juden als Hinweis auf die
breite Verankerung des Widerstandes in nicht-nationalsozialistischen Einstellun-
gen gewertet, fragte 1983/84 Christof Dipper gerade nach dem Verhiltnis der her-
ausragenden Personen des Widerstandes zur Judenvernichtung. Er stiefl dabei auf
das ,Vorhandensein antisemitischer Ressentiments bei einer nicht geringen Zahl
der Verschworer*8l, Wenn entsprechend die Verfolgung und Ermordung der
Juden Europas nicht zentral die Motivation des Widerstandes bestimmten, dann
sind seine Bindung an ,National-, Klassen- und Statusinteressen besonders zu
betonen$?. Hinzu kam der Vorwurf gegeniiber zentralen Personen des militiri-
schen Widerstandes, dafl sie ,zu den Vollzugsorganen der Vernichtungspolitik®
gehort® und auch Mitglieder der Fronde um Henning von Tresckow in der Hee-
resgruppe Mitte aktiv an der Vernichtungspolitik in der Sowjetunion mitgewirkt
hitten®.

78 Vgl. dazu die Kontroverse: Klaus-Jiirgen Miiller, Staat und Politik im Denken Ludwig
Becks, in: HZ 215 (1972) 607-631; dagegen: Peter Hoffmann, Generaloberst Ludwig Becks
militarpolitisches Denken, in: HZ 234 (1982) 101-121; Replique: Klaus-Jitrgen Miiller, Mili-
tdrpolink nicht Militaropposition, in: HZ 235 (1982) 355-371.

79 Klaus-Jiirgen Miiller, Uber den ,militirischen Widerstand®, int Huberta Engel (Hrsg.),
Deutscher Widerstand ~ Demokratie heute (Bonn, Berlin 1992) 118; im folgenden zitiert:
Miiller, militarischer Widerstand; vgl. ders., Die national-konservative Opposition vor dem
Zweiten Weltkrieg: Zum Problem ihrer begrifflichen Erfassung, in: Manfred Messerschmidt,
Klaus A. Maier u.a. (Hrsg.), Militdrgeschichte. Probleme — Thesen ~ Wege (Stuttgart 1982)
215-242.

8 Lucy Dawidowicz, Der Krieg gegen dic Juden 1933-1945 (Miinchen 1979) 7.

81 Christof Dipper, Der deutsche Widerstand und die Juden, in: GG 9 (1983) 349-380; bear-
beitet: Der Widerstand und die Juden, in: Jérgen Schmddeke, Peter Steinbach (Hrsg.), Der
Widerstand gegen den Nationalsozialismus (Miinchen 1985) 598-616, hier 612; im folgenden
zitiert: Schmideke, Steinbach, Widerstand.

82 Arno J. Mayer, Der Krieg als Kreuzzug. Das Deutsche Reich, Hitlers Weltmacht und die
LEndlosung” (Hamburg 1989) 616,

83 Manfred Messerschmidt, Das Verhilnis von Wehrmacht und NS-Staat und die Frage der
Traditionsbildung (1981), jetzt in: ders., Militirgeschichtliche Aspekte der Entwicklung des
deutschen Nationalstaates (Diisseldorf 1988) 244,

84 Vgl. Christian Gerlach, Die Manner des 20. Juli und der Krieg gegen die Sowjetunion, in:
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1997 nahm der durch seine Arbeiten zum 19. Jahrhundert ausgewiesene Histo-
riker Theodore S. Hamerow diese Uberlegungen auf, um die revisionistische
Betrachtungsweise nun auf die Frage der Mouvationen zum Widerstand zu bezie-
hen®s. Im Anschluf an einen SD-Bericht von SS-Obersturmbannfithrer Walter
von Kielpinski behauptet er, dafl gemif ihren Aussagen ,die [!] Teilnchmer an
dem versuchten Staatsstreich des 20. Juli [...] nicht durch eine grundsitzliche Op-
position gegen die Ideologie des Dritten Reichs motiviert wurden, sondern durch
eine Ablehnung der Mittel, auf die im Namen dieser Ideologie zurtickgegriffen
wurde“86. Bonhoeffer gilt demgegeniiber als ,einer der wenigen [...], die das
Dritte Reich ausschlieflich aus einem universellen Glauben an die Menschheit
heraus — und nicht aus nationalem Interesse und patriotischer Pflicht — bekdmp!-
ten“87. Aber fir ,,die meisten Mitglieder des Widerstandes®, wie es mehrfach trotz
Ausgrenzung herausragender Personen heiflt, hatten die Kritik der Demokratie
und die ,nicht eindeutige Stellung zur ,Judenfrage cine grundsitzliche Uber-
einstimmung mit den Nazis ermoglicht. Ursachen des Antdemokratismus in
Beamtenschaft, Kirchen und Militir sicht Hamerow in der Treue zum Kaiser und
in der Klassen- und Standeszugehorigkeit, was nicht nur die Vielfalt des ,anti-
demokratischen Denkens in der Weimarer Republik” (Kurt Sontheimer) und die
curopaische Krise des Liberalismus, sondern auch weithin die spezifischen Bedin-
gungen und Wandlungen der Republik ohne Verteidiger® tibersieht, als wenn sie
nur eine kaum vom Regierungssystem der USA unterschiedene Verfassung ver-
wirklicht hitte. Das eigentliche Ziel des Umsturzes hitte fiir die , Widerstindler®
(ein herabsetzender Lieblingsausdruck des Ubersetzers) nur in der Vermeidung
der Niederlage und ihrer Folgen bestanden. ,Im allgemeinen entschieden sie sich
cher fir den Patriotismus, dem sie ethische Prinzipien unterordneten.“$3 Die mo-
ralische Anerkennung des Widerstandes in der fritheren Forschung ist in diesen
Arbeiten in eine entsprechende Kritik umgeschlagen, so dafl sich nun die Aufgabe
einer abwigenden Urteilsbildung stellt8?.

Hannes Heer, Klaus Naumann (Frsg.), Vernichtungskrieg, Verbrechen der Wehrmache 1941
bis 1944 (Hamburg 1995) 427-446.

85 Vegl. Theodore S. Hamerow, On the Road to Wolf’s Lair. The German Resistance to Hitler
(Cambridge/Mass., London 1997), deutsche Ausgabe: Die Attentiter. Der 20. Juli - von der
Kollaboration zum Widerstand, aus dem Englischen von Matthias Grisslin (Miinchen 1999);
im folgenden zitiert: Hamerow, Attentiter; vgl. die Rezensionen von Peter Hoffmann in:
AR 103 (1998) 1271f; FAZ vom 12. 7. 1999, und Karl Otmar Frbr. von Aretin, in: Rheini-
scher Merkur vom 16. 7. 1999,

86 Flamerotw, Attentiter 26.

87 Ebd. 286. Einen ~ dazu noch ,universellen” - ,Glauben an die Menschheit® hitte aller-
dings Bonhoeffer theologisch als eine Unmoglichkeit betrachtet, so daff gerade diese positiv
gemeinte Charakterisierung die fehlende Prizision von Hamerows Kategorien belegt.

8 Ebd. 309. Bemerkenswert erscheint, dald Rainer Zitelmann, Adolf Hitler. Eine politische
Biographie (Géttingen 1989) bes. 1641f., zu ganz dhnlichen Urteilen kommt, indem er den
Widerstand allerdings an den sozialrevolutioniren Zielen Hitlers mifit.

89 Vel. Hans Mommsen, Der Widerstand gegen Hitler und die nationalsozialistische Juden-
verfolgung, in: ders., Alternative zu Hitler. Studien zur Geschichte des Widerstandes (Miin-
chen 2000) 384415, der antisemitische Einstellungen bei vielen, keineswegs bet allen Ver-
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Forschungsgeschichtlich bewirkte die ,revisionistische Schule“ vor allem, daff
das Interesse an historisch-sozialen und politischen Bedingungen und Erfolgen,
an wahrgenommenen oder verkannten Freirdumen und Handlungsmaéglichkeiten
von Individuen und Gruppen die Betonung der letzten Voraussetzungen und
7iele iiberholte. Das Interesse an der Sozialgeschichte richtete den Fokus der For-
schung von den sozialen Eliten weg hin zu Handlungen und Einstellungen bei der
Masse der Deutschen, besonders in der Arbeiterschaft. Bisher zu Unrecht {iber-
gangene und kaum beachtete Gruppierungen bis hin zu den ,unbesungenen Hel-
dcn“‘)O riickten zudem in das Blickfeld der Forschung, die sich nun auch intensiver
der regionalen Widerstandsgeschichte zuwandte?!. Das Interesse der funktiona-
len, sozial- und strukturgeschichtlichen Betrachtungsweise galt nicht ethischen
Konzepten und Deutungen, sondern empirisch nachweisbaren Bedingungen und
Handlungen. Vergleichbare Ansitze? zeigten sich fast gleichzeitig in der Wider-
standsforschung der DDR, welche die einseitig an der antifaschistischen Selbst-
legitimation orientierte Uberbewertung des kommunistischen Widerstandes und
entsprechende Kritik des biirgerlichen und militarischen Widerstandes aufloste”
wihrend sich die westliche Historiographie dem Widerstand der KPD zu-
wandte?

schworern aufzeigt, andererseits aber den politischen Lernprozef vieler, jedoch nicht aller im
Fortgang des I1. Weltkriegs wie der Umsturzplanung betont; Gerd R. Ueberschér (Frsg.),
NS-Verbrechen und der milicirische Widerstand gegen Hitler (Darmstadt 2000).

9 Vgl. dazu mit grundsitzlichen Uberlegungen und charakreristischen Beispiclen weiterfith-
rmd Peter Stembacb, »Unbesungene Helden — ihre Bedeutung fur die allgemeine Wider-
standsgeschichte (1993), jetzt in: ders., Widerstand im Widerstreit 215-233.

9 Vel. 2. B. Heike Bretschneider, Der Widerstand gegen den Nationalsozialismus in Min-
chen 1933-1945 (Miinchen 1968); Kurt Klotzbach, Gegen den Nationalsozialismus, Wider-
stand und Verfolgung in Dortmund 1930-1945 (Hannover 1969); Hans-Josef Steinberg, Wi-
derstand und Verfolgung in Essen 1933-1945 (Bonn, Bad Godesberg 1969).

92 Vgl. Gerhard Besier, Widerstand im Dritten Reich - ein kompatibler Forschungsgegen-
stand fir gegenseitige Verstindigung heute? Anfragen aus historisch-theologischer Perspek-
tive (1988), jetzt in: ders., Die evangelische Kirche tn den Umbriichen des 20. Jahrhunderts,
Bd. 1 (Historisch-Theologische Studien zum 19. und 20. Jahrhundert 5.1, Neukirchen 1994)
243-261.

S Vel. Ines Reich, Kurt Finker, Reaktionare oder Patrioten? Zur Historiographie und Wi-
derstandsforschung in der DDR bis 1990, in: Ueberschir, Der 20. Juli 1944 126-142; Ines
Reich, Das Bild vom deutschen Widerstand in der Offentlichkeit und Wissenschaft der
DDR, in: Steinbach, Tuchel, Widerstand 557-571; Jiirgen Danyel (Frsg.), Die geteilte Ver-
gangenheit. Zum Umgang mit Nationalsozialismus und Widerstand in beiden deutschen
Staaten (Berlin 1995); Olaf Groehler, Zur Genesis der Widerstandsforschung in der Sowjeti-
schen Besatzungszone Deutschlands und in der DDR, in: Christian Jansen, Lutz Nietham-
mer, Bernd Weisbrod (Hrsg.), Von der Aufgabe der Freiheit. Festschrift fir Hans Mommsen
(Berlin 1995) 505-516.

9 Vel Detlev Penkert, Die KPD im Widerstand. Verfolgung und Untergrundarbeit an
Rhein und Ruhr 1933 bis 1945 (Wuppertal 1980); Klaus-Michael Mallmann, Kommunisti-
scher Widerstand 1933-1945. Anmerkungen zu Forschungsstand und Forschungsdefiziten,
in: Steinbach, Tuchel, Widerstand 113-125; ders., Konsistenz oder Zusammenbruch? Profile
des kommunistischen Widerstandes 1933~1945, in: Detlef Schmiechen-Ackermann (Hrsg.),
Anpassung, Verweigerung, Widerstand. Soziale Milieus, Politische Kultur und der Wider-
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Die polykratische Deutung des NS-Staates lief§ zugleich die Gestaltungsriume
von Widerstandigkeit in neuem Licht erscheinen und fihrte zur Ausweitung des
Widerstandes. Peter Hiittenberger fafite 1977 in Uberlegungen zu dem zunichst
von ihm geleiteten Bayern-Projekt des Instituts fur Zeitgeschichte? den neuen
Ansatz zusammen: ,Die Erforschung des Widerstandes muf§ also die sozialen Be-
ziehungen umgreifen und die wechselseitigen Mechanismen von Herrschaft und
gesellschaftlicher Reaktion einbeziehen.“% Dem polykratischen Chaos der Herr-
schaft entsprach eine Vielzahl von symmetrischen und asymmetrischen Beziehun-
gen gemall der Vielfalt der Beherrschten, wobei sich institutionelle Faktoren wie
Herrschafishierarchien und soziale wie Rollen und Gruppenzugehorigkeiten aus-
wirkten. Die grundlegende Differenz von Symmetrie und Asymmetrie bzw. von
Stabilitdt und Instabilitat erscheint deshalb vielfach gebrochen und wird bis hin
zur individuellen Ebene zumeist nur in Teilidentititen fafibar. Indem weltan-
schauliche Dissidenz und Teilwiderstand wichtge Formen der Widerstindigkeit
wurden, drohte die teleologische Stufung des Widerstandes ihr bestimmendes Ziel
zu verlieren; an die Stelle des Wagnisses der Schuld durch die systemstiirzende Tat
trat die Vielfalt nonkonformen Verhaltens. Diese Nonkonformitit gegentiber dem
Wollen des Dritten Reiches lief} ,, Widerstand® in der Form von Unangepafitheiten
im Alltag des kleinen Mannes* erscheinen, welche das Bayern-Projekt in grofler
Breite auch historisch nachweisen konnte. Deshalb schlug Martin Broszat vor,
zwischen , Widerstand® und ,Resistenz® zu unterscheiden?”. Gegeniiber dem zur
Monumentalisierung neigenden Widerstandsbegritf und seiner Verbindung mit
subjektiven Motiven und dem moralisch-ethischen Handlungsrahmen sollen mit
sResistenz — dhnlich wie auf medizinischem Gebiet mit Immunitit ~ strukturell
und wertneutral jedwede Verhaltenweisen mit ,tatsichlich die NS-Herrschaft
und NS-Ideologie einschrinkende[r] Wirkung® erfaflt werden: , Wirksame Ab-
wehr, Begrenzung, Eindimmung der NS-Herrschaft oder ihres Anspruches,
gleichgtiltug von welchen Motiven, Griinden und Kraften her.“?8 Da im Blick auf
die inhaltlich eher mit Widerstand zu verbindenden Begriffe résistance, resistance,

stand gegen den Nationalsozialismus in Deutschland im regionalen Vergleich (Schriften der
Gedenkstatte Deutscher Widerstand A 3, Berlin 1997) 221-237; im folgenden zitiert: Schmie-
chen-Ackermann, Anpassung.

9 Vel Martin Broszat u.a. (Frsg.), Bayern in der NS-Zeit, Bd. [-VI (Miinchen, Wien 1977~
1983); im folgenden zitiert: Broszat u.a., Bayern. Eine weiterfiihrende Parallelstudie bildet
Klaus-Michael Mallmann, Gerbard Panl (Hrsg.), Widerstand und Verweigerung im Saarland
1935-1945, Bd. 1-3 (Bonn 1989-1995).

9% Peter Hiittenberger, Voriiberlegungen zum ,Widerstandsbegriff“, in: Jirgen Kocka
(Hrsg.), Theorien in der Praxis des Historikers (GG SoH 3, Gottingen 1977) 122; vgl. ders.,
Heimtiickefalle vor dem Sondergericht Miinchen 1933-1939, in: Broszat u.a, Bayern,
Bd. IV, 518-526.

97 Martin Broszat, Resistenz und Widerstand. Eine Zwischenbilanz des Forschungsprojekts
»Widerstand und Verfolgung in Bayern 1933-1945¢ (1981); im folgenden zitiert: Broszat, Re-
sistenz; jetzt in: ders., Nach Hitler. Der schwierige Umgang mit unserer Geschichte, hrsg.
von Hermann Graml, Klaus-Dietmar Henke (Miinchen 1986) 68-91; im folgenden zitiert:
Broszat, Nach Hitler.

98 Ebd. 751,
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resistenza die Wahl des Terminus ,Resistenz® kaum gliicklich erscheint, hat man
Broszats Anliegen durch Ausdriicke wie Dissidenz, Nonkonformitit u.a. aufzu-
nehmen und weiterzufithren versucht, wobet allerdings eine trennscharfe Unter-
scheidung zwischen einzelnen Formen der Widerstindigkeit durch ihre Nihe zu
den zu beschreibenden Phinomenen kaum moglich ist??, Die Leistung des sozial-
geschichtlichen Ansatzes liegt jedoch in der Erweiterung des Blickfeldes und der
Differenzierung zwischen einer Vielzahl von Widerstandshaltungen und -formen,
die alltagsgeschichtlich!®® und im Zusammenhang der historischen Entwicklung
des NS-Staates sichtbar und verstindlich zu machen sind. Das hat die Forschung
ungemein angeregt und ausgeweitet!?l, Diese Vielfalt zeigte aber zugleich den
Mangel des Ansatzes, der als Wertmafstab nur die mefbare Differenz zum Re-
gime und die faktische Wirkung gelten liefl und deshalb die Resistenz mit ihrem
geringeren Risiko als die der totalitiren Herrschaft geméfie Form der Opposition
betrachtet.

»Wenn erneut deutlich wird, dafl der aktive, fundamentale Widerstand gegen
das NS-Regime fast tiberall vergeblich geblieben, dagegen wirkungsvolle Resi-
stenz in den verschiedenen politisch-gesellschaftlichen Sektoren der deutschen
Gesellschaft vielfaltig zu registrieren ist“192) erschien dies Broszat durchaus als
Gewinn, zumindest als Anstof} ,,zum Nachdenken tiber die Pramissen des Wider-
standsbegriffs“. Damit entsprach die Akzentverschiebung — ,,Es gab nicht nur den
20. Juli ...“193 — zugleich Urteilen, Mafistaben und Mentalititen der Zeit. Nun
ging es um Legitimation des individuellen Gewissensentscheides zum ,politi-
schen Ungehorsam® gegen den — bundesrepublikanischen — Staat, der als Inbegriff
von Macht, Herrschaft und Zwang verstanden wurde, und der sich dadurch bil-
denden und rechtfertigenden Gruppen. Entsprechende Forschungsansitze und
»Geschichtswerkstitten® miindeten schliefflich wie in der Frauengeschichte in
dem Versuch, ,,Widerstand als Teil der gegenwirtigen Identititsfindung offentlich
plausibel zu machen®, wodurch der geschichtswissenschaftlichen Forschung die
Gefahr kritikloser Servicefunktion fiir einzelne Gruppen drohte und Geschichte
nur noch als ,Steinbruch® dientel4,

Fiir die Interpretation des Nationalsozialismus hatten die neuen Ansitze eine
,Historisierung“1%> zur Folge, wobei die Einbettung in den Verlauf der Ge-
schichte die frither ddmonisierte Singularitit und die totalicire Macht des NS-
Regimes zu tberlagern drohte, was der ,Historikerstreit“ 1986 im Blick auf den

9 Vgl. u.a. Steinbach, Der Widerstand als Thema 611f.; Klaus-Michael Mallmann, Gerbard
Paul, Resistenz oder loyale Widerwilligkeit, in: ZfG 41 (1993) 99-116.

190 Zum ,alltagsgeschichtlichen® Ansatz vgl. Detlev Peukert, Volksgenossen und Gemein-
schaftsfremde (Koln 1982).

101 Vgl. die Beitrage in: Schmiechen-Ackermann, Anpassung.

12 Broszat, Resistenz 77.

103 Es gab nicht nur den 20. Juli ... Dokumente aus einer Sendereihe im Westdeutschen Fern-
schen, Wuppertal 1979.

104 Vgl. Steinbach, Widerstandsdiskussion 116f.

185 Vgl Martin Broszat, Pladoyer fiir eine Historisierung des Nationalsozialismus (1985),
jetzt in: ders., Nach Hitler 159-173.
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Holocaust polemisch thematisierte. Entsprechend fithrte der Revisionismus mit
der ErschlieSung des Widerstandes in seiner ganzen Breite zu einem vielfach dif-
ferenzierten Bild der historischen Prozesse, aber auch zur Gefahr, durch Uber-
gehen der spezifischen Hermeneutik geschichtlichen Verstehens die Differenzen
zwischen dem sein Leben in die Schanze stellenden Widerstand gegen die Dikra-
tur fir cine lebenswerte Zukunft der Menschen und einer die eigene Identitit
wahrenden Nonkonformitat oder gar dem verfassungsrechtlich geschiitzten Pro-
test im Rahmen der Demokratie zu verwischen.

Seit Mitte der sechziger Jahre bewirkte die ,,Arbeit am Mythos“1% Korrektur,
Ausweitung und Differenzierung der Perspektiven, welche die Tagung zum 40,
Jahrestag des 20. Juli ,, Die Deutsche Gesellschaft und der Widerstand gegen Hit-
ler* eindrucksvoll dokumentierte!®. Aber seine den Forschungsstand reprisen-
tierenden Beitrige belegen auch, daf8 die dlteren Fragen und Positionen durch den
Perspektivenwechsel nicht grundsitzlich verdringt wurden. Wihrend sich dies im
Blick auf den NS-Staat beispielhaft an der Rezeption der seit der Mitte der funfzi-
ger Jahre entwickelten Sichtweise von Karl Dietrich Bracher zeigen laflt, insi-
stierte in der Widerstandsforschung besonders Klemens von Klemperer auf dem
Recht der Frage nach ,Glaube, Religion und Widerstand®, also nach den tragen-
den und bestimmenden Motiven, da jeder im Widerstand seinen eigenen Weg
gehen mufSte!% — auch beim Uberwinden des Nazis im eigenen Denken und Fith-
len. Es entsprach zugleich dem Ende der Soziologie als Metawissenschalt, wenn
Klemperer betonte: ,Nicht Soziologie ist der Schliissel zum Verstehen des Wider-
standes, sondern das Gewissen des Einzelnen, der sich zum Wagnis und Opfer
entschliefft.“19? Dieses bildet aber kein metaphysisches Absolutum, sondern kann
nur im Kontext seiner Zeit angemessen erfalit werden. Deswegen pladierte e, den
Ansatz der Revisionisten aufnehmend, fiir eine Historisierung des Widerstandes,
die aber keine Trivialisierung sein darf!19,

196 S0 dic kennzeichnende Uberschrift iber den Literaturbericht von Ulrich Heinemann aus
Anlafl des 50. Jahrestages des 20. Juli (GG 21 [1995] 111-139 und — mit Michael Kriiger-
Charlé - 23 [1997] 475-501).

197 Vgl. Schmddeke, Steinbach, Widerstand (wie Ansm. 82). Als ereignisgeschichtliche Ge-
samtdarstellung des burgerlich-militirischen Widerstands bis zum 20. Juli 1944 gilt als
grundlegend Peter Hoffmann, Widerstand - Staatsstreich — Attentat. Der Kampf der Oppo-
sition gegen Hitler (Mitinchen 1969, erneut tiberarbeitet 1979).

198 Klemens von Klemperer, Glaube, Religion, Kirche und der deutsche Widerstand gegen
den Nationalsozialismus (1980), jetzt in: Hermann Gram! (Hrsg.), Widerstand im Dritten
Reich (Fischer-Tb 980, Frankfurt a.M. 1984) 140-156; ders., Sie gingen ihren Weg ... — Ein
Beitrag zur Frage des Entschlusses und der Motivation zum Widerstand, in: Schmddeke,
Steinbach, Widerstand 1097~1106.

199 Ders. an Marion Griafin Dénhoff, 26. 7. 1987 (Kopie im Archiv des Verfassers).

1O Ders., Reflections and Reconsiderations on the German Resistance, in: KZG 1 (1988)
13-28; ders., Der deutsche Widerstand gegen den Nationalsozialismus. Gestaltwandel eines
Forschungsfeldes in funf Jahrzehnten oder Gedanken zur Historisierung des Widerstandes,
in: Anselm Doering-Manteuffel, Joachim Mehlhausen (Flrsg.), Christliches Ethos und der
Widerstand gegen den Nationalsozialismus in Europa (Konfession und Gesellschaft 9, Stutt-
gart, Berlin, Koln 1995) 34-45.
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Dabei erweist sich die Kcnnzeichnung ,national-konservativ® fiir den zum
20. Juli fithrenden Widerstand als unangemessen, da er die vielfaltigen Entwick-
Jungen, Motivationen und Zugehérigkeiten in dem breit gespannten Bundms vom
amtierenden Minister Johannes Popitz einerseits bis zum die ,Sozialistische Ak-
tion® planenden Carlo Mierendorff andererseits mit wenigen alteren Generalen
und handlungsbereiten jungen Obersten sowie reaktivierten oder in der Verwal-
rung eingesetzten Reserveoffizieren unzuldssig reduziert. Sicher laflt sich der
Kreisauer Kreis nicht mit dieser Generalisierung erfassen!!l, aber auch die Beck-
Goerdeler-Gruppe sprengt diese Ltikettierung, Die altere Bezeichnung ,blirger-
lich-militirisch® scheint demgegentiber weiter und angemessener, da biirgerlich
iiber das traditionelle Grofibiirgertum hinaus auch die leitenden Funktionare und
Journalisten aus den Arbeiterbewegungen erfaflt. Entgegen der Tendenz zur Ver-
allgemeinerung zeigte die Vorlage von biographischen Studien und Sammelbin-
den — besonders in den Gedenkjahren 1984 und 1994 - die Fruchtbarkeit cines
Ansatzes bei den individuellen Entscheidungsprozessen, bei der ,,Grenzsituation
der sittlichen Entscheidungen®, die Bundesprisident Theodor Heuss bereits aus
Anlafl des 10. Jahrestages des 20. Juli hervorgehoben hatte!!2,

Das Problem des biographischen Ansatzes zeigt sich innerhalb der Erforschung
des Nationalsozialismus besonders an der Beschaftigung mit der Person Hitlers,
der fur das Regime ein nicht in Strukturen aufldsbarer Bezugspunkt war!!3, So
stiefl 1973 die durchweg ideologische, soziale, wirtschaftliche und politische Pro-
zesse berticksichtigende Hitlerbiographie von Joachim C. Fest auf den Einwand
der Strukturalisten, dafl sie die gesellschaftlichen Strukturen und Einfliisse dem
Individuum gegentiber zurlicktreten lassel 1%, Fur die gegenwirtige Lage der Me-

hodcndlskussmn scheint demgegeniiber charakteristisch, daff Tan Kershaw fiir
seine jiingst abgeschlossene Hitler-Biographie bewuft eine Verbindung des von
ihm bisher bevorzugten sozialgeschichtlichen Ansatzes mit der blogmphtschcn
Darstellung versucht!15. So verdeut icht dieses Buch auch den sich seit Mitte der
achtziger Jahre ankiindigenden Abschied von der unfruchtbar gewordenen Pola-

! In dieser Hinsicht hat Miller, Militarischer Widerstand 119, seine fritheren Arbeiten mo-
difiziert.

12 Theodor Heuss, Bekenntnis und Dank, in: Forschungsgemeinschaft 20. Juli e. V. (Hrsg.),
chankcn zum 20. Juli 1944 (Mainz 1984) 36.

B Vel Gerbard Schreiber, Hitler. Interpretationen 1923-1983. Ergebnisse, Methoden und
Pxoblemc der Forschung (Daxmsmdt 1984, 21988); Jobn Lukacs, Hitler. Geschichte und
(nsdnchtssc hreibung, aus dem Amerikanischen von Helmut Dierlamm und Norbert ]um—
schitz (Miinchen 1997); Ron Rosenbaum, Die Hitler-Debatte. Auf der Suche nach dem
Ursprung des Bosen, aus dem Amerikanischen von Suzanne Gangloff und Holger Fliessbach
(Munchen, Wien 1999).

14 Vel. Joachim C. Fest, Hitler. Eine Biographie (Frankfurt a. M., Berlin 1973, 71997); vgl.
Hermann Graml, Probleme einer Hitler-Biographie. Kritische Bemerkungen zu Joachim C.
Fest, in: VZG 22 (1974) 76-92.

U5 Jan Kershaw, Hitler 1889-1936 (London 1998), aus dem Englischen von Jiirgen Peter
Krause und J6rg W. Rademacher (Stuttgart 1998); ders., Hitler 1936-1945 (Miinchen 2000),
aus dem Englischen von Klaus Kockmann (Stuttgare ZOOO)
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risierung der Forschung zwischen Intentionalisten und Funktionalisten, die im
wHistorikerstreit” ihren geschichtspolitischen, weniger methodologischen und
neue Erkenntnisse vermittelnden Hohepunkt erreicht hatte.

1.3 Neune Herausforderungen und alte Fragen

Eine Verstirkung erfuhr der entideologisierende Abschied von der Polarisierung
durch das gleichzeitig sich vorbereitende Ende des Ost-West-Gegensatzes und
schlieflich den Zusammenbruch des Sowjet-Imperiums und der DDR. Damit
veranderte sich auch die Aufgabe des — nicht gleichsetzenden - Vergleichs der Sy-
steme und wurde iiber Nolte hinaus die Totalitarismus-Theorie wieder aktuell116
- ein kennzeichnendes Beispiel fiir das erneute Interesse fiir scheinbar {iberholte
Flageste lungen. Die gegenwirtige Beschiftigung mit dem Dritten Reich bzw.
seinen in elgenstandlgen Forschungszusammenhingen thematisierten Bereichen
orientiert sich ,jenseits von ,Intentionalismus® und ,Funktionalismus“!!7 oder
sucht nach ihrer Synthese.

Fiir erneute Revisionen innerhalb der Widerstandsforschung erscheint bemer-
kenswert, daf§ inzwischen der Ausweitung des Widerstands bis zu alltaglichen
Formen der Resistenz und Dissidenz widersprochen wird im Namen eines neuen
soziathistorischen Realismus, der auch im revisionistischen Konzept noch die
Uberhéhungen der alteren Totalitarismusforschung erkennt, obwohl das NS-
Regime weder ideologisch noch institutionell die propagierte ,Volksgemein-
schaft herstellen und tberwachen konnte — ohne die Mitwirkung von unter-
schiedlich motivierten Denunzianten!!8, Wie innerhalb Deutschlands der Streik
wihrend des Dritten Reiches nur in wenigen Fillen als politisches Kampfmittel
eingesetzt wurde!!?, erscheint auch vielfach die Widerstandsqualitit soldatischen

16 Vgl Achim Siegel (Hrsg.), Totalitarismustheorien nach dem Ende des Kommunismus
(Schriftenreihe des Hannah-Arendt-Instituts fiir Totalitarismusforschung 7, Kdln 1998);
Eckhard Jesse (FHrsg.), Totalitarismus im 20. Jahrhundert. Eine Bilanz der internationalen
Forschung (Bonn 21999); Wolfgang Wippermann, Totalitarismustheorien. Die Entwicklung
der Diskussion von den Anfingen bis heute (Darmstadt 1997); Marc-Pierre Mill, Gesell-
schaft und totalitire Ordnung (Bonn 1998).

17 Christopher R. Browning, Jenseits von ,Intentionalismus® und ,Funktionalismus®: Die
Entscheidung zur ,Endlésung® (1992), jetzt in: ders., Der Weg zur ,,Endldsung®. Entschei-
dungen und Titer, Gbersetzt von Jurgen Peter Krause (Bonn 1998) 67-104; im folgenden zi-
tiert: Browning, Weg.

118 Vegl. Gerbard Paul, Die widerspenstige ,, Volksgemeinschaft. Dissens und Verweigerung
im Dritten Reich, in: Steinbach, Tuchel, Widerstand 395-410; im folgenden zitiert: Paul,
»Volksgemeinschaft®; Klaus-Michael Mallmann, Gerbard Paul, Allwissend, allmichtig, all-
gegenwartig? Gestapo, Gesellschaft und Widerstand, in: ZfG 41 (1993) 984-999; dies.
(Hrsg.), Die Gestapo. Mythos und Realitit (Darmstadt 1995); Robert Gellately, Die Gestapo
und die deutsche Gesellschaft. Die Durchsetzung der Rassenpolitik 1933-1945 (Paderborn
1993); ders., Die Gestapo und die deutsche Gesellschaft. Zur Entstehungsgeschichte einer
selbstiiberwachten Gesellschaft, in: Schmiechen-Ackermann, Anpassung 109-121.

19 Vgl Giinter Morsch, Streik im Dritten Reich, in: VZG 36 (1988) 649-691; vgl. auch Wolf-
gang Zollitsch, Modernisierung im Betrieb. Arbeiter zwischen Weltwirtschaftskrise und
Nationalsozialismus, in: Schmiechen-Ackermann, Anpassung 95-107; kritisch dazu Ludwig
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Dissenses von der Kriegsdienstverweigerung bis zur Desertion fragwiirdig; fiir
,,Simulanten’ und ,Wehrkraftzersetzer', fiir Deserteure und Uberliufer stand nur
in den seltensten Fillen das NS-Regime und seine Kriegspolitik zur Disposition;
vorrangig ging es um das individuelle Uberleben®!20. Um so wichtiger sind dage-
gen die Fille bewuflter, politischer und/oder glaubensmifiger Entscheidung.

Dem Aufgreifen ilterer Forschungsansitze wie der antifunktionalistischen
Wendung zur Mentalititsgeschichte entspricht, dafl sich nach den sozial- und
strukturgeschichtlichen Fragestellungen seit den ausgehenden sechziger Jahren
erneut die Frage nach dem Gehalt der NS-Weltanschauung und der Funktion der
Ideologien in anderen totalitiren Regimen als ,politische Religionen“!2! stellt,
nachdem Eberhard Jackel lange den Konsens der Forschung tiber die eklektische
Mixtur der NS-Ideologie bestimmte hatte!22,

Mit dem Ende des Kommunismus und der deutschen Wiedervereinigung stellte
sich die Aufgabe, die Widerstandsforschung auf beide Diktaturen mit dem Ziel
eines Vergleichs auszuweiten!23. Eine derartige Erweiterung der Perspektiven hat

Eiber, Arbeiteropposition im Betrieb. Spielriume und Grenzen am Beispiel der Hamburger
Hafen- und Werftarbeiter, ebd. 269-287.

120 Paul, ,Volksgemeinschaft” 407; vgl. dagegen Norbert Haase, Desertion — Kriegsdienst-
verweigerung ~ Widerstand, in: Steinbach, Tuchel, Widerstand 526-536; Manfred Messer-
schmidt, Zur Opposition und Verweigerung von Soldaten, in: Ueberschdr, Der 20. Juli 1944
309-336. Lothar Walmrath, ,lustitia et disciplina®. Strafgerichtsbarkeit in der deutschen
Kriegsmarine 1939-1945 (Frankfurt a.M. 1998) hat iber 70000 Verfahrensakten ausgewertet.
Von den ca. 130000 verurteilten Marineangehorigen wurden 1,3 % tiberwiegend wegen Fah-
nenflucht und Wehrkraftzersetzung zum Tode verurteilt; von ihnen lassen aber nur 3,7%
LAblehnung des Nationalsozialismus oder Kriegsmiidigkeit“ als Begriindung ihres Tuns er-
kennen.

121 Vel. Hans Maier (Hrsg.), , Totalitarismus‘ und ,Politische Religionen‘. Konzepte des Dik-
taturvergleichs, Bd. I und II (Politik- und Kommunikationswissenschaftliche Verdffentli-
chungen der Géorres-Gesellschaft 16 und 17, Paderborn 1996/1997); Sabine Behrenbeck, Der
Kult um die toten Helden. Nationalsozialistische Mythen, Riten und Symbole (Kdlner Bei-
trdge zur Nationsforschung 2, Vierow 1996); Claus-Ekkebard Birsch, Die politische Reli-
gion des Nationalsozialismus. Die religidse Dimension der NS-Ideologie in den Schriften
von Dietrich Eckart, Joseph Goebbels, Alfred Rosenberg und Adolf Hitler (Minchen 1998);
Peter Steinbach, Die totalitire Weltanschauungsdiktatar des 20. Jahrhunderts als Ausdruck
»Politischer Religion® und als Bezugspunkt des antitotalitiren Widerstands, in: KZG 12
(1999) 20-46; Gerbard Besier, Der Nationalsozialismus als Sakularreligion, in: ders., Eckhard
Lessing (Hrsg.), Die Geschichte der Evangelischen Kirche der Union, Bd. 3 (Leipzig 1999)
445478, Zur Strittigkett des Erklirungsansatzes vgl. die Beitrdge von Julius H. Schoeps,
Erlésungswahn und Vernichtungswille, und Hans Mommsen, Der Nationalsozialismus als
sikulare Religion, in diesem Band. Das neue Interesse an Ideengeschichte belegen zuletzt
Frank-Lothar Kroll, Konservative Revolution und Nationalsozialismus. Aspekte und Per-
spektiven ihrer Erforschung, in: KZG 11 (1998) 339-354; ders., Utopie als Ideologie. Ge-
schichtsdenken und politisches Handeln im Dritten Reich (Paderborn 1998).

122 Vgl. Eberbard Jickel, Hitlers Weltanschauung. Entwurf einer Herrschaft (Tiibingen
1969, Stuttgart #1991).

123 Vgl. Rainer Eckert, Die Widerstandsforschung tiber die NS-Zeit — ein methodisches Bei-
spiel fiir die Erfassung widerstindigen Verhaltens in der DDR?, in: GWU 46 (1995) 551-564;
Widerstand im Deutschland der Diktaturen, in: KZG 9 (1996) Heft 1. Zum Problem des Dik-
taturvergleiches vgl. Giinther Heydemann, Christopher Beckmann, Zwet Diktaturen in
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nicht zuletzt Riickwirkungen auf das Verstindnis von Widerstand, das sich zwar
im Zuge des Revisionismus von der Orientierung an dem herausragenden
Handeln einzelner losen sollte, aber weithin auf die innerdeutsche Situation des
Regimes bezogen blieb. Deshalb ist bisher nur ansatzweise eine vergleichende
Integration in den Zusammenhang der curopidischen Widerstandsbewegungen
gelungen!?4, die angesichts der Okkupation in ihrer nationalen Fundierung nie
den Problematisierungen des deutschen Widerstandes gegen die eigene Regierung
ausgesetzt waren, aber inzwischen cbenfalls besonders in Frankreich und Italien
eine historische Relativierung erfuhren. Bereits Ende der sechziger Jahre setzte
sich cine Neubewertung des Exils durch, nachdem es — gerade auch von Uber-
lebenden des Widerstandes ~ als Ausweichen oder gar Verrat negativ beurteilt
worden war, Trotzdem ist das immer noch bestehende Nebeneinander von Wider-
stands- und Exilforschung bemerkenswert, zumal der Widerstand aus dem Exil
heraus erst ansatzweise untersucht wurde!?. Zusammenhinge und strukturelle
Ahnlichkeiten wurden in der neueren Forschung nur fiir einzelne Bereiche her-
ausgestellt, besonders fiir die Arbeiterbewegungen, weil ,der politisch-weltan-
schaulich motivierte Widerstand der vom NS-Regime gnadenlos Verfolgten [...]
oft gleichzusetzen ist mit dem Widerstand im Exil“126,

Deutschland. Méoglichkeiten und Grenzen des historischen Diktaturvergleichs, in: DA 30
(1997) 12-40; Génther Heydemann, Eckhard Jesse (Hrsg.), Dikraturvergleich als Flerausfor-
derung. Theorie und Praxis (Berlin 1998).

124 Vol Michael Kifiner, Harm-Hinrich Brandt, Wolfgang Altgeld (Hrsg.), Widerstand in
Europa. Zeitgeschichtliche Erinnerungen und Srudien (Konstanz 1995).

125 Vol. Claus-Dieter Krobn, Der Kampf des politischen Exils im Westen gegen den Natio-
nalsozialismus, in: Steinbach, Tuchel, Widerstand 495-512; Patrik von zur Mithlen, Exil und
Widerstand, in: Benz, Peble, Lexikon 127-139; Exil und Widerstand, in: Exilforschung 15
(1997); Wolfgang Benz, Widerstand im Exil — Exil als Widerstand (Beitrige zum Widerstand
19331945, Berlin 1991). Das Nebeneinander von Exil und Widerstand zeigt sich paradigma-
tisch bet Hartmur Mehringer, Widerstand und Emigration. Das NS-Regime und seine Geg-
ner (dev 4520, Minchen 1997), indem trotz des Titels die Emigration nur in zwel jeweils der
Widerstandsgeschichte folgenden Kapiteln erscheint; den Zusammenhang von ,Widerstand
und Exil als Antwort auf die Diktatur® betont Gerbard Ringshausen, Der Widerstand gegen
die Diktatur und das neue Bild von Deutschland, in: ders., Ridiger von Voss (Hrsg.), Die
Ordnung des Staates und die Freiheit des Menschen. Deutschlandpline im Widerstand und
Exil (Bonn 2000) 19-67. Zum Stand der Exilforschung vgl. Claus-Dieter Krobn, Patrik von
zur Mithlen, Gerbard Paul, Lutz Winkler (Hrsg.), Handbuch der deutschsprachigen Emigra-
tion 19331945 (Darmstadt 1998).

126 Helga Grebing, Einleitung, in: dies., Christl Wickert (Hrsg.), Das ,andere Deutschland®
im Widerstand gegen den Nationalsozialismus. Beitrdge zur Uberwindung der national-
sozialistischen Diktatur im Exil und tm Dritten Reich (Veroffentlichungen des Instituts zur
Erforschung der europiischen Arbeiterbewegung A 6, Essen 1994) 7. Vgl. Bundeszentrale
fiir politische Bildung (Frsg.), Widerstand und Exil der deutschen Arbeiterbewegung 1933
1945 (Bonn 1981). Werner Roder, Zum Verhiltnis von Exil und innerdeutschem Widerstand,
in: Exilforschung 5 (1987) 28-39, konzentriert sich auf das fur die Arbeiterparteien charakte-
ristische Verhaltnis von Exilleitung und innerdeutschem Widerstand. Wolfgang Benz, Kon-
zeptionen fiir die Nachkriegsdemokratie. Pline und Uberlegungen im Widerstand, im Exil
und in der Besatzungszeit, in: Thomas Koebner, Gert Sautermeister, Sigrid Schneider (Hrsg.),
Deutschland nach Hitler. Zukunftsplane im Exil und aus der Besatzungszeit 1939-1949 (Op-
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Wahrend sich in der Geschichtsschreibung unterschiedlich akzentuierte Ver-
bindungen von der zu erschliefenden Vielfalt des Widerstandes und politisch-
anthropologischen Wertbeziigen beobachten lassen, stiefd die Entheroisierung des
widerstandes des 20. Juli und auch der Kirchen in der Offentlichkeit auf Wider-
stinde, die sich seit Mitte der achtziger Jahre an dem Konzept und den Details der
stindigen Ausstellung ,Widerstand gegen den Nationalsozialismus® in der ,Ge-
denkstitte Deutscher Widerstand® festmachten!?’. Das Inoagocment der Kritiker
griindete dabei vielfach in ihrer biographischen Betroffenheit, der besonders die
huhelc Widerstandstorschung entsprochen hatte und die sich nun den Konse-
quanen der neueren F (nschung gegentiber sah. Hinzu kam aber besonders beim
50. Jahrestag des 20. Juli 1944 die Erfahrung der Wiedervereinigung. So schien
manchen das integrale Widerstandskonzept der Ausstellung durch die Einbezie-
hung von Walter Ulbncht und Wilhelm Pieck sowie des Nmomlkomltccs Freies
Deutschland (NKFD) und des Bundes deutscher Offiziere (BDO) im Gegensatz
zu threr Prisentation in den Arbeitsriumen von General Friedrich Olbricht,
Oberst i.G. Claus Graf Schenk von Stauffenberg u.a., wo Generaloberst Ludwig
Beck am Abend des 20. Juli 1944 starb, zu stehen und dem Charakter des Bendler-
blocks als Gedenkstitte zu widersprechen!28. Aber auch andere Phanomene bele-
gen, dafl nach dem Ende der DDR die Wertungsfragen der fiintziger Jahre wieder
aufbrechen. Fir die Deutung der NS-Rassenpolitik, des Holocaust, belebte Da-
niel J. Goldhagen!?? 1996 wieder die Kollektivschuld-These der vierziger Jahre,

laden 1987) 201213, stellt die drei Bereiche nacheinander dar, jeweils vorwiegend nach poli-
tischen Grundrichtungen strukturtert.

127 Vgl. Peter Steinbach, Ausstellungen zum deutschen Widerstand, in: Ueberschéir, Der
20. Juli 1944 174-188.

128 Vel ders., Das Nationalkomitee Freies Deutschland und der Widerstand gegen den Na-
tionalsozialismus (1990), in: ders., Widerstand im Widerstreit 257-289; ders., ,, Widerstand
hinter Stacheldraht“? Zur Diskussion liber das Nationalkomitee Freies Deutschland als
Widerstandsorganisation seit 1943, in: Ueberschér, Der 20. Juli 1944 332-346; Gerbard
Ringshausen, 50 Jahre nach dem 20. Juli 1944, in: KZG 8 (1995) 378-380; Ulrich Heinemann,
Michael Kriiger-Charlé, Arbeit am Mythos. Der 20. Juli in Publizistik und wissenschaftli-
cher Literatur des Jubiliumsjahres 1994 (Teil 1I), in: GG 23 (1997) 475-480. Zur Einordnung
des NKFD in die Deutschlandplanungen der Moskauer KPD vgl. Peter Evler, Horst Laude,
Manfred Wilke (Hrsg.), ,Nach Hitler kommen wir®. Dokumcntc zur Programmatik der
Moskauer KPD-Fithrung 1944/45 fiir Nachkriegsdeutschland (Berlin 1994) 63 ff; zur Ein-
schitzung durch die Angloamerikaner vgl. Heike Bungert, Das Nationalkomitee und der
Westen, Dic Reaktion der Westalliierten auf das NKFD und dic Freien Deutschen Bewegun-
gen 19431948 (Transatl. Hist. Stud 8, Stuttgart 1998).

129 Daniel |. Goldhagen, Hitlers Willing Executioners. Ordinary Germans and the Holo-
caust (London 1996), deutsch: Hitlers willige Vollstrecker. Ganz gewdhnliche Deutsche und
der Holocaust (Berlin 1996), vgl. Julius H. Schoeps (Hrsg.), Ein Volk von Mérdern? Die Do-
kumentation zur Goldhagen-Kontroverse um die Rolle der Deutschen im Holocaust (Ham-
burg 1996); Dieter Pobl, ch Holocaust-Forschung und Goldhagens Thesen, in: VZG 45
(1997) 1-47; Johannes Heil, Rainer Erb (Hrsg.), Gesc 11Lhtsw1ssensch1ft und Offentlichkeit.
Der Streit um Daniel J. Goldhagen (Fran {futt a.M. 1998); Norman G. Finkelstein, Ruth Bet-
tina Birn, Eine Nation auf dem ! Pritfstand. Die Goldhagen-These und die historische Wahr-
heit (Hildesheim 1998). Christopher R. Browning, Ganz normale Manner. Das Reserve-Po-
lizeibataillon 101 und die ,Endlésung® (rororo Sachbuch 60800, Neuausgabe Hamburg
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die auch in der Diskussion um die Ausstellung des Hamburger Instituts fiir
Sozialforschung ,, Verbrechen der Wehrmacht 1941 bis 1944 nicht fern ist. In die-
sen Debatten iiber die Geschichte geht es nicht zuletzt um die Konflikte in der
Deutung der Gegenwart, nachdem die iiberkommenen Interpretationsmuster ge-
maf} den Ideologien des Ost-West-Gegensatzes an thr Ende gekommen sind.

2. Konsequenzen?

Nicht nur die Gedenkreden, sondern auch der ,Historikerstreit®, die Frage des
Widerstandes im NKFD und BDO oder die Ausstellung , Verbrechen der Wehr-
macht® u.a. lassen jenseits von Revisionismus und Antirevisionismus, Historisie-
rung und Aktualisierung ein Grundproblem besonders der Zeitgeschichte deut-
lich werden, das aber grundsitzlich jede grofle Geschichtsschreibung begleitet!30,
namlich die bereits von Hans Rothfels betonte Aufgabe, ,mit Nihe und stirkerer
Betroffenheit [...] ein Abstandnehmen von den Leidenschaften des Tages“!3! zu
verbinden. Die mafigeblichen Orientierungen und verbindlichen Wertungen der
Gegenwart sollen keinen Gegensatz bilden zum historischen Interesse an dem,
swie es wirklich gewesen® ist, sondern zum methodischen Kritikpotential der
Wissenschaft in einer fruchtbaren Spannung stehen, die den Prozefl der For-
schung mitbestimmt.

2.1 Geschichtsschreibung und Orientierungshorizont

Die Widerstandsforschung hat innerhalb eines halben Jahrhunderts thre Perspek-
tiven und Methoden gewechselt, wobei sich mit dem historischen Anspruch mehr
oder minder gewollt Wertentscheidungen und Stromungen des Zeitgeistes verban-
den. Es erscheint deshalb nicht zufallig, daf§ sich die methodologische Diskussion
der Geschichtswissenschaft!32 - abgesehen vom linguistic turn—besonders intensiv
im Rahmen der Neueren und Zeitgeschichte abspielt, wihrend z. B. fiir die Erfor-
schung des Mittelalters neuere Methoden scheinbar problemlos rezipiert werden.
Besonders das Verstindnis der Geschichte als Teil der historischen Sozial- und Kui-

1999), ist nicht nur wegen der Auseinandersetzung mit Goldhagen im Nachwort einschligig
(vgl. ders., Daniel Goldhagens willige Vollstrecker [1996], in: ders., Weg 161-181), sondern
besonders wegen des Umgangs mit den auch von diesem ausgewerteten Quellenbestinden
instruktiv; vgl. auch Jens Bannach, Heydrichs Elite. Das Fithrerkorps der Sicherheitspolizei
und des SD 1936-1945 (Paderborn 1998). Zu Goldhagens Sicht des Christentums vgl. die Re-
zension von Klaus Beckmann in; KZG 10 (1997) 213-217.

130 Vgl. Reinbard Koselleck, Anmerkungen zur ,Zeitgeschichte’, in: Victor Conzemius, Mar-
tin Greschat, Hermann Kocher (Hrsg.), Die Zeit nach 1945 als Thema kirchlicher Zeitge-
schichte (Gottingen 1988) 17-31.

131 Flans Rothfels, Zeitgeschichte als Aufgabe, in: VZG 1 (1953) 2.

132 Vgl. Ute Daniel, Clio unter Kulturschock. Zu den aktuellen Debatten der Geschichtswis-
senschaft, in: GWU 48 (1997) 195-218, 259-278; im folgenden zitiert: Danel, Clio.
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turwissenschaften soll zu dem Ziel fuhren, durch Anleithen bei den entsprechenden
Wissenschaften und thren Methoden im ~ teilweise verspiteten — internationalen
Austausch die Distanz zu dem Untersuchungsgegenstand und damit soweit mog-
lich eine wissenschaftliche Objektivitat zu gewahrleisten, ohne damit aber die Po-
sitionalitit des Historikers in seiner Zeit- und Lebenswelt tiberspringen zu kénnen.

Um 1990 ist bei den Historikern der Verheiffungscharakter der Sozial- und Ge-
sellschaftsgeschichte und thres Modernisierungstheorems deutlich verblafit und
dem in sich wiederum vielfaltugen Paradigma der Kulturwissenschaft gewichen
und teilweise in es eingegangen, zumal es auf eine ,trennscharfe begriffliche Un-
terscheidung von Kulturgeschichte, Neuer Ideen- oder Geistesgeschichte, Menta-
livatsgeschichte, Alltagsgeschichte und Historischer Anthropologic® als ,,vorldu-
fig kaum méglich und auch nicht sinnvoll“ verzichtet!33. Diese Position bildet ge-
genwirtig einen Part in der Diskussion tiber das Verhiltnis von allgemeiner und
protestantischer kirchlicher Zeitgeschichte!4, nachdem die sozialgeschichtliche
Konzeption sich einerseits besonders bei Hans-Ulrich Wehler fiir religiose Welten
wenig aufgeschlossen gezeigt und andererseits etwa bei Martin Greschat zu einer
deutlichen Verkiirzung der Perspektive gefiihrt hatte!35, Allerdings wird dabei
von den entsprechend engagierten kirchlichen Zeitgeschichtlern nicht die ganze
Weite des Kulturbegriffs bis hin zur Wiederaufnahme hermeneutischer Ansitzel36
rezipiert und fiir die Vielfalt von Kirche und Christentum in Anschlag gebracht,
sondern im Anschlufl an Max Weber und besonders Ernst Troeltsch Kulturge-
schichte als Rahmen fiir eine entsprechend konstruterte Christentumsgeschichte
verstanden.

Die theologische Konzeption der Christentumsgeschichte wurde zunachst in
Auseinandersetzung mit den Ansitzen Karl Barths und seiner Nachfolger aus der
innertheologischen Rezeption Troeltschs seit den spaten sechziger Jahren entwik-
kelt und beinhaltet in Auseinandersetzung mit der Sikularisations-Theorie eine

133 Wolfgang Hardtwig, Hans-Ulrich Webler, Vorwort, in: dies. (Hrsg.), Kulturgeschichte
Heute (GG, Sonderhett 16, Gottingen 1996) 7; im folgenden zitiert: Hardtwig, Webler, Kul-
turgeschichte Heute.

134 Vgl. Joachim Meblbausen, Zur Methode kirchlicher Zeitgeschichtsforschung, in: EvTh
48 (1988) 508-521; im folgenden zitiert: Mehlbausen, Methode; Gerbard Besier, Hans G. Ul-
rich, Von der Aufgabe kirchlicher Zeitgeschichte — ein diskursiver Versuch, in: EvTh 51
(1991) 169-182; im folgenden zitiert: Besier, Ulrich, Aufgabe; Gerbard Ringshausen, Ein
neuer ,Methodenstreit“. Zur Aufgabe der Kirchlichen Zeitgeschichte, in: KZG 4 (1991)
284-292; die Beitrdge der Themenhefte KZG 5 (1992) Heft 1; KZG 10 (1997) Heft 2; Anselm
Doering-Manteuffel, Kurt Nowak (Hrsg.), Kirchliche Zeitgeschichte (Konfession und Ge-
sellschaft 8, Stuttgart, Berlin, Koln 1996); im folgenden zitiert: Doering- Manteunffel, Nowak,
Kirchliche Zeitgeschichte; Gerbard Besier, Kirche, Politik und Gesellschaft im 19. Jahr-
hundert (EDG 48, Miinchen 1998) 66-89; ders., Kirche, Politik und Gesellschaft im 20. Jahr-
hundert (EDG 56, Miinchen 2000) §0-91.

135 Vel zu Martin Greschat, Das Zeitalter der Industriellen Revolution (Stuttgart u.a. 1980)
die Rezension von Thomas Nipperdey in: HZ 238 (1984) 651-654.

136 Vgl. Ute Daniel, Quo vadis Sozialgeschichte? Kleines Plidoyer fiir eine hermeneutische
Wende, in: Winfried Schulze (Hrsg.), Sozialgeschichte, Alltagsgeschichte, Mikrohistorie (KI.
Vandenhoeck-Rethe 1569, Gottingen 1994) 54-64.
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bestimmte Deutung der Situation der Christenheit in der Moderne. Danach soll
sich mit der Moderne nicht eine Sikularisierung als Entchristlichung durchsetzen,
sondern das Wesen des Christentums erst im Zuge der Modernisierung als Reli-
gion der Fretheit voll entfalten. Diese modernisierungstheoretische Orientierung
der theologischen Konzeption beinhaltet eine Distanz zur Vielfalt und Eigen-
dynamik religidser Welten und Verhaltensweisen.

Deshalb steht sie in Spannung zu der Offenheit der neuen Kulturgeschichte, in
der ,zum einen die historisch-konkreten Akteure an ihren jeweiligen, historisch-
konkreten Ort {zurlickkehren] — zugleich aber auch die konkreten Beobachter
und Interpreten, die Historiker mit ithrem jeweiligen spezifischen Deutungshori-
zont, mit thren lebensweltlich bedingten Erfahrungen, Wahrnehmungsweisen und
Vorurteilen, in denen man nun wieder geneigt ist, nicht nur storende Interferen-
zen wahrzunehmen, sondern eher das kreative und erkenntnisfordernde Poten-
tial, das sie unbestreitbar immer enthalten.“137 Deshalb soll das Fach ,Ge-
schichte” — entgegen den Vorschlagen fir die kirchliche Zeitgeschichte - keines-
wegs ,in eine Historische Kulturwissenschaft transformiert werden” wegen
wder vitalen Vielfalt und der Differenzierungen dieses Faches — in unterschied-
lichen Ausprigungen, die wiederum geschichtlich bedingt sind —“138. Vielmehr
soll die Kooperation der kulturwissenschaftlichen Disziplinen und Wissen-
schaften sich mit den je spezifischen Leistungen in fruchtbarer Spannung verbin-
den!?,

Trotzdem wird man beachten miissen, dafl mit der einen Paradigmenwechsel
anzeigenden Installation des neuen Metabegriffs auch die Zielsetzung gegeben ist,
diesen als zeitgemallen, allein gliltigen Ausdruck des wissenschaftlichen Metho-
denbewufitseins zu behaupten!#e. Obwohl dieses bei der Pluralisierung der
Wissenschaft immer seltener gelingt, fordern einige Kirchenhistoriker gerade im
Interesse der Anerkennung als Wissenschaft den Anschluf§ der kirchlichen Zeit-
geschichte an die Kulturgeschichte, wobei man allerdings — aus theologischen

137 Otto Gerbard Oexle, Geschichte als Historische Kulturwissenschalft, in: Hardrwig, Web-
ler, Kulturgeschichte Heute (wie Anm. 133) 1440, hier 15.

138 Ebd. 21.

139 Entsprechend betont Karl-Egon Lénne, Katholizismus-Forschung, in: GG 26 (2000)
128-170, hier 130: ,,Unterschiedliche Perspektiven und Akzentuierungen der einzelnen An-
sitze konnen [...] durchaus eine Bereicherung des historischen Diskurses darstellen®, wenn
allerseits ein entsprechendes Interesse fiir die Fragen des anderen zum Zuge kommt. Das ent-
spricht durchaus der Gesprichslage bel katholischen Kirchenhistorikern, die zudem den spe-
zifisch glaubensmifligen Faktoren ein grofleres Gewicht einriumen; vel. Ulrich von Hebhl,
Umgang mit katholischer Zeitgeschichte, in: Karl Dietrich Bracher u.a. (Hrsg.), Staat und
Parteien. Festschrift fiir Rudolf Morsey (Berlin 1992) 387-395. Das katholische Verstindnis
von Kirche, Klerus und Laien eroffnet andere Perspektiven als das evangelische, so dafl auch
der Verbandskatholizismus nur bedingt mit den evangelischen Verbianden verglichen werden
kann, abgesehen von den unterschiedlichen Bedingungen im 19. Jahrhundert.

140 Vgl. Thomas Mergel, Kulturgeschichte - die neue ,,grofle Erzahlung®? Wissenssoziologi-
sche Bemerkungen zur Konzeptionalisierung sozialer Wirklichkeit in der Geschichtswissen-
schaft, in: Hardtwig, Webler, Kulturgeschichte Heute 41-77, hier 46{f., im folgenden zitiert:
Mergel, Kulturgeschichte.
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Griinden — am Modernisierungstheorem der Sozialgeschichte festhale. Neben der
formalen Qualifikation aufgrund der Anwendung methodischer Standards soll
das Christentum namlich nicht im Sinne der Kulturgeschichte als ,,fremde Welt®
erscheinen, sondern durch seine Geschichts-, Gegenwarts- und Zukunftsrelevanz
material die Beschaftigung mit seiner Geschichte auch im Horizont der Moderne
legitimieren, In kritischem!#! oder mindestens distanziertem Verhiltnis zur insti-
tutionell verfallten Kirche als klassischem Bezug der Kirchengeschichte sowie zur
Theologie soll im Anschlufl an Troeltsch ,die christentumsgeschichtliche und re-
ligionswissenschaftliche Signatur der Moderne“!#2 erfaflt werden. Man mochte
sich nicht beschranken auf den ,sympathischen Blick® und subjektive Parteilich-
keit fiir Dimensionen, iiber welche ,,die Dampfwalze der Aufklirung mit all ihren
Konsequenzen hinweggegangen ist“!3, sondern ist vielmehr davon tiberzeugt,
daff die Sikularisation zwar einen Gestaltwandel, aber gerade nicht das Ende des
Christentums bedeutet.

Die Akzeptanz entsprechend angelegter Forschungen durch die allgemeine
Zeitgeschichte und Historiographie gilt deshalb als Bestitigung nicht nur der
Sachgemiflheit und methodischen Angemessenheit, sondern auch des christen-
tumsgeschichtlichen Konzeptes und seiner (theologischen) Voraussetzungen!#+.
Dabei ist allerdings zu fragen, ob tatsichlich die Konzeption das entscheidende
Movens ist oder nicht vielmehr das kulturgeschichtliche Interesse der Historiker
und der ihm entsprechende Wandel der Mentalitat!45, Zu beachten ist zudem, daf§
das Verstindnis von Christentum nicht immer die aus der Aufklarung rezipierte
ykirchen- und konfessionskritische Weite“!46 und einer kulturprotestantischen
Deutung der Moderne verpflichtete Signatur zeigt. So kann Christentums-
geschichte auch im Sinne der histoire religieuse/religious history als Teil der Kul-
tur- und Religionsgeschichte verstanden oder im Uberschneidungsbereich von
Kirche und Gesellschaft angesiedelt werden!*’; Kirchengeschichte soll in theo-
logischer und historischer Verantwortung erfolgen!#® oder durch die Aufnahme

M1 Vel bereits als Vorldufer des gegenwirtigen Trends: Wolfgang Schieder, Religionsge-
schichte als Sozialgeschichte, in: GG 3 (1977) 291-298. Demgegentiber ging es Rudolf von
Thadden, Kirchengeschichte als Gesellschaftsgeschichte (1983), jetzt in: ders., Weltliche Kir-
chengeschichte (Gottingen 1989) 11-28, durchaus um ,,die Kirche als Gegen- und Alternativ-
kraft zum Staat®, die nicht ,in einem Meer christentumsgeschichtlicher Makroanalysen un-
tergehen® darf.

142 Programm der Rethe ,,Konfession und Gesellschaft®, jeweils im Vorspann der einzelnen
Bande.

M3 Mergel, Kulturgeschichte 75.

144 Vel. zuletzt Kurt Nowak, Kirchengeschichte des 19./20. Jahrhunderts. Teil 1, in: GWU 51
(2000) 190207, bes. 1901.; im folgenden zitiert: Nowak, Kirchengeschichte.

45 Dafiir spricht u.a. die schon vor der Historiographie erfolgte Wendung der Kunst-
geschichte zu Kultur und Religion z.B. in den Arbeiten von Horst Bredekamp oder Hans
Belting.

146 Nowak, Kirchengeschichte 195.

47 So Kurt Nowak, Geschichte des Christentums in Deutschland (Miinchen 1995) 9.

M8 Vol Mehlhausen, Methode 5171,
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der Sozialgeschichte zu einer ethisch-politisch akzentuierten ,kritischen Ge-
schichtswissenschaft® werden!4?,

Bei allen diesen Konstellationen ist die Legitimation durch eine gesellschaftli-
che Relevanz der Inhalte mit derjenigen durch ein anerkanntes Repertoire an Me-
thoden und Fragestellungen verkniipft, wobei beide Intentionen — mehr oder
minder apologetisch — auf die zustimmende Rezeption in der historischen Nach-
bardisziplin gerichtet sind. Diese doppelseitige Begriindung fir die Neubestim-
mung von Kirchengeschichte soll die fiir das Fach bisher konstitutive Spannung
von theologischer Begriindung und Vielfalt der historischen Methoden!50 ab-
lésen. Mit der Christentumsgeschichte stellt sich damit das auch fir die Historio-
graphie grundlegende methodologische Problem, in welchem Sinne Geschichte
ihre ErschlieBung begriindet. Wenn demgegentiber Allgemeinhistoriker durch
Abgrenzung von der traditionellen Kirchengeschichte ihre eigene Position zu be-
statigen suchen, verdecken sie die Grundlagenfrage nach den Konstitutionsbedin-
gungen der Geschichte als Wissenschaft. Diese sind nimlich strittig nach dem
Ende der seit der Aufklirung giiltgen Legitimation, dafl Geschichte Sinnzusam-
menhinge als Orientierungsrahmen fiir Lebenspraxis erdffnen sollte. Dafl diese
Aufgabenbestimmung die Grenzen wissenschaftlicher Rationalitat uberschreitet,
1aft sich im postchristlichen Zeitalter anscheinend besonders wohlfeil durch die
Ablehnung von theologischen Kategorien wie der Geschichte Gottes demonstrie-
ren!5!, Die dagegen positiv gezeichnete Historisierung verdankt sich und dient
jedoch ebentalls ,dogmatischen” Sinnannahmen; die Summe aller moglichen Fak-
ten ergibt namlich nicht die Geschichte, die nur als Reflexionsbegriff, bedingt
durch eine Theorie der Geschichte, als ,gedachte Zusammenhinge* (Max Weber)
durch metahistorische Kategorien erschlossen, aber nicht empirisch iiberpriift
werden kann'32 denn bereits dic Vorhandenheit der gewesenen Fakten ist ein

149 Veol. Martin Greschat, Die Bedeutung der Sozialgeschichte fiir die Kirchengeschichte, in:
H7Z 256 (1993) 67-103, gekiirze in: Doering-Manteuffel, Nowak, Kirchliche Zeitgeschichte
101-124. Ethisch orientiert: ders., Christentumsgeschichte (Grundkurs Theologie 4 = Ur-
ban-Tb 424, Stuttgart u.a. 1997); vgl. meine Rezension in KZG 11 (1998) 169-178.

150 Vgl. Bester, Ulrich, Aufgabe (wie Anm. 134).

51 Vel 2.B. Werner K. Blessing, Kirchengeschichte in historischer Sicht. Bemerkungen zu
einem Feld zwischen den Disziplinen, in: Doering-Manteuffel, Nowak, Kirchliche Zeitge-
schichte 14-59, bes. 18ff; im folgenden zitiert: Blessing, Kirchengeschichte; dabet bestitigt
sich, dafl das ,Spannungsfeld von Dogmatik und Historie® mitverantwortlich ist fiir die
»Hemmungen® mancher Allgemeinhistoriker zum Austausch mit der kirchlichen Zeit-
geschichte (Kurt Nowak, Allgemeine Zeitgeschichte und kirchliche Zeitgeschichte, in: ebd.
60-78, hier 66; im folgenden zitiert: Nowak, Zeitgeschichte), aber warum sollen die u.a. bio-
graphisch bedingten (vgl. 61f.) Behinderungen durch Korrekeur des theologisch begriinde-
ten Programms aufgehoben werden? )

152 Vel. Lothar Gall, Das Argument der Geschichte. Uberlegungen zum gegenwirtigen
Standort der Geschichtswissenschaft, in: HZ 264 (1997) 1-20, und in Weiterfithrung von
Reinhard Koselleck Eilert Herms, Theologische Geschichtsschreibung, in: KZG 10 (1997)
305-330, bes. 305ff; im folgenden zitiert: Herms, Geschichtsschreibung. Zur unumging-
lichen Verwendung nicht empirisch ableitbarer Kategorien und Wertungen vgl. Reinbart
Staats, Das Kaiserreich 18711918 und die Kirchengeschichtsschreibung. Versuch einer theo-

<
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Konstrukt des Denkens — unabhingig von der ,postmodernen” Reflexion der
Differenz von Sprache und Dingen.

Demgegeniiber dirfte im Hintergrund des Insistierens auf rationaler, nicht
wertender Wissenschaft ein verkiirzendes Miflverstandnis von Max Webers
Postulat der Werturteilsfreiheit stehen. Dieses zielt nimlich nicht auf eine metho-
dologische, durch bestimmte Verfahrensregeln zu gewinnende oder zu gewihr-
leistende Trennung von rationaler Wissenschaft und vorrationalen Sinnzusam-
menhdngen, sondern bildet eine pragmatologische Abgrenzung der empirisch zu
begriindenden, rationalen Aussagen von wertenden, emotionalen Urteilen, weil
diese nicht auf erhebbare Sachverhalte zurtickgefithrt und an diesen tiberpriift
werden konnen. Deshalb ist die Werturteilsfretheit als idealtypische Forderung
selbst wertbezogen, bei Weber begriindet in seinem Verstandnis von Rationalitit,
wobel er den Wertbezug von Wissenschaft ~ von der Entscheidung fiir einzelne
Forschungen bis zur Ausformung der Begritfe — klar gesehen hat. Der Appell an
die Wertfreiheit kann gerade nicht den Zusammenhang von ,Erkenntnis und In-
teresse® (Habermas), von Reflexion und Konfession transzendieren!53. Deshalb
ist dieser, statt thn etwa durch die Betonung der eigenen Offenheit und Relativitit
zu tabuisieren, wissenschaftstheoretisch zu reflektieren und fiir die Forschung
fruchtbar zu machen.

Das Problem 1aft sich im Anschluff an die analytische Wissenschaftstheorie
durch die Unterscheidung von Entdeckungs- und Begriindungszusammenhang
entfalten, da diese einerseits die Forderung der Selbstbeschrinkung der Wissen-
schaft im Interesse ihrer Rationalitit (das Postulat der Werturteilsfreiheit) und an-
dererseits die Wirksamkeit, ja Notwendigkeit von subjektiven und kollektiven
Wertgeltungen ernst nimmt!>*, Beide Kontexte konnen nicht gegeneinander aus-
gespielt werden, da sie kategorial auf unterschiedlichen Ebenen liegen, die jedoch
gegenseitig in Beziehung stehen. Deswegen ist thre methodische Unterscheidung
nicht mit einer grundsatzlichen Trennung gleichzusetzen, die sich in concreto viel-

logischen Auseinandersetzung mit Hans-Ulrich Wehlers ,,problemorientierter historischer
Strukturanalyse®, in: ZKG 92 (1981) 86-96.

153 Paradigmatisch zeigt sich das bei Blessing, Kirchengeschichte 381.: Da die auch den Hi-
storiker bewegende Frage nach dem Sinn und der Gerechtigkeit keine ,,verifizierbaren® Ant-
worten erlaube, bleibt thm nur die persénliche Meinung, von der er sich durch ,,oft miihsame
Selbstdistanzierung® absetzen miisse; das biete allerdings den ,entscheidenden Erkenntnis-
gewinn [...], die Offenheit der Geschichte in der Vielfalt menschlicher Sinngebung zu sehen
[...Jund damit eine humane Dimension moglichst weitreichenden Verstehens zu sichern®, Die
normative Werthaltigkeit der Vorstellung von der ,, Offenheit der Geschichte® und der ,, Vielfalt
menschlicher Sinngebung® kulminiert im Begriff der ,humane[n] Dimension méglichst weit-
reichenden Verstehens®. Bei sciner Analyse urteilt Lutz Raphael, Anstelle eines ,Editorials®,
tiber die Fachkontroversen in der ,mit dezidierten historisch-politischen Werturteilen ver-
bundenen Zeitschrift® (ebd. 34, Anm. 53) GG, ,daf} die kleinen Differenzen in Theorie und
Methode verstirkt worden sind durch Unterschiede in den politisch-kulturellen Werturteilen
und einhergingen mit Unterschieden in den akademischen Interessen [...]. Ein ganz wesent-
licher Faktor, der die unterschiedlichen Dimensionen in eine Urteilslogik einbindet, ist dabei
die implizite oder explizite Identifikation mit Denkkollektiven® (ebd. 29, Anm. 42).

154 Vgl Hans Albert, Traktat tiber kritische Vernunft (Tiibingen 1991) 37-41.
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fach als undurchfiihrbar erweist, ohne aber deshalb die Sachgemifiheit der Unter-
scheidung zu widerlegen. Der Entdeckungszusammenhang, das sind Theorien,
aufler- und vorwissenschaftliche Faktoren, Wertungen politischer und welt-
anschaulicher Art sowie subjektive Interessen, kann den Zugritf auf den Begriin-
dungszusammenhang positiv und negativ bestimmen, erschlieffen und verstellen,
Deshalb ist die Begrindungstihigkeit seiner Aussagen im Zusammenhang der For-
schung, im Begriindungszusammenhang zu priifen, was wiederum Veranderungen
im Entdeckungszusammenhang zur Folge hat. So ergeben sich nicht nur bei der Be-
schiftigung mit (Zeit-)Geschichte aus Entdeckungszusammenhingen neue Frage-
stellungen und Forschungsprogramme, Theor 1efolgcn und Methodcn Diese selbst
konzum ieren den Blick auf bestlmmtc Bereiche und miissen sich im Rahmen des -
Wissenschaft legitimierenden und limitierenden — Bwtundunvszuswmmenhfmgs

als sachgemif erweisen, indem sie gemifl dem Falsifikations-/Verifikationsprinzip
zu vahden Theorien und intersubjektiv iiberprifbaren Ergebnissen fithren.

Der Entdeckungszusammenhang ist nicht einfach der Bereich des Irrationalen
im Gegensatz zur Rationalitit des Begriindungszusammenhangs, vielmehr beruht
seine Bedeutung auf der Theoriefihigkeit seiner Inhalte, der wahrheitstihigen
Aussagen. Das schlieflt seine eigene Verinderbarkeit — nicht nur wegen des Be-
grundungszusammenhangs — ein; im Wandel des Zeitgeistes, der Milieus und der
Erfahrungen entstehen in ihm standig neue Problemstellungen. Diese gehen in der
Weise in den Proze§ der Forschung ein, dafl fiir ihre Bearbeitung eingeftihrte
Theorien und Methoden auf ihre Brauchbarkeit hin geprift und neue entwickelt
werden miissen. Diese sich aus dem Entdeckungszusammenhang speisende Dy-
namik der Forschung fiihrt dazu, dafl stindig neue Fragen in den Begriindungs-
zusammenhang integriert werden und eine zunehmend komplexere Multiper-
spektivitit und entsprechend ein Methodenpluralismus mit differenzierten Termi-
nologien entsteht, wie z.B. die Unterscheidung von Formen der Widerstindig-
keit. Auf der Ebene der Wissenschaftsorganisation zeigt sich entsprechend nicht
das Ziel einer Einheitswissenschaft, sondern eine Vielfalt theoretischer Systeme,
die sich im Einverstandnis iiber die Aufgaben und Methoden als Einzelwissen-
schaften institutionalisieren konnen.

Dieses Modell denkt den Gang der Forschung als kumulatives Wachstum von
Theorien, Methoden und Wissen, nicht als linearen Fortschritt. Dieser wiirde
nimlich voraussetzen, dafl sich bei der Bearbeitung eines Sachverhaltes nicht nur
die Eignung einer Methode zeigen wiirde, sondern dadurch eine andere in threm
Methodencharakter widerlegt werden konnte; es kann sich jedoch nur die Inkon-
sistenz von zwei Theorien ergeben. Dieser Tatsache widerspricht die disqualifizie-
rende (d. h. den die Einzelwissenschaft begriindenden Konsens bestreitende) Aus-
einandersetzung mit Autoren, deren Schrift nicht dem methodischen Ansatz des
Rezensenten entspricht: ,Dieses Werk hitte mit seinen {iberholten Forschungsan-
satzen und Methoden bereits im Jahre x erscheinen kénnen‘!35. Diese Argumen-

155 So wird von Hans-Ulrich Webler, Aufklirung oder ,Sinnstiftung® (1989), jetzt in: ders.,
Die Gegenwart als Geschichte (Miinchen 1995) 191, im Nachgang zum Historikerstreit der
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tation kann auch nicht durch den Hinweis auf Kuhns Theorie des Paradigmen-
wechsels begriindet werden, da sich danach die Ablésung des bisher herrschenden
Paradigmas g)uqdc nicht nachprifbaren Kriterien veldankt sondern als kontin-
gente, irrationale Revolution gilt.

Jedes Forschungsprogramm enthilt jedoch als Zusammenhang von Theorie
und Methode einen normativen Anspruch im Rahmen des generierenden Entdek-
kungszusammenhangs, aber im wissenschaftlichen Diskurs kann dieser nur als in
der Forschung zu legitimierende Erweiterung des Wissens, als Erganzung des Be-
griindungszusammenhangs vertreten und dem Falsifikations-/Verifikationsprin-
zip unterworfen werden, was Totalanspriiche und Universaltheorien ausschliefit.
Die historische Forschung selbst und nicht nur thre Gegenstinde unterliegen da-
mit dem Prozefl der relativierenden Historisierung.

So hat die Widerstandsforschung heute die ganze Breite des Widerstands mit
der Vielfalt seiner Formen und Motivationen zum Thema, indem sich bel der
Wahl der Forschungsobjekte und deren methodischer Erschliefung individuelle
und kollektive I:ntdcckun(rs.Lusammcnhange auswirken, welche entsprechend
die Rezeption durch andere Forscher und in der Offentlichkeit leiten. Zudem
erlaubt die Unterscheidung von Entdeckungs- und Begriindungszusammenhang
auch eine angemessene hmschqtzunv der Unterschmdungj von allgemeiner und
kirchlicher (Zeit-)Geschichte, mdem sich die kirchliche Lutgesdnchte als theo-
logische Disziplin auf einen entsprechenden Entdeckungszusammenhang beruft,
der transzendentalphilosophisch als theologische Theorie der Geschichte gedeu-
tet werden kann!56,

Zur Konstitution des Entdeckungszusammenhangs gehért nicht nur der Le-
benszusammenhang des einzelnen Forschers, sondern vor allem der umfassendere
Kontext der inhaltlichen Gegebenheiten und institutionellen Bezuge, die sich auf
die Autgabenstellungen im Begriindungszusammenhang auswirken. Im Falle der
kirchlichen Zeitgeschichte bzw. der Theologie Uberhaupt ist dabei der Zusam-
menhang mit der Kirche zu bedenken, wihrend fiir die Geschichte allgemein ihre
gesellschaftlichen Bindungen bedeutsam sind. Damit kommen zugleich Wertun-

santiquierte Treitschkeanismus und die methodische Naivitat™ von Andreas Hillgruber geta-
delt, wobei er sein Fortschrittsdenken mit Karl Popper meint begrunden zu konnen. Vgl.
ders., ,Moderne* Politikgeschichte? Oder: Willkommen im Kreis der Neorankeaner vor
1914, in: GG 22 (1996) 257-266; Anselm Doering-Mantenffel, Griff nach der Deutung. Be-
merkungen des Historikers zu Gerhard Besiers Praxis der ,Kirchlichen Zeitgeschichte!, in:
ders., Nowak, Kirchliche Zeitgeschichte 79-89; weitere Beispiele bei Daniel, Clio 271 mit
Anm. 47.

156 Die transzendentalontologische Argumentation von Herms, Geschichtsschreibung 310~
330, verdankt sich philosophie- und wissenschaftsgeschichtlich anderen Voraussetzungen als
die analytische Wissenschaftstheorie; auf diese beruft sich Heinzpeter Hempelmann, ,Er-
kenntnis aus Glauben“. Notwendigkeit und Wissenschaftlichkeit von Kirchengeschichte
und Kirchlicher Zeitgeschichte als theologische Disziplinen, in: KZG 10 (1997) 263-304. Er-
sichtlich sind beide Theorien nicht deckungsgleich, besonders thre theologisch-inhaltlichen
Konsequenzen bediirfen der Diskussion. Die vorliegenden Uberlegungen schlieflen sich der
analytischen Theorie an, da sie fir die aktuelle Methodendiskussion der (Kirchen-)Histori-
ker hilfreich scheint.
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gen des Entdeckungszusammenhangs in den Blick, die ein schépferisches Motiv
fiir den Begriindungszusammenhang bilden wie zu seiner Verzeichnung beitragen
konnen.

Der Faktor Kirche ist als Kommunikationszusammenhang im Rahmen einer
Theorie der Theologie als Theorie der Kirche zu bedenken!™; eine kulturtheore-
tische Entfaltung im Rahmen einer Theorie der Institutionen oder der Bildung hat
entsprechend andere Voraussetzungen, die solange den Begriindungszusammen-
hang legitim bestimmen, wie sie keinen wissenschaftstheoretisch problematischen
Universalanspruch stellen, der u.a. den theologischen Zugriff grundsitzlich aus-
schliefit. Dafl theologisch relevante Aspekte des Entdeckungszusammenhangs
zum fruchtbaren Moment werden kénnen, zeigt sich auch im Blick auf die Kirche
an ithrem kritischen Potential, insofern sie zur Riickfrage nach dem Maflstab der
Kirche notigen und die Kirchengeschichte tiber den Rang einer ,Hilfswissen-
schaft” (K. Barth) erheben. Der theologische Zusammenhang bedeutet also gerade
keine Selbstimmunisierung, sondern ist in seiner Strittigkeit zu bearbeiten, weil
Theologie wie jede andere Wissenschaft nicht zeitlos und unwandelbar ist. Pro-
blematisch verkiirzt wird dieser Sachverhalt allerdings, wenn deshalb die Theo-
logie nur als Produkt ihrer Zeit gesehen wird. Damit wire namlich thr Wahrheits-
anspruch als Wissenschaft aufgehoben, ihre methodische Rationalitdt im Begriin-
dungszusammenhang und ithr Geltungsanspruch im Entdeckungszusammenhang.
Die Kritik an ,kirchlichen Zeithistorikern®, daf fiir sie ,das Identititsproblem
der Kirche in der historischen Arbeit nicht hintergehbar“!58 wiire, verweist auf die
Annahme eines Bedingungshorizontes hinter dem theologisch bestimmten, der
ithn also transzendiert. Aber damit wird durch eine Universaltheorie (der Ge-
schichte oder der Gesellschaft) der unvermeidliche, wissenschaftliche ,Pluralis-
mus der Lesarten“!>? nur als Vielfalt der Methoden gedacht — ohne die sie bedin-
gende Vielfalt der Perspektiven, die in den gegebenen Entdeckungszusammen-
hingen begriindet sind.

Was fiir die Kirche gilt, lafit sich auf alle Institutionen und kollektive Gemein-
schaften {ibertragen, die eine ihre Bedingungen kritisch reflektierende und
sichernde Selbstreflexion brauchen. Das bedeutet, daff (Zeit-)Geschichte nicht nur
thre wissenschaftsinterne Rationalitit zu bedenken hat, sondern auch die mit ihrer
gesellschaftlichen Bedingtheit gegebenen Herausforderungen und den von ihr zu
explizierenden Orientierungshorizont. Die wissenschaftstheoretische Trennung
von Entdeckungs- und Begriindungszusammenhang sowie von Lebenswelt und
Forschung impliziert deshalb eine Theorie der demokratischen Gesellschaft, wel-
che die Weltanschauung mit der Freiheit des einzelnen und der Forschung tiber-
haupt der gesellschaftlichen oder staatlichen Reglementierung entzieht, gerade
weil sie auf deren Wirksamkeit angewiesen ist. Der damit gewollte ,,Pluralismus

157 Vgl. 2. B. Gerhard Sauter, Wissenschaftstheoretische Kritik der Theologie. Die Theologie
und die neuere wissenschaftstheoretische Diskussion (Miinchen 1973) 225ff.

158 Nowak, Zeitgeschichte 66.

159 Ebd. Nowak zitiert im Anschlufl an Mehlbausen, Methode 513, Jiirgen Habermas.
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der Lesarten® hat seine Grenze nur im Toleranzgebot bzw. in der Anerkennung
der Freiheit und Wahrheitsfihigkeit des anderen.

Die Herausforderung der Zeitgeschichte und besonders der Beschiftigung mit
NS-Staat und Widerstand ist, daff diese Forschungsfelder in einem eminenten Ver-
halenis zu dieser Grenzzichung stehen. Einerseits betreibt die Zeitgeschichte als
Teil der historischen Forschung eine Relativierung und Distanzierung, anderer-
seits fithrt beispielsweise die Geschichte des Widerstandes als Exempel politischer
Philosophie zur Frage nach den Grundunterscheidungen der Staatlichkeit zwi-
schen dem rechtmifligen Maf staatlichen Handelns und der Rechtlosigkeit der
Tyrannei und damit zum Problem der Selbstbegriindung eciner freiheitlichen
Gesellschaft. Dieses ,Vorstoflen zum Prinzipiellen® (Rothfels) ist fiir die demo-
kratische Kultur einer Gesellschaft wesentlich, die sich immer mit der Gefihr-
dung ihres freiheitstordernden und -sichernden Toleranzgebotes auseinanderset-
zen mufl. Neben die historische Distanzierung tritt deshalb das unterscheidende,
wertende, gedenkende Erinnern!62,

2.2 Zeitgeschichte als Evinnern und Historisieren

Mit Henri Rousso!®! mufl man bei dem wertenden Umgang mit der Zeit-
geschichte die Gefahr der Moralisierung sehen, wie sie bei der Widerstands-
geschichte von den Revisionisten bekimpft wurde, ohne sie im ,,Historikerstreit®
ganz zu vermeiden; aber Moralisierung unterscheidet sich vom hier gemeinten
selbst der Frage ausgesetztem Erinnern, weil sie als blofle Affirmation Prinzipiel-
les nicht von Akzidentiellem unterscheidet und deswegen konventionelle, belie-
bige Imperative formuliert!62, Dieser affirmative Charakter entspricht der Tatsa-

16¢ Die terminologische Differenz von Erinnern und Gedéchtnis ist im Blick auf die kultur-
wissenschaftliche Gedichtnistheorie gewihle; vgl. als Uberblick Klaus Grofie-Knecht, Ge-
dichtnis und Geschichte: Maurice Halbwachs — Pierre Nora, in: GWU 47 (1996) 21-31. Al-
lerdings werden die unterschiedliche Modalitit des intentionalen Gedachtnisses (denken an)
und der reflexiven Erinnerung (sich erinnern) sowie die begriffsgeschichtliche Differenz zwi-
schen dem urspriinglich psychologischen Begriff des Gedachtnisses und dem Erinnern als
Zentralbegrift der Metaphysik, der in der Neuzeit in die Geschichts- und Naturphilosophie
wechselte, vielfach tibersehen. So unterscheidet Fritz Stern, Ansprache aus Anlafl der Verlei-
hung, in: Friedenspreis des Deutschen Buchhandels 1999 (Frankfurt a. M. 1999) 31-58, die hi-
storisch-kritische Forschung von der Erinnerung vergangener Wirklichkeit wie besonders
Auschwitz; statt Gediachtnis- ist es die , Erinnerungskultur, in der die Erinnerungen einzel-
ner ebenso wie 6ffentliche ritualisierte Erinnerung einen wichtigen Platz einnehmen® (ebd.
36). Auch Dietrich Harth, Gedichtnis und Erinnerung, in: Christoph Wulf (Hrsg.), Vom
Menschen (Weinheim 1997) 738-744, tendiert zu einer gegenseitigen Durchdringung der Be-
griffe. Immerhin unterscheidet Jan Assmann, Das kulturelle Gedichtnis (Miinchen 1992), im
Anschlufl an Claude Lévi-Strauss zwischen distanzierter ,kalter” und konzentrierter, das
eigene Leben bereichernder ,heiffer Erinnerung®.

161 Henri Rousso, La hantise du passé (Les éditions Textuelles: Paris 1998); vgl. Ulrich Raulff,
Marktwert der Erinnerung, in: FAZ vom 5. Mai 1998.

162 Vel. dazu die Friedenspreis-Rede von Martin Walser, Die Banalitit des Guten, in: FAZ
vom 12. 10. 1998, und die dadurch ausgeloste Diskussion, besonders mit [gnatz Bubis; Frank
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che, dafl dabei die erinnerten Inhalte wie Gegenstinde durch das deutende und
wertende Handeln des Historikers von ihrem Ort in der Vergangenheit tiber die
Differenz der Zeit in die Gegenwart transportiert werden sollen. ,,Hier ist das Ge-
dichtnis nicht die Quelle der Zeit, sondern mehr oder weniger gute Aufbewahre-
rin dessen, was ,wirklich® gewesen ist,“ gibt Ludwig Wittgenstein zu bedenken!63,
Erinnern bezieht sich nicht auf die Vergangenheit als neutrale Konserve oder bie-
tet kein ,etwas schwaches und unsicheres Bild dessen, was wir urspriinglich in
voller Deutlichkeit vor uns hatten“164, sondern erétfnet und bestimmt die Zeit-
lichkeit der Existenz. Deshalb hat ,,,die Zeit® [...] eine andere Bedeutung, wenn
wir das Gedichtnis als die Quelle der Zeit autfassen*165,

Diese paradigmatisch aufgenommenen Uberlegungen Wittgensteins!®6 sind

Schirrmacher (Hrsg.), Die Walser-Bubis-Debatte. Eine Dokumentation (Frankfurt a.M.
1999).
163 Ludwig Wittgenstein, Philosophische Bemerkungen, in: ders., Werkausgabe, Bd.2
(Frankfurt 2. M. 1989) 81; im folgenden zitiert: Witrgenstein, Philosophische Bemerkungen;
Wittgenstein unterscheidet nicht zwischen Gedichtnis und Erinnerung (vgl. oben
Anm 160). Wichtige Hinweise fiir die folgenden Uberlegungen verdanke ich dem Kollegen
Johann Kreuzer, \Vuppelm , und seinem Mmuskupt ),\Vlttgcnstcm tiber Erinnerung®; vgl.
auch seine Beitrige zu Augustin, die dessen Denken der Erinnerung als tiber die car tesische
Selbstbeschrankung moderner Subjektivitit hinausweisend deuten; 2. B. Jobann Kreuzer, Fx-
innerung, Zeit und Geschichte: Augustin und die Anfinge der mittelalterlichen Philosophie,
in: Perspektiven der Philosophie 25 (1999) 37-62. Augustin bleibt demnach niche bei der fiir
dic memoria als Gedichtnis charakteristischen Hohlen-Metaphorik stehen, die etwa Gerd
Theissen, Tradition und Entscheidung, in: Jan Assmann, Tonio Holscher (Hrsg.), Kultur und
Gedichtnis (stw 714, Frankfurt .M. 1988) 170196, hier 189, von ,den groflen Lagerhallen
des kulturellen Gedichtnisses® sprechen 1i88t, so weiterfiihrend auch seine Unterscheidungen
von Tradition und Gediachtnis sowie historisierende Distanzierung und ethisch zu reflektie-
rende kulturelle Identifikation sind.
164 Witrgenstein, Philosophische Bemerkungen 84.
165 Ehd. 81.
166 Hinzuweisen wire auch auf die geschichtsphilosphischen Thesen Walter Benjamins:
»Vergangenes historisch artikulieren heifit {.. 1, sich einer Erinnerung bemdchtigen; Walter
Ben}amzn Uber den Begriff der Geschichte, in: ders., Gesammelte Schrzhcn Bd. I, 2, hrsg.
von Rolf Tiedemann, Hermmm Schweppenbduser (Frankfurt a.M. 1974) 693-704, hlLr 693.
»Die Geschichte ist Gegenstand einer Konstruktion, deren Ort nicht die homogene und leere
Zeit sondern die von Jetztzeit erfiillte bildet. Ebd. 701. Weitere Ansitze lieflen sich nennen;
denn im Gefolge des durch Nietzsche und Kierkegaard bezeichneten Epochenumbruchs
wurde die ,,,Dehnung® des Augenblicks {iber Retention und Protention [...] erst drei Jahr-
hunderte nach Descartes zur Last der Phinomenologie®. Weil die Haltbarkeit des Cogito
ergo sum zerbrach, hatte sich ,die philosophische Zentralthematik {...] an der Epochen-
schwc -« geandert: ,nicht die Zeitlosigkeit der Wahrheit, sondern die Wahrheitschance der
luthafngkcxt war thematisch geworden. Hans Blumenberg, Der Befehl des Delphischen
Gottes und die Ironie seiner Spatfolgen, in: ders., Ein mogliches Selbstverstandnis (Stuttgart
1997) 115-125, hier 123; im fol gu1dcn zitiert: Blumenberg, Der Befehl. Henri Bergson dachte
durée als Bcwuﬁtsemstatmche der inneren Zeit, als ,,Gegenwart, in der sich Vexg;uwcnhelt
und Zukunft des individuellen Bewufltseins duxchdrmgen , also gerade nicht quantifizie-
rend, wie sie in das historische Konzept der long durée (Fernand Braudel) einging; Ulrich
Raulff, Der unsichtbare Augenblick. Zeitkonzepte in der Geschichte (Gottingen 1999) 25.
Zur Uberwindung dieses psychologischen Bewufltseins bet Husserl vgl. Krzysztof Michalski,
Zeit, Bewulltsein, Zeitfluf}, in: Enno Rudolph, Eckebart Stive (Hrsg.), Geschichtsbewuft-
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auch im Blick auf die Zeit-Geschichte zu bedenken!®’. Beim Erinnern findet eine
differenzierte Verschrinkung von Erinnertem und Gegenwartigem statt, indem
sich das Erinnern selbst als gegenwiirtig in der Zeit konstituiert. Erinnern ist nicht
ein Mittel, um Abwesendes als Gegenwirtiges zu denken und zu deuten, sondern
unterscheidet sich gerade von diesen intentionalen Akten, indem es unwillkiirlich
verschiedene Gegenwirtigkeiten in der Zeit verbindet. ,Den Begriff des Vergan-
genen lernt ja der Mensch, indem er sich erinnert.“168 Diese Verkntipfung wird als
seitliche Differenz erfahren. Als Bewuftsein zeitlicher Verschiedenheit eroffnet
Erinnern im Vollzug den Zeitsinn auf Zukunft hin. Zeit-Geschichte unterscheidet
sich demnach nicht durch ihren speziellen Zeitabschnitt von anderen Disziplinen
der Geschichtsschreibung, sondern durch den zeitlichen Modus der Erinnerung.
Zeit-Geschichte erschliefit im Durchgang durch das erinnerte Vergangene die Gc

genwart auf Zukunft hin. Kommt dabei auch dem durch Zeitgenossenschaft Erin-
nerbaren ein besonderer Stellenwert zu, so gilt diese Struktur grundsitzlich auch
fir andere Vergangenheiten, da das Erinnern die Bedingung der Moglichkeit von
Geschichte ist.

Bereits im Blick auf die zeitgendssische Geschichte enthalt diese grundsitzliche
Differenz von Erinnern und etwas als Gegenwirtiges Denken ein methodologi-
sches Problem. Es ist namlich gerade die Aufgabe der historischen Methode,
Vergangenes so zu betrachten, als wenn man dafiir nur in die Vergangenheit wie in
einen anderen Raum gehen brauchte!®®, Entsprechend lautet der Imperativ der ge-
genwirtigen Gedichtniskultur, dafl besonders der Holocaust nicht in Vergessen-
heit geraten darf, sondern als Gegenwirtiges prisentiert werden und die Lebens-
welt bestimmen soll. Damit wird aber Erinnern auf Erinnertes bzw. Zu-erinnern-
des reduziert. Diese Verobjektivierung ist dem Prozef§ historischer Forschung als
methodische Arbeit grundsitzlich inhirent, indem ein vorausgesetztes ,,Ich® Ob—
jekte gemaf verabredeten, geltenden oder zu erprobenden Regeln untersucht mit
dem Anspruch auf Giiluigkeit, die der Zeitlosigkeit des ,,Ich® entspricht. Auch
eine wertende Geschichtsbetrachtung bleibt diesem ,,Ich verbunden, wenn es
sich auch mit seinem Urteilen zur Disposition stellt. Demgegeniiber ist das Sub-
jekt des Erinnerns gerade nicht dessen Voraussetzung, sondern erfahrt sich aller-

sein und Rationalitat (FBESG 37, Stuttgart 1982) 313-343, bes. 327ff. Als anfinglich durch
Husserl beeinfluflter Historiker unterschied Alfred Heufs, Verlust der Geschichte (Kleine
Vandenhoeck-Reihe 82, Géttingen 1959), jetzt in: ders., Gesammelte Sdmttcn hrsg. von Jo-
chen Bleicken, Bd. 111, 1 (Wiesbaden 1995), ,,Geschichte als Erinnerung” als das LPrius aller
nur denkbaren historischen Auffassungsweisen von der ,,Geschichte als Wissenschaft®, die
als ,ein geistesgeschichtliches Phinomen verhiltnismifig jungen Alters® die Erinnerung
vernichtet.

167 Zwar forderte Reinbart Koselleck, Begriffsgeschichtliche Anmerkungen zur ,Zeitge-
schichte®, in: Victor Conzemius u.a. (Hrsg.), Die Zeit nach 1945 als Thema kirchlicher Zeit-
geschichte (Géttingen 1988) 17-31, hier 23, einen ,systematischen” Begriff von Zeit-
geschichte, bezog sich dabei aber nur auf ausgedehnte Zeit und Zeiten.

198 Wittgenstein, Philosophische Untersuchungen, Bd. 1, 579.

1% Vgl. zu diesem Bild Wittgenstein und der Wiener Kreis, Wittgenstein, Philosophische
Bemerkungen, Bd. 3, 48.
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erst im zeitlichen Prozef als Werden. ,,Die Erinnerung kann sich ihrer nicht selbst
versichern; sie muf garantieren, was umgekehrt sie garantieren miffte.“17¢ Dieses
Risiko enthilt die Moglichkeit des produktiven, verindernden Lernens, wihrend
die Vergegenwirtigung der Geschichte aufgrund ihrer methodischen Erschlie-
Bung wie die Gedachtniskultur entgegen ihrer Intention nur Kenntnisse iiber Ge-
genstiande, Ereignisse, Strukturen oder Jahreszahlen vermuttelt!7!. Deshalb ist es
die Aufgabe der Zeit-Geschichte, diese Reduktion aufzudecken. Die von Rothfels
bezeichnete Aufgabe des Vorstoflens zum Prinzipiellen bezeichnet damit nicht
nur eine Besonderheit des Untersuchungsgegenstandes, sondern qualifiziert ihren
Zeit-geschichtlichen Zugang.

Fiir die Zeitgeschichte ergibt sich damit eine Spannung zwischen ihrer Strukeur
als Disziplin historischer Wissenschaft sowie als Konstrukt der Periodisierung ei-
nerseits und ihrem spezifischen Zeit-Bezug andererseits. Diese spannungsvolle
Differenz darf nicht nach einer Seite hin aufgelost werden. Einerseits dient das
vielfiltige Repertoire historischer Methodik der Beschreibung und der verstehen-
den Deutung des Gewesenen und ist deshalb gegen die Gefahr der Verzeichnung
weiter zu differenzieren, andererseits kann das so Erschlossene nur im Modus des
Erinnerns qualifizierende Bedeutung fir die Gegenwart erhalten. In diesem Zu-
sammenhang zeigt sich der wertende Umgang mit Geschichte als ambivalenter
Vorgang. Einmal kann er nimlich die Ubertragung heutiger Urteilsstrukturen auf
die rekonstruierte Vergangenheit und damit ihre Moralisierung bedeuten, zum
anderen kann das wertende Urteil auch in der Verschrinkung der Zeit threm Zu-
kunftssinn entsprechen, weil der erinnernde Durchgang durch die Vergangenheit
die Gegenwart erschliefft und damit Verantwortung moglich mache.

Die philosophische, wissenschaftstheoretische und methodologische Spannung
zwischen Historisierung und Erinnern ist auch demokratie- und institutionstheo-
retisch zu reflektieren, damit sich die Gesellschaft vor ideologischer Moralisie-
rung schutzen kann. Diese Unterscheidung ist fir die Demokratie notwendig und
zudem legitim, wenn sie sich nicht ,postmodern® als rein formale versteht. In
diesem Zusammenhang scheint sich aber eine sozial- und kulturwissenschattlich
verstandene (kirchliche) Zeitgeschichte durch ihre postulierte Abstinenz von
Wertungen den Herausforderungen durch die Offentlichkeit zu entziehen, die
nur als Informationsbediirfnis in den Blick kommen. Allerdings setzt die Rah-
mentheorie durchaus wertbezogene Annahmen voraus, wie sich z.B. beim Mo-
dernisierungstheorem und entsprechend beim Verstandnis des neuzeitlichen
Christentums zeigt; thre Geltung soll jedoch auf Konvention beruhen, die nicht
als solche zu entfalten und zu problematisieren ist. Demgegeniiber kann eine

176 Blumenberg, Der Befehl 123.

78 Vgl. ebd. 124: ,Das Kapitel ,Haltbarkeit der Zeit* wurde zentral fiir eine Kultur der Ge-
wilheit von eigenen Gnaden - und eben damit wird ,Erinnerung® in cinem sich vertiefenden
Verstande zum Medium aller Selbstverstindnisse. [...] Der Evidenzmoment des ,Ich denke®,
dessen Punktualitat die Gewiflheit zur ,Ungegenstandlichkeit* aushob und darin wiederum
Jidealisierte’, hatte die Memoria zum dubiosen Organ der um ihren Absolutismus verlegenen
Subjektivitdt entwertet.”
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Kirchliche Zeitgeschichte fiir die Gesellschaft durchaus an Gewicht gewinnen,
wenn sie sich theologisch versteht. Indem sie den damit gegebenen Anspruch
einer spezifischen Wahrheit im Sffentlichen Diskurs vertritt, tragt sie — jenselts
ihres kirchlich-theologischen Ortes — bei zur Selbstreflexion der demokratischen
Gesellschaft durch Historisieren und Erinnern.
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Hans Mommsen

Der Nationalsozialismus als sikulare Religion

Die Bemithung Erik Vogelins, den Nationalsozialismus als ,,politische Religion®
zu deuten, ist in jlingster Zeit neu aufgegriffen worden und steht im Zentrum
eines umfassenden Forschungsprogramms, das eine vergleichende Theorie der
modernen Totalitarismen unter dem Gesichtspunkt der Religionsphilosophie vor-
zulegen sucht!. Dies entspricht der Riickwendung der Geschichtswissenschaft zu
ideengeschichtlichen Fragestellungen, die seit den spiten 60er Jahren gegeniiber
sozial- und strukturgeschichtlichen Problemstellungen cher in den Hintergrund
getreten sind.

Dahinter steht ein universalgeschichtlicher Ansatz, der die Entstehung des
modernen Totalitarismus als Teil eines umfassenden abendlindischen Sikularisie-
rungs- und Entpersonalisierungsprozesses begreift, der in der Herausbildung
ypolitischer Religionen® kulminiert.

Die Deutung des Nationalsozialismus als Resultat der in Deutschland durch
den Ersten Weltkrieg verschirften Modernisierungskrise und als Mobilisierung
der ungleichzeitigen Sektoren der Gesellschaft (Ernst Bloch) betont demgegen-
iber stirker die Auswirkungen, welche die sozialen Umschichtungen im Zuge der
zweiten industriellen Revolution auf den gesellschaftlichen Zusammenhalt gehabt
haben2. Dabei bediente sich die nationalsozialistische Propaganda héchst erfolg-
reich der sozialen Ressentiments, die durch den Abstieg von Teilen des alten Mit-
telstandes und die spatestens nach 1924 chronisch gewordene Agrarkrise hervor-
gerufen und verstirkt wurden. In gewisser Hinsicht war die NSDAP sowohl
Nutzniefler der sozialen und kulturellen Krise der deutschen Gesellschaft als auch
Reflex dieser als fundamentale Gefihrdung empfundenen Bedrohung der Herr-
schaft der weilen Rasse in der Welt eben sowohl wie die Selbstbehauptung threr
tragenden Schichten gegentiber einem aufsteigenden Plebejertum?.

"'Vgl. Hans Mazer, Konzepte des Dikeaturvergleichs. , Totalitarismus® und , politische Re-
ligion®, in: ders. (Flrsg.), ,Totalitarismus® und ,Politische Religionen® (Paderborn 1996)
233-250.

2 Vgl. Detlev J. K. Peukert, Die Weimarer Republik. Krisenjahre der klassischen Moderne
(Frankfurt a. M. 1987) 2681.

? Vel Gottfried Benn, Der neue Staat und die Intellektuellen (Stutegart 1933) 27; Fritz Stern,
Kulturpessimismus als politische Gefahr. Eine Analyse nationaler Ideologie in Deutschland

(Bern 1963) 18ff.
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Ob es jedoch angeraten ist, die nationalsozialistische Bewegung in diesem uni-
versalgeschichtlichen Kontext als geschlossene gesellschaftliche Formation zu
deuten, die folgerichtig auch zu religionsanalogen Institutionen und Denkhal-
tungen vordrang, erscheint jedoch zweifelhaft. Denn je mehr der Nationalsozia-
lismus als parasitire Erscheinung aufgefalit wird, die in umfassendem Sinne bis-
herige gesellschaftliche Werthaltungen eben sowohl wic politische und soziale
Institutionen denaturierte und zu bloflen Instrumenten propagandistischer
Mobilisierung derangierte, desto weniger ist es plausibel, thm eigenstindige ge-
stalterische Qualitit zuzumessen, statt ihn als Auswurf dieser Krise zu begrei-
fen.

Von diesem Gesichtspunkt aus wird man den Nationalsozialismus gerade nicht
als Gegenentwurf zur iiberkommenen biirgerlichen Gesellschaft, sondern als
deren Zerfallsprodukt deuten, und nicht zuletzt die destruktiven Faktoren im
Auge haben, die mit der Durchsetzung extrem nationalistischer und antisemiti-
scher Bestrebungen im kirchlichen Raum, insbesondere beim Protestantismus,
auch hier einen Prozef parasitirer Vernutzung Uberkommener Strukturen und
Loyalititshaltungen hervorbrachten. Dazu ist es notwendig, die konkreten politi-
schen Prozesse nachzuzeichnen, die nicht nur die Pervertierung der politischen
Institutionen, sondern auch die Indienststellung christlicher Traditionen und
Gesinnungen fiir die angestrebte politische Mobilisierung zur Folge hatten.

Allerdings ist zunichst der Frage nachzugehen, wie erfolgreich sich die natio-
nalsozialistische Gleichschaltungspolitik im Bereich der Christlichkeit der Gesell-
schaft auswirkte. Bekanntlich stiirmte die NSDAP im Zuge der Machteroberung
in einem Amoklauf ohnegleichen die vorhandenen Institutionen in Staat und Ge-
sellschaft, ohne sie, jedenfalls zunichst, innerlich zu verindern. Die Gleichschal-
tung blieb jedoch in einigen Sektoren unvollkommen. Zwar gelang es, die Kom-
munen weitgehend mit der eigenen Klientel zu durchsetzen und die Medien rasch
und nachhaltig der Kontrolle des Propagandaapparates zu unterwerfen. Anders
verhielt sich dies auf dem Sektor der inneren und allgemeinen Verwaltung und der
Ministerialbiirokratie, welche die hineingeprefiten nationalsozialistischen Kader
rasch assimilierten, so dafl sich bis in die Spatjahre des Regimes ein immer wieder
aufbrechender Gegensatz zwischen Staat und NSDAP trotz aller Verwerfungen,
die durch die Schaffung sekundarer biirokratischer Apparate eintraten, bestehen
blieb.

Die Krifte innerhalb der NS-Bewegung, die zu einer vollstindigen Umwilzung
von Staat und Gesellschaft drangten, konzentrierten sich in der SA, die zum Sam-
melbecken der am stirksten sozialrevolutioniren Elemente wurde. Das Bestreben
der SA, nachdem es ihr nicht gelungen war, sich die staatlichen Institutionen zu
unterwerfen — die zundchst allenthalben eingerichteten SA-Kommissariate wur-
den von Goring und Frick nach und nach aufgelést —, durch den Aufbau einer
umfassenden Miliztruppe zum entscheidenden Waffentriger der Nation aufzu-
steigen und die Reichswehr schrittweise zu mediatisieren, scheiterte spatestens am
30. Juni 1934. Die bewaffnete Macht blieb daher bis zum Juli 1944 dem unmittel-
baren Parteieinflufl entzogen.
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Die Strategie der Gleichschaltung erwies sich auch im Hinblick auf die christ-
lichen Kirchen als wenig erfolgreich. Dabei waren anfanglich gute Chancen vor-
handen, die evangelischen Kirchen unmittelbar in das entstechende Regierungssy-
stem einzubinden. Die Bewegung der Deutschen Christen fungierte als Stofikeil,
um die widerstrebenden Synodalen der einzelnen Landeskirchen zu spalten und
in den Kirchenwahlen unerwartete Mehrheiten zu erringen. Der Versuch, unter
dem Vorwand einer als tberfillig betrachteten organisatorischen Neuordnung
eine einheitliche nationale Reichskirche zu schaffen, welche die Reichsregierung
bedingungslos unterstiitzte, wire vermutlich erfolgreich gewesen, wenn er mit
grof Rerer Behutsamkeit unternommen worden wire. Die qupulmon die zur
\X/al | des Reichsbischofs Ludwig Miller fithrte, unterschied sich nicht von den
Methoden, mit der die NSDAP die Gleichschaltung auf der gesellschaftlichen
Ebene vorantrieb®.

Wihrend die protestantischen Kirchen schon vor dem Januar 1933 sich in den
Dienst der nationalen Erhebung gestellt hatten, war die Katholische Kirche zu-
nichst in Distanz geblieben und hielt an der Unvereinbarkeit von Zugehorigkeit
zur Kirche und der aktiven Mitgliedschaft in der NSDAP fest. Dies dnderte sich
am 28. Februar auf Grund der Beschliisse der Fuldaer Bischofskonferenz. Die
Konkordatsverhandlungen, die am 14. Juli 1933 zum Abschluf§ gelangten, warfen
hier ithren Schatten voraus.

Das Einschwenken des katholischen Lagers in die ,nationale Erhebung” er-
folgte jedoch nicht unvorbereitet. Schon seit der Ubernahme des Vorsitzes durch
den Prilaten Kaas hatte sich eine klare Rechtswendung der Zentrumspartei abge-
zeichnet, die den Anschluf} an die nationale Opposition suchte. Durch die Bris-
kierung durch Franz von Papen bei dessen Ubernahme der Kanzlerschaft war sie
jedoch zunichst daran gehindert, auf die Linie seines Prisidialkabinetts einzulen-
ken3, Die positive Haltung, die Kardinal Faulhaber gegeniiber dem Kabinett Hit-
ler einnahm, beruhte auf der Erwartung einer konservativ-autoritiren Stabilisie-
rung, in welcher der katholischen Kirche eine maffgebende Rolle zukommen
wmde Franz von Papens chuhungcn eine ,>A1be1tsvememsdnft katholischer
Deutscher” zu b%lundcn um eine dauerhafte Zusammenarbeit mit der NSDAP
zu erreichen, gehoren in diesen Zusammenhangt. Beide Kirchen gaben sich
schwerwiegenden Illusionen hin und hofften, daff die Hitlersche Parteidiktatur
nur eine Ubergangsstufe zu einem von den nationalen Kriften getragenen auto-
ritiren Regierungssystem darstellen werde. Dabei bestand die Erwartung, dafl
Hitler die NS-Bewegung nach der Ausschaltung der ,marxistischen” Parteien zu
einem kleinen Orden zur Fithrerauslese zurtickbilden wiirde. Die Vorginge des

* Vgl. die umfassende Darstellung durch Klaus Scholder, Die Kirchen und das Dritte Reich,
Bd. 1: Vorgeschichte und Zeit der Ilusionen 1918-1934 (Frankfurt a.M. 1972) 6031, 623 ff.
3 Vgl. Rudolf Morsey, Der Untergang des politischen Katholizismus. Die thmmsp'zrte
Zwischen christlichem Selbstverstandnis und ,Nationaler Erhebung® 1932/33 (Stuttgart
1972) 46 1.

% Vgl. Klaus Breuning, Die Vision des Reiches. Deutscher Katholizismus zwischen Demo-
knuc und Diktatur 1919-1934 (Miinchen 1969) 2351,



46 Hans Mommsen

30. Juni 1934, die cine Zuriickdringung der Rolle der Partet anzukiindigen
schienen, wurden von der kirchlichen Offentlichkeit als ,, Abschlufl der nationalen
Revolution® nahezu einhellig begrifit. Allerdings war die Ermordung Erich
Klauseners, des Leiters der Katholischen Aktion, und anderer fiihrender Katholi-
ken ein warnendes Signal.

Aber bereits wenige Wochen danach zerstoben diese usionen und traten die
Interessenkonflikte zwischen Regime und Kirche offen hervor. Sie entziindeten
sich an Ubergriffen auf kirchliche Einrichtungen von seiten der Parteigliederun-
gen, in erster Linie dem massiven Druck, der auf die formell durch das Konkordat
geschiitzten katholischen Jugendverbande ausgelibt wurde. Der katholische Kle-
rus beantwortete diesen Einbruch in die vom Konkordat garantierte kirchliche
Autonomie mit hinhaltendem Widerstand, und er sah sich durch die Verlesung
der Enzyklika ,Mit brennender Sorge“ von den Kanzeln darin bestitigt’.

Die nationalsozialistische Kirchenpolitik unterschied sich nicht grundsatzlich
von der von thm sonst befolgten innenpolitischen Strategie und bediente sich
einer Methode des trial and error. Zugleich gab es keinerlei einheitliche Zielvor-
gaben, die tiber taktische Erwagungen hinausgingen und eine grundsatzliche Kla-
rung des Verhaltnisses von Kirche und Staat anstrebten. Zwischen der ausgepragt
antiklerikalen Einstellung Alfred Rosenbergs und Martin Bormanns und den ver-
mittelnden Positionen des spiteren Reichskirchenministers Hanns Kerrl klaffien
Abgriinde. Uber die Kirchenfeindlichkeit des engeren Kerns der NSDAP konnte
nicht der geringste Zweifel bestehen.

Das galt auch fir die von Hitler eingenommene weltanschauliche Position, die
er aber in der praktischen Politik weitgehend zugunsten pragmatischer Kompro-
misse mit den Kirchen zurlickstellte. Er vermied zugleich, zwischen denjenigen
zu optieren, die fir eine auflerkirchliche Glaubensbewegung eintraten und jenen,
die glaubten, eine Verschmelzung der zu schaffenden evangelischen Reichskirche
mit dem nationalsozialistischen Staat erreichen zu kdnnen, was insbesondere von
der Glaubensbewegung der Deutschen Christen angestrebt wurde. Indessen ge-
lang es keiner der widerstreitenden Fraktionen in der NS-Fiithrungsgruppe, Hitler
auf eine klare kirchenpolitische Linie festzulegen.

Anfanglich hatte sich Hitler der Vorstellung hingegeben, im protestantischen
Lager eine Regelung des Verhiltnisses von Kirche und Staat analog zum Reichs-
konkordat herbeitithren zu konnen. Die Auseinandersetzung zwischen Beken-
nender Kirche und neu geschaffener Reichskirche fiigte dem Regime jedoch einen
schwerwiegenden Prestigeverlust bei. Hitler erkannte, daff er sich durch die
einseitige Parteinahme fir die deutschchristliche Richtung in eine problematische
Situation mandvriert hatte. Er entschlof sich daher dazu, Ludwig Miiller abrupt
fallen zu lassen und gegeniiber den dissentierenden Landeskirchen einzulenken.
Der Vorstof8 des Reichsbischofs endete daher in einem klaglichen Debakel8.

7 Vgl. Guenter Lewy, Die katholische Kirche und das Dritte Reich (Miinchen 1965) 1771,
8 Vgl. dazu die eingehende Darstellung von Klaus Scholder, Die Kirchen und das Dritte
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Wenn es auf seiten der Nationalsozialisten Hoffnungen gegeben hatte, insbe-
sondere den Protestantismus fiir die eigenen Zwecke zu vereinnahmen, traten sie
seit der Mitte der 30er Jahre vollends in den Hintergrund. Der Verzicht auf eine
Integration des Protestantismus in den nationalen Staat muf} jedoch auch mit der
generellen Verdnderung des kulturell-ideologischen Klimas in Verbindung ge-
bracht werden, die am Ende der Machteroberungsphase eintrat. Das Verbot der
Thingbewegung, das Auslaufen der vielfiltigen Bestrebungen, einen eigenstandi-
gen volkischen Kulturbetrieb ,aufzuzichen®, sowie die im ,Schwarzen Korps®
einsetzende Intellektuellenschelte bezeichnen diesen Wandlungsprozef}, der von
der Erntichterung vieler zuvor mit der ,nationalen Revolution® sympathisieren-
der Intellektueller und Schriftsteller und ihrer beginnenden Distanzierung vom
Regime begleitet war. Auch im Schul- und Bildungswesen vollzog sich eine Riick-
wendung von den volkisch-nationalistischen Experimenten der Machterobe-
rungsphase zu den bewihrten rechtskonservativen Propagandainhalten und Ge-
schichtsbildern. Die zunehmende Reduktion der weltanschaulichen Gehalte auf
den Fithrerkult und die Zielsetzung rassischer Homogenitit dieser Jahre stand am
Endpunkt der Bemthungen, eine volkisch geprigte ,Kulturrevolution® in Gang
zu setzen. Das Interesse, die christlichen Kirchen darin einzubauen, trat in diesem
Zusammenhang zuriick und wich einer Strategie systematischer Ausgrenzung
und Isolierung.

Die Kirchenpolitik des Regimes hatte zunichst tiberwiegend taktische Funk-
tion und zielte darauf ab, die Widerstinde gegen das Ermichtigungsgesetz und die
innere Machteroberung auszuraumen. Wie in anderen Politikfeldern, kam es zu
einem Kompromifl zwischen den antikirchlichen Kriften der NSDAP und dem
herkémmlichen Regierungsapparat, der mit den konservativen Kriften der
Landeskirchen sympathisierte. Hitler nahm keine klare Linie in den Fragen der
Neuorganisation im protestantischen Bereich ein und {iiberschitzte wohl die
Moglichkeiten, durch eine Gleichschaltung an der Spitze den Einflu8 der Partei
autf den Protestantismus zu sichern.

Hitlers Verhaltnis zur Katholischen Kirche war von vornherein durch extremes
Mifitrauen und Feindschaft bestimmt, zugleich aber durch ein deutliches Bewufit-
sein von der Machrstellung der Kirche. Das Konkordat, das die Rolle der Kirche
auf den seelsorgerlichen Bereich begrenzte, wurde von ihm, wie dhnliche vertrag-
liche Verpflichtungen, als unvermeidlicher modus vivendi aufgefafit, wobei er
schon bald eine Kindigung erwog, aber immer wieder aufschob. Er honorierte die
politischen Konzessionen der Kurie nicht und reagierte auf die sich verschlech-
ternde Beziehung zur katholischen Kirche ausgeprigt negativ, wie seine wiitende
Reaktion auf die Enzyklika vom 31. Miarz 1937 zeigte®. Wenngleich Goebbels’
Bericht tiber Hitlers feindselige Ausfille dessen eigene Einstellung mit reflek-
tieren, waren doch Hitlers zornige Ausfille echt. Sie spiegelten eine ausgeprigte

Reich, Bd. 2 (Das Jahr der Erntichterung 1934. Barmen und Rom) (Berlin 1985) 33541, 351;
im folgenden zitiert: Scholder, Die Kirchen und das Dritte Reich, Bd. 2.
9 Lewy, Die Katholische Kirche 178.
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Verlegenheit und zeigen, daff Hitler darin cine schwere Beeintrachtigung seines
personlichen Prestiges erblickte!©.

Als Goebbels mit einer typischen Uberreaktion nun einen , Vergeltungsschlag
gegen die Pfaffen” ankiindigte und einen Diffamierungsfeldzug begann, der in sei-
ner Rede vom 28. Mai 1937 in der Berliner Deutschlandhalle gipfelte, glaubte er,
von der Zustimmung Hitlers getragen zu sein!!. Im April hatte er in seinem Tage-
buch notiert: ,In der Kirchenfrage radikalisiert sich der Fithrer zusehends®, und
die Schluffolgerung gezogen, jetzt werde ,riicksichtslos aufs Ganze® gegangen!2,
Die langfristige Strategie, die er, dabei Ideenginge Hitlers aufgreifend, vorschlug,
bestand in der Abschaffung des Zolibats, der Beschlagnahme des kirchlichen Ver-
mogens, der Begrenzung des Zugangs zu Theologiestudium und der Kiindigung
des Reichskonkordates, also einer langfristigen Untergrabung der institutionellen
Grundlagen der Kirche. Doch daraus wurde nichts. Gobbels sah sich vielmehr ge-
zwungen, die Aktion abzublasen, da Hitler sich dagegen aussprach. ,,In der Kir-
chenfrage will er im Augenblick Ruhe®, notierte er am 22. Dezember 1937 in sein
Tagebuch!3,

In der Folge schwenkte Goebbels auf die cher abwartende und vorsichtige Li-
nie Hitlers in der Kirchenfrage ein, die thn prompt mit Martin Bormann, einem
der Scharfmacher auf kirchenpolitischem Gebiet, in Konflikt brachte. Vor allem
nach Beginn des Krieges dringt er darauf, die Nadelstichpolitik gegen die katho-
lische Kirche einstweilen einzustellen. , Auseinandersetzung mit der Klerisei fiir
die Zeit nach dem Kriege aufsparen®, notierte er und figte hinzu, nach dem Sieg
werde es ein Leichtes sein, ,in einem Generalaufwaschen die ganzen Schwierig-
keiten zu beseitigen“!*, Als Bormann die gegen die Kirche gerichteten repressiven
Mafinahmen, so den Klostersturm von 1941, mit Kriegsnotwendigkeiten be-
griindete, kam ¢s erneut zu einem bremsenden Eingriff Hitlers, der ganz offenbar
weitere kirchliche Konflikte fir schidlich hielt und davon negative Riickwirkun-
gen auf die offentliche Meinung erwartete!®.

Der haufig zitierte Geheimerlafl Martin Bormanns vom 6. Juni 1941 iiber das
,, Verhaltnis von Nationalsozialismus und Christentum® zielte auf eine entschie-
dene Zurickdringung des kirchlichen Einflusses und richtete sich gegen die Bei-

10 Vb, Die Tagebticher von Joseph Goebbels, hrsg. von Elke Froblich, Teil I, Bd. 3 (Miinchen
1987) 105; im folgenden zitiert: Goebbels Tagebticher, Teil I, Bd. 3.

I1'Vgl. Goebbels Tagebiicher, Teil 1, Bd. 3, Eintragung vom 29. und 30. Mai 1937, 1561
Hans Giinter Hockerts, Sittlichkeitsprozesse gegen katholische Ordensangehorige und
Priester 1936/37 (Mainz 1991) 113£,; Ralf Georg Reuth, Goebbels (Mtnchen 1990) 360f,; im
folgenden zitiert: Reuth, Goebbels.

12 Reuth, Goebbels 105, 107.

13 Ebd. 379.

4 Goebbels Tagebticher, T. 11 (Diktate 1941-1945), Bd. {, Aufzeichnung vom 18. August
1941, 254; vgl. Aufzeichnungen vom 19.8. und 7. 9. 1941, 258 und 3721.

15 Vel. Ludwig Volk, Episkopat und Kirchenkampf im Zweiten Weltkrieg, in: Katholische
Kirche und Nationalsozialismus. Ausgewihlte Aufsitze von Ludwig Volk, hrsg. von Dieter
Albrecht (Mainz 1987) 9211,
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behaltung der urspriinglichen Kompromifilinie!®. ,Nationalsozialistische und

christliche Auffassungen sind unvereinbar®, hiefl es einleitend. Bormann entwik-
kelte eine clgene Position, die mit dem Beguff der , Goutgliubigkeit, der Aner-
kennung eines ,,WIHCHS der Allmacht® reichlich vage war und sicherlich alles an-
dere darstellte als den Versuch, ein tragfihiges Sunogat der christlichen Religion
zu propagieren. Es ist hingegen weniger bekannt, dafl die Denkschrift aut Grund
zahlreicher Proteste aus Kreisen der Parteifunktionire férmlich zuriickgezogen
werden mufite!?,

Bormann ging es vor allem darum, die kirchlichen Einfliisse zu eliminieren.
JImmer mehr mufl das Volk den Kirchen und ihren Organen, den Pfarrern, ent-
wunden werden.“ Anders als Gauleiter Alfred Meyer, der fiir die Schaffung einer
cinheitlichen Reichskirche plidierte, setzte er sich aus taktischen Beweggriinden
fiir die Erhaltung und Verstarkung des kirchlichen Partikularismus ein!$. Gleich-

wohl ging der Stellvertreter des Fithrers nicht so weit, unmittelbaren Druck auf

Parteimitglieder auszutiben, aus der Kirche auszutreten. Daher wies Bormann am
15. Miarz 1941 die Gauleiter an klarzustellen, dafl zwar ,die Tatigkeit fiir die Be-
wegung mit einer Tatigkeit fiir konfessionelle Organisationen unvereinbar® sei,
dqﬁ aber dariiber nnqusg,ehcnde Anweisungen an die Partei- und Volksgenossen
den ,Grundsatz der Glaubens- und Gewissensfreiheit nicht verletzen durfth
Dieser Festlegung war ein bezeichnender innerparteilicher Konflikt vorausge-
gangen. Der badische Ministerprasident und Kultusminister Christian Mergen-
thaler hatte die Abhaltung des Religionsunterrichts in der bisherigen Form unter-
sagt, die Beteiligung von Phrrem unterbinden und einen 1llocmcmen L Welt-
anschauungsuntcxm,ht einfithren wollen?®. Darauthin teilte Rudoh‘ Hefl dem
Vorsitzenden des Ministerrates fiir die Reichsverteidigung, Hermann Goring, am
18. April 1940 mit, dafl es unzweckmafig sei, den Beschluf} des Ministerrats, daft
der Religionsunterricht kiinftig nicht mehr von Pfarrern abgehalten werden sollte,
schon ,jetzt im Kriege aufzugreifen®. Trotz des Vorprellens von Mergenthaler
wurden Initiativen in dieser Richtung mit der Begriindung gestoppt, eine Beunru-
higung der Bevolkerung zu vermeiden?!.

16 Rundschreiben R 8/41g vom 9. 6. 1941 unter Bezugnahme auf Bormanns Schreiben an
Gauleiter Alfred Meyer vom 6. 6. 1941, abgedruckt bei Friedrich Zipfel, Kirchenkampf in
Deutschland 1933-1945. Religionsverfolgung und Selbstbehauptung der Kirchen in der na-
tionalsozialistischen Zeit (Berlin 1965) 511 ff.

17 Vgl. John S. Conway, Die nationalsozialistische Kirchenpolitik 1933-1945. Thre Ziele, Wi-
derspriche und Fehlschlige (Miinchen 1969) 275; im folgenden zitiert: Conway, Die natio-
nalsozialistische Kirchenpolitik.

'8 Vel. Georg Denzler, Volker Fabricius, Christen und Nationalsozialismus. Darstellungen
und Dokumente (Frankfurt a.M. 1983) 109.

19 Vel. Rundschreiben des Leiters der Partei-Kanzlei der NSDAP tiber die Behandlung
politisch-konfessioneller Angelegenheiten vom 26. April 1943, abgedruckt bei Conway, Na-
tionalsozialistische Kirchenpolitik 378f.

8 Vel. Lewy, Katholische Kirche 2061,

21 Vw Schretben von Rudolf Hefl an Hermann Goring vom 18. April 1940: ,Den urspriing-
lich cmmal verfolgten Plan, eine Reichskirche zu sch aHul hat der Fuhrer nicht nur aufgege-
ben, er lehnt diesen Plan hcutc restlos ab“ (Centre de Documentation Juive (‘omcmpox‘um,
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Die Anweisung des Stellvertreters des Fiihrers ging auf die Bedenken Hitlers
zuriick, der wihrend des Krieges vor direkten Interventionen gegen die Kirchen
zuriickscheute. In Anwesenheit Heinrich Himmlers artikulierte er zwar am
14. Oktober 1941 tiefsitzende Zweifel daran, ob das Konkordat langfristig sinn-
voll sei und es die Regierung nicht auf die Dauer von der Kirche abhingig mache.
Andererseits hielt er es fiir verfehlt, ,sich jetzt in einen Kampf mit der Kirche zu
stiirzen®. Man miisse das Christentum ,langsam ausklingen lassen®. Er glaubte
damit rechnen zu koénnen, dafl die kirchlichen Dogmen auf mittlere Sicht den
Fortschritten der Wissenschatten nicht standhalten wiirden. Allerdings misse auf
das ,metaphysische Bedirfnis“ der Individuen Rucksicht genommen werden, das
nicht durch ein Parteiprogramm ersetzt werden kénne, zumal der Sikularisie-
rungsprozel§ lange dauern konne?2,

Hitler hat an der Linie, ,den Kampf nicht zu suchen, wo es sich vermeiden
[aft“23, kontinuierlich festgehalten. Er legte nachdriicklich Wert darauf, die Partei
aus den Kirchenfragen herauszuhalten. Diese Uberzeugung verstirkte sich auf
Grund des Miflerfolgs bei der Schaffung der evangelischen Reichskirche. Die tie-
fere Begriindung fiir diese Haltung ist sicherlich darin zu suchen, daff er trotz aller
Kritik am Christentum gerade dem Katholizismus einen hohen Respekt entge-
genbrachte. Desgleichen schitzte er den Einflufl der Kirche auf die Bevolkerung
bemerkenswert hoch ein, sehr im Unterschied zu seinen engeren Gefolgsleuten
wie Martin Bormann, Joseph Goebbels und Heinrich Himmler.

Zugleich hielt es Hitler grundsitzlich fiir nicht opportun, in der Kirchenfrage
politisch zu optieren. Dies hing mit seinem in den 20er Jahren entwickelten Poli-
tikverstindnis zusammen, demzufolge die Partei vermeiden misse, in religidosen
Fragen fiir eine Seite einzugreifen, da dadurch der universalistische Anspruch der
NSDAP, die Gesamtheit des Volkes zu vertreten, in Zweifel gezogen wurde.
Gerade in religiosen Fragen bezog Hitler eine Haltung der Nicht-Option. Das
bildete den Hintergrund seiner Konflikte mit Otto Dickel, dem er vorwarf, die
Partei in einen ,abendliandischen Bund® umzuformen?4, und mit Arthur Dinter,
dem Autor des Buches ,,Die Stinde wider das Blut®, der eine stringente volkische
Weltanschauung zu begriinden trachtete?>.

Ebenso hat Hitler jede unmittelbare Identifikation mit Alfred Rosenbergs
~Mythus des 20. Jahrhunderts“ vermieden, auch wenn dessen Beauftragung mit
»der gesamten weltanschaulichen Schulung der NSDAP® gerade auf kirchlicher

Paris, Dienststelle Rosenberg CXLII1-370), abgedruckt bei Conway, Nationalsozialistische
Kirchenpolitik 3721.

22 Adolt Hitler. Monologe im Fihrerbauptquartier 1941-1944. Die Aufzeichnungen Hein-
rich Heims, hrsg. von Werner Jochmann (Hamburg 1980) 821; im folgenden zitiert: Joch-
mann, Hitler Monologe.

23 Jochmann, Hitler Monologe 83.

24 Vel. Werner Maser, Frithgeschichte der NSDAP (Frankfurt a.M. 1965) 26f.; Georg Franz-
Willing, Die Hitler-Bewegung (Frankfurt a.M. 1962) 105.

5 Vel Wolfgang Horn, Fiihrerideologie und Parteiorganisation der NSDAP (1919-1933)
(Diisseldort 1972) 56.
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Seite Miflverstandnisse auslosen mufite?¢. Desgleichen beldchelte er Himmlers
okkultistische Neigungen und dessen Bemithungen, den Germanenkult neu zu
beleben und die Tradition Heinrichs L fiir den Orden der SS zu okkupieren?”, und
verhielt sich skeptisch gegeniiber pseudoreligiosen Propagandainhalten.

Mit Entschiedenheit wandte er sich dagegen, daf die Partei religiose Funktio-
nen iibernahm. Die Partei solle ,kein Ersatz sein fir die Kirche® erklirte er und
betonte ausdriicklich: ,,Ich mochte jedoch nicht, dafl wir auf das kirchliche Gebiet
gehen, cine kultische Handlung voxmhmcn Das wiirde mir grauenhaft sein, mein
ganzes Leben mochte ich nicht gelebt haben, wenn ich eines Tlgcs wie ein Buddlm
dasxt/en miifite.“28 Bei anderer (:elegenhut argumentierte er in gleicher Weise:
_Eine Bewegung wie die unsere darf sich nicht in metaphysische AbSL hweifungen
hineinzichen lassen. Es ist nicht Aufgabe der Partei, die Religion nachzuahmen.®
Und er fiigte ironisch hinzu: ,Sollen meine Gauleiter ihren Liisten entsagen, um
Heilige zu werden.“ Die Partei miisse, meinte er weiter, der Gefahr enthoben sein,
_ein Konkurrenzunternehmen fiir die Kirche zu werden“??.

Hitler duflerte wiederholt, dafl es nicht moglich sei, die Kirchen zu beseitigen,
ohne irgendeinen Ersatz fiir die metaphysischen Bediirfnisse der breiten Massen
bereitzustellen. Die Ausschaltung christlicher Einflisse auf die Bevolkerung
werde noch Jahrzehnte beanspruchen. Andererseits wandte er sich nicht gegen die
kirchenpolitischen Mafinahmen Josef Biirckels in der ,,Ostmark” und stimmte der
Neuordnung des Verhiltnisses von Staat und Kirche im Warthegau durch Gau-
leiter Arthur Greiser zu. Er war jedoch sicherlich nicht die treibende Kraft3°,

Die kirchenfeindliche Einstellung der Partei verstirkte sich noch, als sie allent-
halben die Erfahrung machen mufite, daf§ der kirchliche Einflufl nach einer Phase
des Uberganges sichtlich zunahm. Die Zahl der Kirchenaustritte ging nach 1938
deutlich zurtick, und nach dem Beginn des Krieges stieg die Popularitit beider
Kirchen deutlich an. Versuche der NSDAP, Rituale zu entwickeln, welche die
Funktion kirchlicher Feste bei Heiraten und Begribnis ersetzen sollten und natio-
nalsozialistische Weihestunden einzufiihren, stellten daher im wesentlichen eine
Defensivmafinahme dar.

Es war dafiir charakteristisch, dafl die Parteikanzlei im Zuge der von Bormann
seit 1943 eingeleiteten Regenerierung des Partelapparats Anstrengungen unter-
nahm, die seelsorgerliche Praxis der katholischen Kirche zu kopieren. Die Denk-
schrift, die der Gauleltex Weser-Ems, Carl Rover 1942 im Auftrag der Parteikanz-
lei erstellte, enthilt eine Fiille von Beispielen fiir diese Tend(.ru“. Die Einfthrung

2 Vel. Scholder, Die Kirchen und das Dritte Reich, Bd. 2, 134 £,; vgl. Henry Picker, Hitlers
Tischgespriche im Fihrerhauptquartier 1941-1942, hrsg. von Percy Ernst Schramm (Stutt-
gart 1963) 428.
¥ Vgl. Josef Ackermann, Heinrich Himmler als Ideologe (Géttingen 1970).
3 ]()C/mzcmn Hitler Monolovc 851.
29 Ebd. 84f.
39 Vgl. Martin Broszat, Nationalsozialistische Polenpolitik 1939-1945 (Frankfurt .M. 1961)
163“ und 170; vgl. Co;may Nationalsozialistische Kirchenpolitik 329f.

7 Fa 204; wl Peter Longerich, Hitlers Stellvertreter. Fithrung der Partei und Kontrolle
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von Sprechabenden, bei denen die Parteigenossen ihre Gravamina den ortlichen
Funkrtioniren vortragen konnten, und das Wettrennen zwischen Parteiapparat
und Kirche bei Bcgmbmsscn von %dallcncn Soldaten gehdrten ebenso zu dem
chmt()lrc der ’rrag\vmdlgcn Versuche, mit dem Einflufl der Gemeindepfarrer zy
konkurrieren, wie die Wahrnehmung der Funktion, die Verwandten vom Helden-
tod ihrer Angehérigen durch den zustindigen Ortsgruppenleiter zu informie-
ren??,

Die Versuche, religionsanaloge sikulare Kultformen zu schaffen, standen ange-
sichts der Skepsis Hitlers, aber auch der geringen Resonanz in der Bevolkerung
von vornherein auf schwachen Fiilen. Mit dem Fortgang des Krieges war davon,
abgesehen von einigen sektierischen Bestrebungen, keine Rede mehr. Die NSDAP
IUthC immer mchr in eine pohtxsch—ldcolog}lschc Detensive gegen die beiden
Kirchen, die immer mehr Zulauf fanden. Versuche, deren Offentlichkeitsarbeit
nachzuahmen, waren ein Anzeichen der Schwiche. Ebenso diirfen die pseudo-
religiésen Elemente in der nationalsozialistischen Propaganda der Frihphase des
Regimes nicht iberbewertet werden, zumal die grofen propagandistischen Insze-
nierungen — wie das Erntedankfest in Blickeburg — sich in wenigen Jahren ver-
brauchten. Wo solche Tendenzen bleibende Wirkungen entfalteten, trat deren
eigentiimliche Hohlheit deutlich in Erscheinung. Ein klassisches Beispiel dafiir
bildet die von Himmler noch unter Kriegsbedingungen zum Kultzentrum aus-
gebaute Wevelsburg, die iiber blofl duflerliche Rituale und Wetheformen nicht
hmausvelanvtc Es ist nicht zu sehen, mit welchen Inhalten diese merkwirdige
Kultstattc hattc ausgefiillt werden sollen3.

Andererseits ist unbestreitbar, dafl die nationalsozialistische Propaganda in
weitem Umfang auf christliche Symbole und semantische Anleihen bei der reli-
givsen Uberlieferung zuriickgriff, und es ergaben sich zahlreiche dufiere Ahnlich-
keiten zu christlichen Kultformen, wie sich auch am Beispiel des nationalsoziali-
stischen Feierjahres zeigen [a8*. Es gibt Griinde daflir, darin eine bewufite Nach-
ahmung zu erblicken, die pseudomhglosen Charakter besaff. Dafiir spricht eine
Aul ierung von Goebbels in seinem Tagebuch vom 7. August 1933: ,Wir werden
selbst eine Kirche werden“35, doch ist de1 Propag andnmmstu spater auf die Linie
eingeschwenkt, sich gerade mcht in irgendeine Konkurrenz zu den bestehenden
Religionsgemeinschaften zu begeben.

des Staatsapparats durch den Stab Hefl und die Parteikanzlei Bormann (Miinchen 1992) 119
und 191.

32 Vel. die detaillierten Anweisungen zu ,Benachrichtigung von Angehorigen gefallener und
ver m1f(tu Soldaten, in: \cxiugmwcn, Anordnungen, Bek anntgaben, hxsg, von der Partei-
Kanzlei, Bd. 111 (1942) A 33/42 vom 17. 6. 1942, S. 426ff., vgl. auch A 72/42 vom 11. 1. 1942,
33 Vgl. Karl Hiiser, Wevelsburg 1933~1945. Kult- und Terrorstitte der SS (Paderborn 1987)
611f.

3 Vgl. Hans Giinter Hockerts, Mythos, Kult und Feste. Miinchen im nationalsozialistischen
wFeterjahr®, unterstellt die Intention, den kirchlichen Festtagskalender ,auf langere Sicht zu
ersetzen®, in: Minchen ~ Hauptstadt der Bewegung, Ausstellung im Munchner Stadt-
museum (Miinchen 1993) 333; im folgenden zitiert: Hockerts, Mythos, Kult und Feste.

35 Goebbels Tagebiicher, T. 1, Bd. 2, 455.




Der Nationalsozialismus als sakulare Religion 53

Es steht auf einem anderen Blatt, daff die nationalsozialistische Propaganda
pamentlich in den ersten Jahren des Regimes Inszenierungen vornahm, die sich
der religitsen Bediirfnisse der Bevolkerung bedienten und in starkem Mafle emo-
conale Wirkung auslosen sollten. Neben den Parteitagsritualen fihre Hockerts
insbesondere den Novemberkult am 9. November in Miinchen an und_verweist
zugleich auf die Symbglik dex;hi.storlschen Festtagsumziige. Da-bel grlft. die NS-
propaganda, ganz im Stile der Zeit, durchaus sehr verschiedenartige Vorbilder auf,
die keineswegs immer christlichen Ursprung hatten. Die hdufig von Hitler selbst
yorgenommenen Flaggenweihen gehorten ebenso dazu wie der aus der volkischen
Tradition entlehnte Totenkult.

Dic isthetisierende Propaganda des Nationalsozialismus ist von Hans-Jochen
Gamm als ,brauner Kult® bezeichnet worden, der auf eine ,Sakralisierung der
Fithrerherrschaft® zielte. Sie besaf} ihre Vorbilder in erster Linie im volkischen
und imperialistischen Nationalismus der Vorkriegszeit und im Wagner-Kult3®.
Der manipulative Charakter dieser dsthetischen Inszenierungen liegt auf der
Hand, und er entsprach der Eigenart des Faschismus, politische Integration durch
emotionale Einstimmung und nicht durch rationale Uberzeugung herbeizufiih-
ren. Die Abstraktion von der konkreten Wirklichkeit und die Vortauschung einer
Scheinwelt gehdrte zu seinen Charakteristika’?.

Indessen hielt die Faszination der 6ffentlichen Rituale nicht lange an und nahm
seit der zweiten Halfte der 30er Jahre deutlich ab. Die Veralltiglichung der Propa-
gandarituale fithrte zur Erniichterung. Gleichzeitig reduzierte sich das ideologi-
sche Angebot der Partei auf den Fithrerkult und die antisemitische Agitation. Das
Syndrom der Befreiung vom Joch der jiidischen Vorherrschaft und der Herstel-
lung rassischer Homogenitit diente als Droge zur Verleugnung widerstandiger
Realitat. Es fallt schwer, diese selbst gewihlten psychotischen Vorstellungen mit
dem Begriff der ,politischen Religion® zu vereinbaren.

Das Regime niitzte Anklinge an die christliche Uberlieferung und Semantik zur
Manipulation der dffentlichen Meinung, nicht zur Erzeugung einer alternativen
Religion. Auch wenn es an Bestrebungen nicht gefehlt hat, sich pseudoreligioser
Ausdrucksformen und Inhalte zu bedienen, um damit die fehlende politisch-pro-
grammatische Substanz der Bewegung zu ersetzen, ist es doch wenig hilfreich, den
Begritf der ,politischen Religion“ zur Beschreibung des Herrschaftsanspruches
und der Herrschaftspraxis des Dritten Reiches zu verwenden, zumal thm damit eine
innere Logik und Folgerichtigkeit beigelegt wird, der ihm gerade abging. Die auf
parasitire Nutzung und Zersetzung tiberkommener Werthaltungen und Insti-
tutionen beruhende nationalsozialistische Machtallokation besafl kein inneres
Zentrum, das die Gleichsetzung mit gewachsenen religidsen Strukturen zulifit.

3 Vel. Hockerts, Mythos, Kult und Feste 332; Hans Jochen Gamm, Der braune Kult, Das
Dritte Reich und seine Ersatzreligion. Ein Beitrag zur politischen Bildung (Hamburg 1962).
7 Vgl. Jay W, Baird, The Mythical World of Nazi Propaganda, 1925~1945 (Minneapolis
1974); vgl. auch Peter Reichel, Der schone Schein. Faszination und Gewalt des Faschismus
(Frankfurt a.M. 21993).

8 Vel. Heinz Hiirten, Deutsche Katholiken 1918-1945 (Paderborn 1992) 305f.




Julius H. Schoeps

Erlosungswahn und Vernichtungswille
Der Nationalsozialismus als Politische Religion”

Offensichtlich ging von Hitler eine derartige Faszination aus!, daf} die Menschen
sich von ithm geradezu magisch angezogen fiihlten. Wir ahnen manche Zusam-
menhinge, sind aber nicht sicher, warum bestimmte Entwicklungen so und nicht
anders eingetreten sind. Wir haben uns Erklarungen zurechtgelegt und meinen,
gewisse Mechanismen zu kennen, die der NS-Politik zugrunde gelegen haben?.
Gleichzeitig wissen wir aber auch, dal mit herkdmmlichen Erklirungsmodellen
nur Teilantworten moglich sind. Was der Nationalsozialismus eigentlich war und
welches die Motive waren, die dem organisierten Judenmord zugrunde lagen,
wird vermutlich auch kiinftig ratselhaft bleiben.

Nach wie vor verunsichert uns die Frage, ob es nur eine geschicke aufgezogene
Propaganda war, auf die die Massen zwischen 1933 und 1945 unvorbereitet
hereinfielen. Die Deutungsmodelle der Historiker geben darauf keine wirklich
zufriedenstellende Antwort. Der Eindruck dringt sich sogar auf, als ob manche
Historiker der zentralen Frage nach dem , warum® ausweichen.

Fir diesen Eindruck spricht, dafl man sich eher darliber streitet, wieviele Juden
umgekommen sind und ob es einen expressis verbis formulierten Fiihrerbefehl
fir den fabrikmafig betriebenen Mord gegeben hat oder nicht. Es sind das zwar

* Der vorliegende Text ist eine liberarbeitete und erweiterte Fassung eines Beitrages, der zu-
erst in dem Band , Der Nationalsozialismus als politische Religion, hrsg. von Michael Ley
und Julius H. Schoeps (Studien zur Geistesgeschichte 20, Mainz 1997) 262-271¢ verdffent-
licht wurde.

! Zur Hitler-Forschung s. Gerbard Schreiber, Hitler. Interpretationen 1929-1983. Ergeb-
nisse, Methoden und Probleme der Forschung (Darmstadt 1984).

? Es gibt zahlreiche Deutungen, die bemiiht sind, Hitler in iberzeitliche Zusammenhinge zu
entriicken: ,als Endfigur in der Krise der Moderne, Katastrophe des faustischen Prinzips*
oder der deutschen Philosophie zwischen Hegel und Nietzsche® (Joachim Fest, Zeitgenosse
Hitler, in: Frankfurter Allgemeine Zeitung, 7. Oktober 1995).

3 Vgl. Gab es einen Befehl Hitlers? Die Historiker und der organisierte Judenmord, in: Julius
H. Schoeps, Uber Juden und Deutsche. Historisch-politische Betrachtungen (Stuttgart, Bonn
1986) 122-131. Mittlerweile hat Christian Gerlach (Werkstatt Geschichte, 18/1997, 71f.)
nachgewiesen, dafl die Behauprung, es habe nic eine zentrale Entscheidung Hitlers gegeben,
nicht haltbar ist. Nach Gerlachs Indizienbeweis ist am 12, Dezember 1941 durch Hitler die
Entscheidung zur sogenannten ,Endlsung® bekanntgegeben worden.
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legitime Fragen, deren Beantwortung fithrt aber in dem Anliegen nicht weiter,
hinter die tatsachlichen Motive des NS-Judenmordes zu kommen. In der Regel
bleibt es bei allgemeinen Formulierungen und Mutmaflungen.

Es ist auffallend, dafl gerade die zuletzt aufgeworfene Frage die Historikerzunft
seit Jahren intensiv beschaftigt. Fur ithre Klirung wurden eigens Konferenzen an-
gesetzt und Sammelbinde konzipiert und herausgegeben®. Die im Zuge dieser
Debatte betriebenen Untersuchungen, ob die Zahl von sechs Millionen ermorde-
ter Juden tatsichlich stimme, haben bei manchen Beobachtern sogar den Verdacht
aufkommen lassen, dafl hinter solchen Erorterungen etwas ganz anderes steckt,
namlich die tiefsitzende Wunschvorstellung, der Sachverhalt des NS-Judenmor-
des lasse sich relativieren. Wenn es gelinge, das 1st offensichtlich die Meinung von
Historikern vom Schlage Ernst Noltes, den ,Holocaust“ in einen welthistori-
schen Kontext zu stellen, wenn man thn mit den Untaten Stalins oder denen eines
Pol Pot vergleichen kann, dann wird auch die Monstrositit und Ungeheuerlich-
keit der NS-Verbrechen an Schrecken verlieren.

Die Historiker sind besonders tiber die Frage gespalten, ob der Vernichtungs-
antisemitismus in der NS-Ideologie angelegt war oder nicht. Die sogenannten
Intentionalisten (Saul Friedlinder, Eberhard Jackel, Helmut Krausnick, Yehuda
Bauer, Raul Hilberg und andere) argumentieren, es habe eine direkte Bezichung
zwischen Ideologie, Planung und politischer Entscheidung gegeben, und Hitler
sei die ausschlaggebende Rolle bei der Vernichtung der europiischen Juden zuzu-
schreiben.

Dagegen argumentieren die sogenannten Funktionalisten (Hans Mommsen,
Martin Broszat, Karl Schleunes), bei den Handlangern der NS-Mordmaschinerie
miisse man technokratischen Durchfithrungseifer strikt von ideologischer Moti-
vation trennen. Sie sind davon tberzeugt, es habe einen Prozef der ,kumulativen
Radikalisierung® gegeben, an dessen Ende, fast wie von selbst, die Vernichtungs-
lager gestanden hitten.

Die Interpretation der Funktionalisten, von der manche Kritiker meinen, sie
rede den ,Holocaust® quast zu einer Art ,Betriebsunfall“ der Geschichte herun-
ter, stofit verstirke auf Widerspruch. Der Wiener Sozialwissenschaftler Michael
Ley zum Beispiel bestreitet die Thesen der Funktionalisten und vertritt die An-
sicht, der Nationalsozialismus und seine Geschichte wiirden durch Thesen dieser
Art verzeichnet, wenn nicht sogar verfilscht. Der Nationalsozialismus, meint er,
sel etwas ganz anderes gewesen, keine Weltanschauung, eher eine Obsession. In
jedem Fall aber eine Bewegung religioser beziehungsweise halbreligidser Natur.
Der messianisch-volkische Charakter sei uniibersehbar, die christlichen Wurzeln
des Nationalsozialismus unverkennbar5. Wolle man wirklich begreifen, was im

+So zum Beispiel: Der Mord an den Juden im Zweiten Weltkrieg. Entschluflbildung und
Verwirklichung, hrsg. von Eberhard Jéckel, Jiirgen Robwer (Stuttgare 1985).

5 Michael Ley, Genozid und Heilserwartung. Zum nationalsozialistischen Mord am europii-
schen Judentum (Wien 1993). Ley steht damit in der Schule derjenigen, die wie zum Beispiel
Karl Lowith, Weltgeschichte und Heilsgeschehen. Die theologischen Voraussetzungen der
Geschichtsphilosophie (Stuttgart 1961), Eric Voegelin, Die neue Wissenschaft der Politik
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Deutschland der Jahre 1933 bis 1945 vor sich gegangen sei, dann miisse man tie-
fergehende Fragen stellen, und zwar in einer Radikalitdt, wie sie bisher selten oder
gar nicht gestellt worden sind.

Die vom Nazismus infizierten Deutschen, so argumentiert Ley, hatten in Hitler
gcmdezu die Inkarnation von Christus gesehen und das ,neue” Deutschland fiir
den Beginn des ersehnten Tausendjahrigen Reiches gehalten. Einige Formulierun-
gen der NS-Propaganda seien fiir solche Gedankengange geradezu typisch und
lassen gar keine andere Interpretationsméglichkeit zu: ,Die Juden®, heifit es bei-
Spielsweise im April 1943 in Streichers ,Stiirmer®, ,haben Christus ans Kreuz
geschlagen und ihn totgeglaubt. Er ist auferstanden. Sie haben Deutschland ans
Kreuz geschlagen und totgesagt, und es ist auferstanden herrlicher denn je zu-

yor.“6

Zunehmend gibt es NS-Forscher, die hinter dem ,Holocaust® weder soziale
noch irgendwelche okonomische oder gar massenpsychologische Griinde er-
kennen wollen. Es seien Ereignisse beziehungsweise Vorginge, so meinen sie,
die — wenn Uberhaupt ~ nur ,heilstheologisch® (Michael Ley) gedeutet werden
konnten. Folgt man dieser Sichtweise und lafit sich auf diese Argumentation ein,
dann kann man durchaus zu dem Schlufl kommen, dafl Hitler und seine Gefolg-
schaft die Vernichtung des europiischen Judentums tatsichlich als eine ,heilige
Tat“ begriffen haben, gewissermaflen als die Vorbedingung fiir das Kommen des
Tausendjdhrigen Reiches.

Joseph Goebbels, der sich als ,, Instrument jenes gottlichen Willens“ ansah, ,,der
die Geschichte gestaltet”” und von der Erlosung des deutschen Volkes traumte,
glaubte diese Erlésung nur durch das Mittel der Vernichtung der Juden erreichen
zu kénnen. 1942 notierte er in sein Tagebuch: , Die juden wiirden, wenn wir uns
ihrer nicht erwehren wiirden, uns vernichten... Wir miissen diesen Prozef} [der
Vernichtung, der Verf.] nur mit einer kalten Riicksichtslosigkeit beschleunigen
und wir tun damit der leidenden und seit Jahrtausenden vom Judentum gequilten
Menschheit einen unschitzbaren Dienst.“8

Als Beleg fiir den in der NS-Judenpolitik feststellbaren Zusammenhang von Er-
16sungswahn und Vernichtungswille konnte insbesondere ein scheinbar beilaufi-
ger Sachverhalt gelten. Als nach der Niederlage in Stalingrad Zugverbindungen im
Osten dringender denn je benotigt wurden, verminderte man nicht die Transport-
kapazititen in die Vernichtungslager, sondern erhohte sie sogar noch. Die Er-

(Salzburg 1957), Norman Cohn, Das Ringen um das Tausendjihrige Reich. Revolutionirer

Messtanismus im Mittelalter und sein Fortleben in den modernen totalitiren Bewegungen

(Bern 1961) oder Claus E. Birsch, Erlésung und Vernichtung. Dr. phil. Joseph Goebbels. Zur

Psyche und Ideologie eines jungen Nationalsozialisten (Miinchen 1987) den Geschichtspro-

zell und den Geschichtsablauf heilsgeschichtlich gedeutet haben.

6 Zitiert nach Ley, Genozid und Heilserwartung 29.

7 Joseph Goebbels. Die Revolution als Ding an sich, in: Wege ins Dritte Reich. Briefe und

Aufsitze fiir Zeitgenossen (Miinchen 1926) 48,

? Goebbels” Tagebiicher aus den Jahren 1942-43, hrsg. von Luise P Lochner (Ziirich 1948)
421,
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kenntnis, die sich daraus ableitet, ist die, daf} die Ausrottung des Judentums dey
Naziftihrung eindeutig wichtiger war als der Fortgang des Krieges im Osten.

Solche und andere Sachverhalte belegen, dafl mit den herkdmmlichen Interpre-
tationsmustern und den iiblichen Instrumentarien der Historiker dem Phinomen
des Judenmordes nicht beizukommen ist. Dieser hatte offensichtlich doch so
etwas wie cine versteckte ,heilstheologische® Dimension, die eigentlich nur den
Schlufl zuliflt, im Nationalsozialismus seien Politik und Religion so eng mitein-
ander verzahnt gewesen, dafl sie fiir die Zeitgenossen nicht mehr auseinanderzu-
halten waren. Sie sind gewissermaflen, wie das Claus E. Barsch in seinen Studien
formuliert?, zu einer symbiotischen Einheit verschmolzen.

Das Geheimnis des Erfolges, den Hitler und die Nazis bei den Deutschen hat-
ten, hingt vermutlich auch damit zusammen, daff die von ihnen propagierte vol-
kische Ideologie einen religiésen bezichungsweise halbreligidsen Kern hatte, Die
Menschen wurden durch die NS-Propaganda und die liturgischen Handlungen
(Feiern fur die Mirtyrer der Bewegung, Aufmirsche in Nirnberg, Schaffung
»deutscher Weihestitten®) angesprochen.

Die Menschen fithlten sich durch Hitler verstanden und im Nationalsozialis-
mus wie in einer Kirche aufgehoben. Dazu kam, dafl Hitler offensichtlich fest
daran geglaubt hat, eine besondere Bezichung zu Gott zu haben und dafl sein
personliches Schicksal mit dem Willen Gottes zusammenfalle: ,Ich glaube®, so
bekannte er am 9. April 1938 in Wien, ,dall es auch Gottes Wille war, von hier
[Osterreich] einen Knaben in das Reich zu schicken, ihn groff werden zu lassen,
thn zum Fihrer der Nation zu erheben.“10

Es wird heute zunehmend akzeptiert, dal der Hitlersche Nationalsozialismus
eine echte Glaubensbewegung war, eine Bewegung also, die sich alle mythologi-
schen Funktionen einer Religion zu eigen gemacht hatte. Dazu waren unbedingtes
Bekenntnis und totale Unterwerfung erforderlich. Von Anfang an stilisierte sich
Hitler in die Rolle des ,erlésenden Fiihrers (wahrscheinlich bis er selbst daran
glaubte) und genoff es, dall er als ,, Messias aller Deutschen® gefeiert wurde. Einem
Polizeibericht zufolge soll Hitler am 18. Dezember 1926 auf einer Rede in Min-
chen erklirt haben: ,Das Werk welches Christus angefangen habe, aber nicht be-
enden konnte, werde er (Hitler) zu Ende fithren. Der Nationalsozialismus sei
nichts anderes als eine praktische Befolgung der Lehre Christi. 1!

Zahlreich finden sich in den Reden und Texten Hitlers und seiner Anhidnger
Passagen, die ganz offensichtlich gnostischer bezichungsweise apokalyptischer
Natur sind. Da ist die Rede von gut und bése, hell und dunkel. Dem judischen
Dimon steht der arische Lichtmensch gegeniiber. Da finden sich der Topos vom
sDritten Reich® und Anspielungen auf die Apokalypse des Johannes. In ,Mein

9 Vgl. Claus E. Bérsch, Die politische Religion des Nationalsozialismus. Die religiése Di-
mension der NS-Ideologie in den Schriften von Dietrich Eckart, Joseph Goebbels, Alfred
Rosenberg und Adolf Hitler (Miinchen 1998) 451f.

0 Max Domarus, Hitler. Reden und Proklamationen 19321945 (Wiesbaden 1973) 849.

1 Adolf Hitler, Reden, Schriften, Anordnungen, Februar 1925 bis Januar 1933, Bd. 2, hrsg.
von Barbel Dusik (Miinchen 1992) 1051,
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Kampf« heiflt es: ,So glaube ich heute im Sinne des allmichtigen Schopfers zu

handeln: Indem ich mich des Juden erwehre, kimpfe ich fir das Werk des

2
Herrn.“ 12

Deutlicher als mit diesen Worten kann eigentlich nicht belegt werden, wie sehr
Christentum und Nationalsozialismus in der Person Hitlers eine quasi symbio-
tische Beziehung eingegangen sind. Mit der Formulierung ,,Indem ich mich des
Juden erwehre, kimpfe ich fir das Werk des Herrn® identifizierte sich Hitler mit
der Rolle des Erldsers und Retters, desjenigen also, der die Deutschen aus der Not
befreien und ans Licht fiihren will,

Hitler und die Nazis waren zutiefst davon tiberzeugt, die Welt sei verdorben,
und zwar durch die Juden, die geopfert werden mifiten, damit das Tausendjahrige
Reich nicht eine Vision bleibe, sondern Wirklichkeit werde. Ganz offensichtlich
hat Hitler sich als den Befreier angesehen, als den Erloser, der mit der Vernichtung
der Juden nicht nur Deutschland, sondern der ganzen Welt das Heil und die Be-
freiung bringen werde. In einer seiner Reden heifit es bezeichnenderweise: ,, Chri-
stus war der grofite Pionier im Kampf gegen den jlidischen Weltfeind. Christus
war die grofite Kampfernatur, die es je auf Erden gegeben hat... Die Aufgabe, mit
der Christus begann, die er aber nicht zu Ende fithrte, werde ich vollenden.“!3

Den gnostischen Hiretikern des frithen Christentums stand Hitler vermutlich
niher als den europiischen Staatsminnern seiner Epoche. Es war deren Tragik,
daf sie das nicht erkannten, insbesondere nicht, dafl Hitler von der Unvermeid-
lichkeit eines Vernichtungskrieges gegen die Juden geradezu besessen war. Daf}
das nicht gesehen wurde, lag vermutlich am judenfeindlichen Grundtenor der
Epoche, der alle in den Bann schlug und blind machte gegeniiber all dem, was sich
vor aller Augen abspielte.

Auf die Verschmelzung von Politik und Religion im Nationalsozialismus fielen
nicht nur ein Grofiteil der Bevolkerung, sondern bezeichnenderweise auch zahl-
reiche christliche Theologen herein. Der damals in Bonn lehrende Neutestament-
ler Ethelbert Stauffer zum Beispiel forderte im Zeichen der Begegnung von Kreuz
und Hakenkreuz, jeder glaubige Christ miisse auch ein iiberzeugter Nationalso-
zialist sein.

Dieses Denken, das christliche Doktrin mit dem Nationalsozialismus versoh-
nen wollte, fiithrte nicht nur innerchristlich zu der Behauptung, Jesus miisse von
sarischem Blut® gewesen sein, sondern auch zu der Forderung, alle ,,jiidischen®
Elemente seien aus Liturgie und Praxis zu entfernen. Das hatte zum Beispiel zur
Folge, dafl sogar die kirchenmusikalischen Werke des Komponisten Felix Men-
delssohn Bartholdy nicht mehr gespielt werden durften. Mendelssohn verkér-
perte ,judische Dekadenz® und wurde deshalb gedchtet.

Nicht viel anders als Ethelbert Stauffer argumentierte sein Kollege, der Tiibin-
ger Neutestamentler Gerhard Kittel. Dieser, einer der Wortfithrer der ,Deutschen
Christen®, hat wie so viele andere namhafte Theologen in den Jahren nach 1933

12 Adolf Hitler, Mein Kampf (Miinchen 1926) 70.
'3 Zitiert nach Robert Wistrich, Der antisemitische Wahn (Ismaning b. Miinchen 1987) 252.
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sowohl die Segregationspolitik der Nazis gerechtfertigt als sich auch voll hinter
die NS-Judenpolitik gestellt — und zwar ausgehend von der Uberzeugung, das
Christentum sei seinem Wesen nach antijudisch, folglich also ein jeder aufrechte
Christenmensch verpflichtet, die NS-Judenpolitik in Wort, Schrift und Tat zy
unterstiitzen und ,,dem Kampf gegen das Judentum eine christliche Sinndeutung
zu geben“!4,

Auferungen, Stellungnahmen und Kanzelpredigten von Theologen wie Stauffer
oder Kittel haben nicht nur ein aufgeheiztes judenfeindliches Klima geschaffen,
sondern auch Hitler und den Nazis bewufitseinsmaflig in weiten Teilen der Bev]-
kerung den Weg zur Losung der sogenannten ,,Judenfrage” geebnet!5. Die Men-
schenschwiegen, alsinder Nachtvom 9.auf den 10. November 1938 die Synagogen
in Deutschland brannten. Und sie schwiegen auch, als vor aller Augen die Depor-
tationen einsetzten. Was hatten sie auch sagen sollen? Bis auf wenige Ausnahmen
hattensichihre Kirchenoberen mitden Nazis arrangiert. Im Zeichen der Begegnung
von Kreuz und Hakenkreuz war alles moglich, schien alles erlaubt zu sein.

Viele begriifiten es und jubelten, als Feuer an die jidischen Gotteshauser gelegt
wurde. Der thiiringische Landesbischof Martin Sasse zum Beispiel verschickte am
23. November 1938 eine Zusammenstellung von Antisemitica aus Luthers Schrift
»Von den Juden und ihren Liigen“ mit der Uberschrift: ,Martin Luther und die
Juden: Weg mit thnen!“ Im Vorwort zu dieser Zitatensammlung frohlockte dieser
herausragende Vertreter des deutschen Protestantismus: ,Am 10. November
1938, an Luthers Geburtstag [kursive Hervorhebung durch den Verfasser], bren-
nen in Deutschland die Synagogen.“16

Bemerkenswert an dieser Formulierung ist neben der offen geiuflerten Zustim-
mung zu den Vorgingen der fast beilaufig anklingende Sachverhalt, dafl der Tag
der Synagogenbrinde mit dem Gedenken an Luthers Geburtstag am 10. Novem-
ber 1483 zusammenfallen wirde. Von den Historikern ist dieser Zusammenhang
bisher nicht gesehen worden. Er wirft ein Licht auf das Denken hoher Kirchen-
fihrer, die den Antisemitismus nicht nur gutgeheiflen, sondern auch aktiv unter-
stiitzt haben.

Der Jude wurde fiir die Nationalsozialisten nach 1933 zum Feind schlechthin.
Hitler und seine Anhinger hatten das Bild vom ,Schidling® verinnerlicht, der den
»Volkskorper® ,zersetzt“ und ,vergiftet“. In den Juden sahen sie eine parasitare
Rasse, die nur auf Kosten der ,, Wirte” und nur von der Ausbeutung anderer Vol-
ker und Rassen leben kann.

U Gerbard Kittel, Die Judenfrage (Stuttgart 1933) 8.

15 Vgl. Zwischen Kreuz und Hakenkreuz. Der Protestantismus und der Mord an den Juden,
in: Julius H. Schoeps, Leiden an Deutschland. Vom antisemitischen Wahn und der Last der
Erinnerung (Miinchen 1990) 55 ff.

16 Martin Luther Gber die Juden: Weg mit thnen!, hrsg. von Landesbischof Martin Sasse
(Freiburg 1938) 2: , In dieser Stunde mufl die Stimme des Mannes gehért werden, der als der
deutsche Prophet im 16. Jahrhundert aus Unkenntnis einst als Freund der Juden begann, der,
getrieben von seinem Gewissen, getrieben von den Erfahrungen und der Wirklichkeit, der
grofite Antisemit seiner Zeit geworden ist, der Warner seines Volkes wider die Juden.”
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Joseph Goebbels, Formulierungen Richard Wagners aufnehmend, hat bekannt-
lich 1937 auf dem Niirnberger Parteitag die verschiedenartigen, ineinander tber-
chenden Bilder und Vorstellungen vom Juden in folgenden Worte zusammenge-
falt: ,Schet, das ist der Feind der Welt, der Vernichter der Kulturen, der Parasit
unter den Volkern, der Sohn des Chaos, die Inkarnation des Bosen, der plastische
Dimon des Verfalles der Menschheit,“!7

Mit Sicherheit haben die aus dem Arsenal der Biologie stammenden Sprachbil-
der und Vorstellungen!8 mit dazu beigetragen, die letzten moralischen Hemmun-
gen, den inneren Widerstand gegen Unrecht und Verbrechen bei Millionen von
Menschen zu schwichen. Vermutlich hat sogar das Bild vom Juden!? in nicht ge-
ringem Mafle die Methoden der Durchfithrung des organisierten Judenmordes
mitbestimmt.

So wie man im Mittelalter in ithnen den Antichrist und Satan erschlug und auf
dem Scheiterhaufen verbrannte, so war die Methode des Vergasens in den Mord-
lagern Hitlers die logische Konsequenz, nachdem sich die Vorstellung von den
Juden als Parasiten endgiiltig durchgesetzt hatte. Waren die Juden tatsichlich
Schmarotzer, Bazillen und Ungeziefer, so war es nicht nur geboten, sie auszurot-
ten, es lag auch nahe, bei dieser Ausrottung das Mittel anzuwenden, mit dem man
Bazillen und Ungeziefer vertilgt — nimlich Giftgas?0.

Wenn wir akzeptieren, dafl der Nationalsozialismus tatsichlich so etwas wie
cine echte Glaubensbewegung war, dann gilt auch fiir den Vorgang des organisier-
ten Judenmordes, dafl dieser nur verstehbar ist, wenn er heilsgeschichtlich bezie-
hungsweise heilstheologisch gedeutet wird. Die Juden waren das Blutopfer, das
man zum Zweck der Selbstreinigung brachte.

Bei Houston Stewart Chamberlain oder seinem Epigonen Alfred Rosenberg
kann man nachlesen, was damit gemeint war. Die Herstellung der ,Reinheit des
Blutes“ sollte dem deutschen Volk die ,Erlosung® bringen, eine Art Vergeisti-
gung, das ewige Leben. Arthur Dinters bekanntlich Chamberlain gewidmeter
Erfolgsroman ,Die Stinde wider das Blut® war eine jener Schriften, die mit dazu
beigetragen haben, antisemitische Uberzeugungen dieser Art zu verbreiten und
die biirgerlichen Schichten fiir eine Politik der Ausgrenzung der Juden empfing-
lich zu machen.

Zweifellos gibt es mancherlei strukturelle Ahnlichkeiten zwischen der NS-
Ideologie und der christlichen Apokalyptik. In letzterer steht der Wiederkehr des

17 Die Formulierung ,der plastische Dimon des Verfalles der Menschheit® findet sich bei
Richard Wagner, Erkenne Dich selbst, in: Bayreuther Blatter (1881) 33 1.

18 Vol Alex Bein, Die Judenfrage. Zur Biographie eines Weltproblems (Stuttgart) Bd. 1,
3534t und Bd. 2, 32111,

19 Die Ausstellung ,Die Macht der Bilder. Antyjlidische Mythen und Vorurteile® des Judi-
schen Museums der Stadt Wien [27. April bis 31. Juli 1995] war bemiiht, die Wirkungs-
geschichte bestimmter antijiidischer Bildvorstellungen deutlich zu machen, die dem organi-
sierten Judenmord zugrunde liegen. Vgl. dazu insbesondere auch den Essay-Band Antisemi-
tismus. Vorurteile und Mythen, hrsg. von Julius H. Schoeps und Joachim Schlér (Miinchen,
Ziirich 1995).

20 Vel. Bein, Die Judenfrage, Bd. 1 (Stutegart 1980) 370.
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Messias der Antichrist entgegen ~ und der Antichrist ist bei den Nazis der Jude
den es der cigenen HeilsgewiBheit wegen zu vernichten gil?!. Ist dieser niche
mehr vorh andm ist er geopfcrt oder, um in der Terminologie des Vélkischen zu
bleiben, vernichtet, dann steht der eigenen Erldsung mchts mehr entgegen. Die
Vernichtung des Juden ist g,cwwsexmaﬁen die Vorbcdmgung fur die Erlosung des
arischen Menschen, des Deutschen also?2.

Es ist aufschlufireich, daff die Termini ,Vernichtung® und ,Erlosung® in den
Biichern von Daniel J. Goldhagen und Saul Friedlinder eine sehr viel zentralere
Rolle spielen, als es beide sich eingestehen. Goldhagen operiert in seinem umstrit-
tenen Buch mit dem Begriff ,,Vernichtungsantisemitismus®, wihrend Saul Fried-
linder ein ganzes Kapitel seines jlingst erschienenen Buches tiber ,Das Dritte
Reich und die Juden® ,Erlésungsantisemitismus“2 tiberschrieben hat.

Der Leser, der sich die Biicher dieser beiden Autoren vornimmt und deren
Uberlegungen nachzuvollziehen versucht, fragt sich bei der Lektiire, ob Gold-
hagen und Friedlinder in ihren Ansichten letztlich nicht sogar libereinstimmen,
zumindest aber in thren Analysen zu sehr zhnlichen Schlufffolgerungen kommen.
Beide sind nimlich davon iiberzeugt, der Antisemitismus sei der beherrschende
Aspekt einer Weltanschauung, die nichts anderes im Sinn gehabt hitte, als sich der
Juden zu entledigen. So gesehen, unterscheiden sich Goldhagens , Vernichtungs-
antisemitismus® und Friedlinders , Erlosungsantisemitismus® kaum, sie sind nur
die jeweils andere Seite derselben Miinze.

Fs stimmt nachdenklich, daff fast alle einschligigen Elemente des christlichen
Erlosungsdenkens im Nationalsozialismus nachweisbar sind. Die bekanntesten
Belege sind dafiir die gingigen NS-Schlagworte wie ,Sieg Heil“, ,Heil Hitler*
oder ,Ein Volk, ein Reich, ein Fiihrer®. Das Denken Hitlers war von der obsessi-
ven Vorstellung geprigt, der Jude sei der Gegner, der Feind also, dessen man sich
erwehren miisse. Die Vernichtung des Juden war, so gesehen, nicht nur die Vor-
bedingung, sondern Aufgabe, gewissermaflen eine nationale Pflicht. Die Deut-
schen, so meinte Hitler, hitten sich dieser Aufgabe ohne wenn und aber zu ver-
schreiben.

21 Der Antichrist ist ein Motiv, das in Variationen die gesamte europiische Religions- und
, ‘ ; "8 1rop I5Lons

Geistesgeschichte durchzieht. Als realer oder symbolischer Reprisentant des Bosen ist der
tesy curenzy ) P '

Antichrist schon frith keineswegs nur der Gegenstand gelehrter Auseinandersetzung von

Theologen und Philosophen, sondern er wird Gegenstand der Volksreligion, von Mytholo-

jeologen U -ophen, sonac °5 srelig Y

gisierung, Figur der Literatur, des Theaters und nicht zuletzt der Politik: Als Inkarnation des

Bosen wird der Antichrist ein Mittel und eine Waffe der politischen Rhetorik, mit deren
e et . . P ) » I

Hilfe sich religitse und politische Feinde belegen, definieren, klassifizieren und in letzter

Konsequenz vernichten lassen. Vgl. Themenheft ,Der Antichrist® (ZRGG, 2/1995), in dem

die Antichrist-Vorstellungen vom Mittelalter bis zur Gegenwart erdrtert werden,

22 Vgl. hierzu Christina von Braun, Und der Feind ist Fleisch geworden. Der rassistische

Antisemitismus, in: Der ewige Judenhafl. Christlicher Antijudaismus. Deutschnationale Ju-
oo . . N N 54 . .. ] . .

denfeindlichkeit. Rassistischer Antisemitismus, hrsg. von Christina von Braun und Ludger

Heid (Stuttgart, Bonn 1990) {471f.

23 Saul Friedlinder, Das Dritte Reich und die Juden. Die Jahre der Verfolgung 1933-1939
. 7 2Rt S)

(Miinchen 1998) 871f.
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Hitler hat nie einen Zweifel daran gelassen, daf§ er gegen die Juden und das Ju-
dentum einen ,,volkischen Krieg fiihre. Neben allen macht- und raumpolitischen
7ielen, die seiner Politik zugrunde lagen, ging es ihm aber um ein ganz bestimmtes
7iel, nimlich um den Sieg der ,arischen” Rasse und, damit zusammenhingend,
um die Vernichtung des curopiischen Judentums.

Adolf Hitlers Denken war ganz auf diesen Krieg ausgerichtet, auf die Vernich-
rung des Gegners?, auf dic groffe Endschlacht, an deren Ende die Befreiung
Deutschlands und die Erlosung der Welt stehen wiirde. Vor den Oberbefehls-
habern der Wehrmacht bekannte Hitler am 23. November 1939: ,Man wird mir
vorwerfen: Kampf und wieder Kampf. Ich sehe im Kampf das Schicksal aller
Wesen. Niemand kann dem Kampf entgehen, falls er nicht unterliegen will ... <25,

Hitler wollte diesen Kampf. Er fithrte ithn ~ und verlor. Deutschland und
Europa wurden nicht befreit und schon gar nicht erlost, statt dessen aber in eine
Katastrophe gesteuert, an deren Folgen wir heute noch laborieren.

** Der Gedanke der ,,Vernichtung® liflt sich in zahlreichen Reden Hitlers nachweisen. Als
Beispiel mag seine bertichtigte Rede vom 30. Januar 1939 gelten, in der Hitler ankiindigte,
was er mit den Juden zu tun gedenke: ,, Wenn es dem internationalen Finanzjudentum in und
auflerhalb Europas gelingen sollte, die Vélker noch einmal in einen Weltkrieg zu stiirzen,
dann wird das Ergebnis nicht die Bolschewisierung der Erde und damit der Sieg des juden-
tums sein, sondern die Vernichtung der jiidischen Rasse in Europa® (Raul Hilberg, Die Ver-
nichtung der europiischen Juden. Die Gesamtgeschichte des Holocaust [Berlin 1982] 278).
5 Domarus, 1422.
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Die Deutschen Christen 1934-1939

I. Einfihrung: Die Deutschen Christen —
Herkunft und Ideologie'

Die Glaubensbewegung ,,Deutsche Christen” wurde 1932 gegriindet und bestand
in verschiedenen Formen bis zur Niederlage des deutschen Nationalsozialismus
1945. Die ,Deutschen Christen®, wie ithre Anhinger genannt wurden, verfolgten
aktiv eine Synthese von Christentum und Nationalsozialismus2, Uberall im Drit-
ten Reich propagierten ca. 600000 vorwiegend evangelische Laienchristen und
Kleriker innerhalb der Bewegung eine Volkskirche, die auf Blut und Rasse be-
ruhted. Sie dringten auf den Ausschlul sogenannter Nicht-Arier von der Kanzel
und aus den Gemeinden und begannen eine Offensive gegen die judischen Wur-
zeln des Christentums. Sie wollten das Alte Testament abschaffen, versuchten,
Jesus in einen arischen Krieger zu verwandeln und die Kirchenmusik von der
»Sprache Kanaans“ zu siubern®. Die meisten Deutschen Christen, wie ihre Riva-

! Mein Dank gilt Eva Meilaender fiir die Ubersetzung dieses Vortrages und Peter Meilaender
fir seine Hilfe.

2 Vgl. Kurt Meier, Die Deutschen Christen (Gottingen 1964); im folgenden zitiert: Meier,
Deutsche Christen; John S. Conway, The Nazi Persecution of the Churches, 1933-45 (New
York 1968); Rainer Léichele, Ein Volk, ein Reich, ein Glaube: Die ,Deutschen Christen® in
Wirttemberg 1926-1960 (Quellen und Forschungen zur Wiirttembergischen Kirchenge-
schichte 12, Stutegart 1994); Doris L. Bergen, Twisted Cross: The German Christian Move-
ment in the Third Reich (Chapel Hill 1996); im folgenden zitiert: Bergen, Twisted Cross.

3 Befiirworter wie Gegner halten 600000 fiir eine realistische Schitzung der Mitgliederzahl
der Bewegung Mitte der dreifliger Jahre, moglicherweise thre schwichste Zeit. Vgl. deutsch-
christlicher Rundbrief, An alle Mitarbeiter der DC!, Dresden, 9. Juli 1934, Landeskirchliches
Archiv Bielefeld (LKA Bielefeld) 5,1/290,2. Fir eine Einschitzung der Bekennenden Kirche
vgl. Evangelische Kirche im Kampf unserer Tage. D. Dibelius beendete seine Vortragsrethe
tiber die Germanisierung der Kirche, in: Reichsbote (28. Okt. 1934), Ausschnitt im Bundes-
archiv Berlin-Lichterfelde (BA Berlin) Reichlandbund 1862, 31. Fiir Bestdtigungen von staat-
lichen Behorden vgl. Reichskanzlei, Vermerk, Betrifft: Fragen der evangelischen Kirche,
26. Okt. 1934, 2, Bundesarchiv Koblenz (BA Koblenz) R 4311/163/Mikrofiche 2, 54.

* Zu den Versuchen, ein explizit antijiidisches Christentum zu schaffen, vgl. Susannabh He-
schel, Nazifying Christian Theology: Walter Grundmann and the Institute for the Study
and Eradication of Jewish Influence on German Church Life, in: Church History 63 (1994)
587-605.
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len in der Bekennenden Kirche, blicben in der offiziellen evangelischen Kirche.
Der grofite Teil der 42 Millionen deutschen Protestanten nahm zum Kirchen-
kampf nicht Stellung?.

Eine Reihe von Bildern und Eindriicken von den Deutschen Christen stammzt
aus dem Jahre 1933, besonders aus den stiirmischen Monaten nach der national-
sozialistischen Machtergreifung im Januar. Kirchen mit Gbergrofien Fahnen, die
Kreuz und Hakenkreuz vereinen; der ebemalige Marinepfarrer und Reichsbischof
in spe, Ludwig Miiller, der in der Presse als Adolf Hitlers Freund und Vertrauens-
mann fiir evangelische Angelegenheiten gepriesen wird; Massentrauungen von
Minnern in Umf(nm der NSDAP SA oder SS mit treuen deutschen Frauen -
diese und andere Szenen erscheinen als Fotografien in zahlreichen Biichern, um
die frithe Rolle der Deutschen Christen in Hltlex Deutschland zu 111ust11ucn‘>
Einige der dramatischsten Bilder aus dieser Zeit der deutsch-christlichen Eupho-
rie rihren von einem Ereignis her, welches sowohl Hohepunkt als auch Ende des
Aufschwunges bedeutete: die Sportpalastversammhmg am 13. November 1933 in
Berlin. Zu dlcsem Anlaf prisentierte der Hauptredner Reinhold Krause, ein
Gymnasiallehrer, Parteimitglied der NSDAP und Gauleiter der Berliner Deut-
schen Christen, ein schockierendes Bild dessen, was zumindest einige Anhianger
der Bewegung fir thre Religion hielten. Vor einem Publikum von 20000 attak-
kierte Krause die Fundamente des Christentums als unakzeptable Zeichen jiidi-
schen Einflusses. Das Alte Testament, der Apostel Paulus, das Kreuzsymbol -
Krause degradierte alle diese Aspekte der christlichen Tradition zu licherlichen,
nichtssagenden Uberbleibseln des Judentums, unannechmbar fiir jeden National-
sozialisten”.

Krauses Rede zog auflerordentliche Aufmerksamkeit auf sich. Neben den Tau-
senden, die die Rede horten, lasen Millionen Deutsche detaillierte Zeitungsbe-
richte dariiber, Eine Flut von Protestbriefen an Hitler, Reichsbischof Miiller und
andere Personlichkeiten war die Antwort. Der Sportpalastskandal loste eine
Riicktrittswelle innerhalb der deutsch-christlichen Mitglieder aus, insbesondere
unter Theologen, obwohl zeitgendssische Berichte keine Einigung hinsichtlich
der Anzahl der}emocr die die Bewegung deswegen verliefen, gefunden haben8.
Das erwihnte Ereignis verursachte auch eine Umbildung der Flihrungsspitze der

> Die tiberwiltigende Neutralitit des deutschen Kirchenvolkes ist vielerorts behandelt wor-
den, z.B. in Kurt Meier, Volkskirche 1918-1945. Ekklesiologie und Zeitgeschichte (Theolo-
g,lschc Existenz heute 213, Miinchen 1982) 61.

¢ Fotografien dieser Szenen z.B. in Bergen, Twisted Cross 46, 76, 131.

7 Reinhold Krause, Rede des Gauobmannes der Glaubensbewegung ,,Deutsche Christen® in
Grofi-Berlin, 13. Nov. 1933, LKA Bielefeld 5,1/289,2.

8 Ein Lagebericht behauptet, daf allein in Wiirttemberg 250 Pfarrer die Bewegung verliefen:
Lagebericht Mai/Juni 1934 in: Captured German Documents, National Archives Microfilm
Publication, series T-175 — Akten des Reichsfihrers SS und Chef der deutschen Polizei
(T-175), Rolle 415, Bild 2940753 (1175/415/2940753). Die Allgemeine Evangelisch-Lutheri-
sche Knchcnzeltung (AELKZ) behauptet, dafl 800 Pfarrer aus \thtcmberg thre Mit-
gliedschaft kiindigten. Vgl. Kirchliche Nachrichten — Deutschland, AELKZ (24. Nov. 1933)
1 108.
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Bewegung’. Die NSDAP und staatliche Behorden hatten inzwischen Schritte
unternommen, um sich von jeglicher entstandener politischen Verpflichtung zu
distanzieren. Schon einen Monat zuvor, am 13. Oktober 1933, hatte Hitlers Stell-
vertreter Rudolf Hess die Neutralitit der Nationalsozialisten in kirchlichen An-
gelegenheiten verkiindet!®. Der Sportpalastskandal hatte zur Folge, daf§ sich die
Deutschen Christen nie wieder der 6ffentlichen Unterstiitzung des Staates und
der Partei, welche sie bewunderten, erfreuen konnten. Ende 1933 herrschten bei
den Deutschen Christen chaotische Zustinde.

In der Kirchenkampftorschung nimmt das Interesse an den Deutschen Christen
nach der Sportpalastversammlung rapide ab. Fragmentierung, Verwirrung und
interne Machtkimpfe sind bekannterweise schwer nachzuvollzichen und zu
analysieren. Auflerdem hinterlassen sie wenig bleibende visuelle oder verbale
Findriicke. Und dennoch, die Zeit von 1934 bis 1939 — die Periode, um die es hier
in unserem Sammelband geht — war genauso entscheidend fiir die Glaubensbewe-
gung wie die kurzlebige Phase ihres enthusiastischen Aufschwunges. Den Nach-
kueosermnelungen eines ehemaligen Deutschen Christen zufolge war die Mitte
der dreifliger Jahre, eine Zeit der Absp itterung und Neugruppierung, sogar die
schlimmste Periode des Kirchenkampfest!. In groflem Mafle sollten viele Ziele der
Deutschen Christen, die eine Vereinigung von sogenannten arischen Deutschen in
einer kirchlichen Version einer Nation und die Vertreibung der Juden und jegli-
chen jiidischen Erbes aus der Volksgemeinschaft verlangten, wihrend der Kriegs-
j’lhrC Wirklichkeit werden, wenn auch in Prozessen, die oft genug wenig mit den
eigenen Bemithungen zu tun hatten. In der schon erwihnten Zwischenzeit von
1934 bis 1939 waren jedoch solche Vorstellungen von Anhingern der Bewegung
schon kodifiziert, konserviert und adaptiert WOIan, und zwar von oben in Form
von Verdffentlichungen und Reden, von unten durch Aktionen von Lokalenthu-
siasten.

Was kdnnen wir von einer Studie der Deutschen Christen von 1934 bis 1939
iber ein Deutschland ,zwischen ,nationaler Revolution® und militirischer
Av%rcssion“ lernen? Das ist das Thema meines Aufsatzes. Ich werde mich auf das
innere Kraftesplel der Bewegung, nimlich die Bcnehungcn zwischen der Fih-
rungsspitze und den gewohnlichen Mitgliedern, und nicht auf die Interaktion mit

9 Krause verlor seine Stelle, als Reichsbischof Ludwig Miiller seine Mitgliedschaft kiindigte
und 6ffentlich die Unantastbarkeit von Heiliger Schriftund Beichtgespr ichen garantierte. VOI
SS und SD Berichte: Lagebericht Mai/Juni 1934 T-175/415/2940752-3; Sonderbericht: Die
Lage in der ptotcstmmchcn Kirche und in den verschiedenen Sekten und deren staatsfeind-
liche Auswirkung, Feb./Marz 1935, T-175/409/2932647; Gegnerbekimpfung, 25. Juni 1942,
T-175/285/2780127.
10 Zu Hess’ Aussagen und Hintergrund vgl. Klaus Scholder, The Churches and the Third
Reich, Bd. 1 (Philadelphia 1987) 572; im folgenden zitiert: Scholder, The Churches and the
Third Reich.
' Vgl. Friedrich Kessel an Heinrich Stiiven, 6. Nov. 1953, Osterode/Harz, 1-2, Sammlung
der Kirchengeschichtlichen Arbeitsgemeinschaft, Kommunalarchiv Minden (KAG Minden),
Akte ,Freie Volkskirche 2.
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anderen Gruppen konzentrieren!2. Damit hoffe ich, eine neue Perspektive zu ge-
winnen, die sowohl meine eigene, frithere Forschung als auch die Beitrige der hier
vertretenen Diskussionsteilnehmer eher erginzt als wiederholt. Drei wohl etwas
paradoxe Tatsachen tber die deutsch-christliche Bewegung liefern mir einen orga-
nisatorischen Rahmen. Erstens hatten Geistliche fast alle 6ffentliche Fithrungspo-
sitionen inne, obwohl die Mitglieder der Bewegung iiberwiegend Laien waren,
Trotzdem waren die Deutschen Christen im groflen und ganzen vehement anti-
theologisch eingestellt. Zweitens wurde die Bewegung von Mannern geleitet, die
Mainnlichkeit predigten, auch wenn der Beteiligung von Frauen auf Lokalebene
eine hohe Bedeutung zukam. Drittens muflten die Fihrer der Deutschen Chri-
sten, die auf seiten der Nationalsozialisten standen, feststellen, dafl sie immer
mehr an den Rand gedringt wurden, obwohl sie die Hitler-Regierung begeistert
unterstiitzten. Nur auf Lokalebene erfreuten sie sich enger und gegenseitiger
Verbindungen mit Partei und staatlichen Behorden. Bevor jede dieser drei Dicho-
tomien angesprochen wird, werde ich einen kurzen Uberblick tiber die Bewegung
innerhalb des Zeitraumes von 1934 bis 1939 geben. Den Abschlufl meines Beitra-
ges bilden analytische Reflexionen.

IT. Uberblick: Fragmentierung und Neuorganisation
von 1934 bis 1939

Die Jahre 1934 und 1935 waren fir die Deutschen Christen chaotisch. Boswillige
personliche Rivalititskimpfe, Meinungsverschiedenheiten iiber Taktiken und
Tragheit lihmten die Zentrale in Berlin. Die Sportpalastaffire lief Minner wie
Joachim Hossenfelder, den dreiunddreiffigjahrigen Pfarrer und Reichsleiter,
1nfalhg werden fir Angriffe von anderen ehrgeizigen Geistlichen!?. Ende 1933 war
Christian Kinder, ein Pax teimitglied, Krlcgsveterm und Anwalt aus Schleswig-
Holstein, sein Hauptrivale. Kinder kultivierte ein eher gemiaBigtes Image und
spielte Hossenfelders Riicksichtslosigkeit hoch. Diese Rivalitit verdringte Hos-
senfelder, und Kinder Gbernahm die Leitung der deutsch-christlichen Bewegung!*.

Sowohl Reinhold Krause als auch Hossenfelder griindeten neue, eigene
deutsch-christliche Kreise, die zur damals wachsenden Zahl von Splittergruppen
im ganzen Reich gehérten. Viele trugen merkwiirdigerweise bekannte Namen,

12 Flir ein weiteres Beispiel zum Gebrauch von Ortsstudien in der Erforschung des Kirchen-
kampfes vgl. Kyle Jantzen, Politics of the Pulpit: Pastoral Appointments and Parish Contro-
versies in the German Church Struggle, Referat bei der American Catholic Historical Asso-
ciation Conference, Indianapolis, Mirz 1998.

13 Zu Hossenfelder vgl. Parteidokumente im Berlin Document Center, jetzt Bundesarchiv
Berlin-Zehlendorf (BA Berlin-Zehlendorf), Materialien zu Hossenfelder. Er trat 1929 in die
Partel, Mitgliedsnummer 124881, ein.

14 Zu Kinders eigener Darstellung der Auseinandersetzung mit Hossenfelder und seiner
Rolle als deutsch-christlicher Fithrer vgl. seine Memoiren, Neue Beitrige zur Geschichte der
evangelischen Kirche in Schleswig-Holstein und im Reich 19241945 (Flensburg 21966).
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sum Beispiel ,Reichsbewegung Deutsche Christen®, ,Deutsche Christen — Na-
tionalkirchliche Einung®, ,Kirchenbewegung Deutsche Christen!>, Mangels
eines landesweiten Sprachrohrs verlagerten sich die Initiativen auf die Regional-
ebenen. Deutsch-christliche Pfarrer predigten weiterhin landesweit von der Kan-
zel. Deutsch-christliche Gemeindereprisentanten, Synodale, regionale Bischofe,
die 1933 gewihlt oder ernannt worden waren, blieben im Amt und fuhren fort, ihr
Anliegen zu verbreiten. In der Tat weist die frenetische Griindung von Nebenor-
ganisationen wihrend dieser Zeit auf eine duflerst bemerkenswerte Energie hin,
die von den Deutschen Christen aufgebracht wurde.

Im Juli 1935 schuf Hitler das Reichskirchenministerium unter der Leitung von
Hanns Kerrl. Dieser Versuch der NS-Behorden, thre Kontrolle tiber kirchliche
Angelegenheiten zu verstirken, signalisierte, wenn auch ohne Absicht, den Be-
ginn einer neuen Phase fiir die deutsch-christliche Bewegung und zwar die Phase
der Neugruppierung!®. Anfangs waren Kerrl und die Bemtihungen seines Mini-
steriums den Deutschen Christen wohlgesonnen, die die neuen Verhiltnisse nutz-
ten, um thren Aktionsradius auszuweiten. Besonders 1936 und 1937 trafen sich
Untergruppen der Bewegung; die Griindung des Bundes der Deutschen Christen
1936 machte den Anfang!?. Diese Bemuhungen zur Konsolidierung geschahen oft
unter der Fithrung Deutscher Christen Thiiringer Richtung, der sogenannten
,Nationalkirchlichen Einung“18. Obwohl diese Gruppe damals als die radikalste
Gruppe unter den Deutschen Christen galt, verlich ihre offene Bereitschatt, sich
protestantischer Orthodoxie zu widersetzen, ihre Betonung der Basis und ihr
Einsatz fiir das Streben nach Einheit zwischen evangelischen Christen und Katho-
liken threr Untergruppe einen Zusammenhalt, von dem viele andere nur triumen
konnten!?.

Bei dem Versuch, einen Waffenstillstand im Kirchenkampf zu bewerkstelligen,
griindete Kerrls Ministerium Kirchenausschiisse, die von Unparteiischen geleitet
wurden, aber Reprasentanten aus den verschiedenen Lagern miteinbezogen. 1937
setzte Hitler erneut Kirchenwahlen an. Diese beiden Entwicklungen verstirkten

15 Friedrich Wieneke bietet einen einfihlsamen Uberblick einiger der Schwierigkeiten, mit
denen die deutsch-christliche Bewegung von Ende 1933 an konfrontiert wurde, in: Zehn
Jahre Deutsche Christen (Berlin 1942) 11-14, KAG Minden Akte ,V Fiebig”; im folgenden
zitiert: Wieneke, Zehn Jahre deutsche Christen.

16 Zu Kerrl und seiner Ernennung vgl. Kurt Meier, Der Evangelische Kirchenkampf, Bd. 2
(Gottingen 1984) 66-78; Leonore Siegele- Wenschkewitz, Nationalsozialismus und Kirche -
Religionspolitik von Partei und Staat bis 1935 (Diisseldorf 1974). Interessante Eindriicke be-
finden sich in dem maschinenschriftlich vorliegenden Bericht [von Wilhelm Nieméller?], Sit-
zung mit Herrn Reichsminister Kerrl, 29. Okt. 1935, Miinster, LKA Bielefeld 5,1/358,1. Zur
Beschreibung des Reichsministeriums fiir kirchliche Angelegenheiten und seiner Funktionen
aus der Perspektive eines Insiders vgl. Werner Haugg, Das Reichsministerium fir die kirch-
lichen Angelegenheiten (Schriften zum Staatsaufbau, Neue Folge der Schriften der Hoch-
schule fiir Politik, Berlin 1940).

V' Vgl. Wiencke, Zehn Jahre Deutsche Christen 15; Mezer, Deutsche Christen 147-151.

8 Vel. Kessel an Stitven, 6. Nov. 1954, 2, KAG Minden ,Freie Volkskirche 2%

19 Zu Siegfried Leffler und Julius Leutheuser in Thiiringen vgl. Scholder, Churches and the
Third Reich, Bd. 1, besonders 194-195.
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die Legitimitit der Deutschen Christen, da nun ihre Bewegung als eine etablierte
Interessengemeinschaft anerkannt wurde. Obwohl die Kirchenwahlen von 1937
niemals stattfanden, spornte die Aussicht darauf die Deutschen Christen an, ihre
Krifte zu konsolidieren. Hitlers Kriegsvorbereitungen und die damit verbunde-
nen auflenpolitischen Erecignisse losten weitere Neugruppicrungen aus. Im Apyi]
1939 sicherten sich Reprisentanten aller deutsch-christlichen Gruppierungen und
einige, die den Deutschen Christen nicht angehérten, in der Godesberger Erkli-
rung gegenseitige Kooperation zu. Die Godesberger Erklirung, eine Antwort auf
den Erzbischof von Canterbury, der die nationalsozialistischen Aggressionen ge-
geniiber der Tschechoslowakei angeprangert hatte, kritisierte kumenische Be-
strebungen und einen , Weltprotestantismus® und prisentierte das Christentum
als religios unversohnlich mit dem Judentum?9. Sie gab auch die Griindung eines
neuen Institutes bekannt: Das Institut zur Erforschung und Beseitigung des jiidi-
schen Einflusses im deutschen kirchlichen Leben, eine Organisation, in welcher
Mitglieder der Deutschen Christen Fuhrungsrollen innchatten?t. Als Deutsch-
land im September 1939 in Polen einmarschierte, hatten fast alle deutsch-christ-
lichen Splittergruppen neue Beziehungen miteinander gekniipft. Auch die Kon-
takte zu den angeblich neutralen Gliedern innerhalb des deutschen Protestantis-
mus hatten sich verbessert.

IT1. Kleriker und Anti-Kleriker

Der Antiklerikalismus hatte innerhalb der deutsch-christlichen Bewegung eine
Schlusselposition inne. Eine Analyse der Beweggriinde fithrt zu zahlreichen Ein-
sichten, sowohl iber die Bewegung selbst als auch tiber die nationalsozialistische
Gesellschaftsstruktur.

Das Wesen der deutsch-christlichen Mitgliedschaft erhelle zumindest einen Teil
der Griinde fiir die Feindseligkeit der Bewegung gegentiber Theologie und Theo-
logen. Die Vuotfentlu,hungen der Deutschen Chnsten geben excht den An-
schein, daf8 nur Plarrer Mitglieder waren, doch fast das genaue Gegenteil trifft zu.
Hochstens 1% — ungefiahr 5000 bis 6000 — der geschatzten 600000 Mitglieder wa-
ren Geistliche. Die Mitgliedschaft verteilte sich auf die verschiedensten gesell-
schaftlichen Gruppierungen: Angehorige der Mittelschicht wie Lehrer, Zahnarzte
und Beamte??, des Kleinbiirgertums wie Bauern und Inhaber(innen) von Klein-

20 Zur Godesberger Erklirung vgl. Meier, Deutsche Christen 267-278; Armin Boyens, Kir-
chenkampf und Okumcne 1933-1939: Darstellung und Dokumentation (Miinchen 1969)

256-257.

21 Vgl. Streitschrift, Eine heilige, allgemeine, christliche Kirche, Material der Bekennenden
Kirche, welches Dokumente enthilt, die die Godesberger Erklirung betreffen [1939] 2--3,

LKA Bielefeld 5,1/293. Vgl. auch Walther Fiebig an Karl Wentz, 7. Marz 1946, Miinster, 2,
KAG Minden Akte ,,V Fiebig“; und Wilhelm Niemoller an Leffler, 28. Mai 1938, Bielefeld,

LKA Bielefeld 5,1/297.

22 Viele Berichte von Polizeibeamten oder Beobachtern der Bekennenden Kirche tiber Zu-
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betriecben?3, sowie ungelernte Arbeitskrifte wie Hausfrauen, Bahnarbeiter u.a. Sie
nahmen oft thren akademisch gebildeten Pfarrern das Privileg der Bildung und
ihre intellektuelle Uberheblichkeit tibel. Die Bewegung der Deutschen Christen
erméglichte es, solche Gefiihle auszudriicken, welche im Dritten Reich an sich
nicht ungewohnlich waren.

Eine zweite, spezifischere Erklarung fiir den deutsch-christlichen Antklerika-
lismus steht direkt in Verbindung mit der Ideologie der Bewegung. Deutsche
Christen marschierten unter dem Banner der Volkskirche. Sie sehnten sich nach
ciner ,Exklusivkirche®, die thre Ttr denen versperrte, die im Dritten Reich nicht
als echte Deutsche galten. Gleichzeitig sollte thre Kirche aber auch eine , Inklusiv-
kirche® sein, indem sie allen auserwihlten Deutschen eine spirituelle Heimat sein
wollte. Um ihren Traum zu wahren, sagten die Deutschen Christen potentiellen
Hindernissen der spirituellen Einheit den Kampf an und ernannten sich zum An-
walt eines undogmatischen Christentums. Der Kern threr Vision von Kirche war
nicht die Bestitigung gewisser Glaubensgrundsitze, sondern sie bestanden darauf,
dafl ein Beharren auf einzelnen Glaubensanschauungen keine Rolle bei der
Entscheidung tiber eine Mitgliedschaft in der Glaubensgemeinschaft spielte. Anti-
intellektualismus und Widerstand gegentiber jeglicher Dogmatik 18sten einen
starken Antiklerikalismus innerhalb der deutsch-christlichen Bewegung aus.
Doch wenn nun wahrer Glauben nichts mit der Mitgliedschaft in der Volkskirche
zu tun hatte, welchen Zweck konnten da theologische Reflektionen erfiillen? Den
Deutschen Christen zufolge dienten sie nur der Spaltung des Volkes.

Ein dritter Grund fiir einen deutsch-christlichen Antiklerikalismus wurde vor
allen Dingen wihrend der Zeit von 1934 bis 1939 offensichtlich, d.h. von der Zeit
des Sportpalastskandals bis zum Kriegsausbruch: Theologen und Theologie wa-
ren ein bequemer Stindenbock. Die Deutschen Christen konnten thnen nicht nur
die Schuld fur das Versagen der Bewegung, nimlich das Innerste der Menschen zu
erreichen, sondern auch fir die Unfihigkeit des Nationalsozialismus, volle und
einstimmige Unterstiitzung im In- und Ausland zu erreichen, zuschieben. Seltsa-
merweise waren es oft die deutsch-christlichen Pfarrer selbst, die die Geistlichen
am boswilligsten kritisierten. Je mehr diese Attacken jedoch allgemein iiblich
wurden, desto eher mufiten sich die Kleriker innerhalb der Bewegung verteidigen,

sammenkiinfte der Deutschen Christen beschreiben die soziale Zusammensetzung der
Gruppe. Eine Beurteilung eines Treffens 1938 in Fiirth ist daftir typisch. Der Berichterstatter
beschreibt die ca. 100 Anwesenden als ,,durchwegs im Alter von 50-55 Jahren, Minner und
Frauen je zur Hilfte. Jiingere Leute bis 40 fast {iberhaupt nicht vertreten. Dem Berufsstande
nach diirfren es mittlere und kleinere Beamte und Geschaftsleute gewesen sein, die sich ge-
genseitig kannten. Fast durchwegs Parteigenossen. Die Versammelten machten den Eindruck
eines biirgerlichen Klubs, der sich auch so nebenbei mit Religidsem befasste. Dr. Siegfried
Braungart, Katechet, an das Evangelisch-Lutherische Dekanat Fiirth, Niirnberg, 27.11.38,
Landeskirchliches Archiv Niirnberg (LKAN) KD Nbg. 118, 1.

2 Eine Ausgabe vom Evangelium im Dritten Reich, GroB-Berliner Beilage Nr.3
(20. Jan. 1935) 23-24 enthielt sogar eine Liste von Betrieben, die Deutsche Christen in be-
stimmten Gemeinden besaflen, mit der Ermahnung: ,,Deutsche Christen, kauft bei euren In-
serenten”, LKA Bielefeld 5,1/290,1.
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wobel sie sich gezwungen sahen, sich zu distanzieren, um das Ansehen ihrer An-
hianger nicht zu verlieren. Ein Deutscher Christ verlieh dieser Position auf einer
Versammlung im Mirz 1937 in Bad Minster explizit Ausdruck: ,Ich muf§ es
wirklich einmal offen aussprechen — Ich schiame mich vor einem deutschen Hitler-
jungen, wenn ich ihm sagen muf, dafl ich Pastor bin! [...] Ich darf thn aber beru-
higen, dafl mir nichts ferner liegt, als ein ,frommer Christ zu sein, oder einen sol-
chen zu markieren!“24

Als Folge des Sportpalastdebakels zeigten Deutsche Christen im ganzen Reich
auf ihre Pfarrer als die Verantwortlichen fir den Verlust der parteilichen und
staatlichen Unterstiitzung der Bewegung. Am 2. Januar 1934 dringten 55 Deut-
sche Christen aus ganz Pommern Reichsbischof Miiller in einem Brief dazu, sich
vor opportunistischen ,Dinnmannern zu hiten, die die Bewegung seit ihrem
Erfolg 1933 tberflutet hitten, und sich stattdessen an die ,alten Kimpfer® zu
wenden, von denen die meisten Laien waren, ,die die Glaubensbewegung [...] aus
der Taufe gehoben® hatten?. Die erste Forderung des Briefes verdeutlicht diese
Position: ,, Die Fithrerstellen der Glaubensbewegung diirfen nur von Laien besetzt
sein.“ Diese Fihrer sollten wiederum ,die alten Ziele der Glaubensbewegung®
anwenden, wozu auch die sofortige Anwendung des Arierparagraphen fiir Geist-
liche und Kirchenbeamte gehorte, d.h. ,die Verweigerung kirchlicher Trauungen
von rassischen Mischehen und ,,Sduberung aller Konsistorien und Superinten-
denturen von allen Reaktioniren und Feinden einer Volks- und Glaubensgemein-
schaft und Besetzung dieser Stellen durch Kampfer unserer Bewegung“26.

Die Nebeneinanderstellung der Forderung, der Macht der Kleriker Einhalt zu
gebieten, und den Rufen nach sogenannten Rassensauberungsaktionen war kein
Zufall. Rhetorisch stellten die Deutschen Christen wiederholt einen Zusammen-
hang zwischen Theologie bzw. Theologen und Judentum bzw. Juden her, angeblich
die Quelle fiir Entzweiung, trockener Gelehrsamkeit und Verweichlichung, welche
die deutsche Gesellschaftnach Ansichtder Nationalsozialisten vergifteten. Das ver-
achtliche Eukett ,Pharisier” fafite das Bild eines judaistischen Klerikers zusam-
men?’. Was muff man von einem DC-Pfarrer erwarten? So lautete ein Zeitungs-
artikel der deutsch-christlichen Presse vom Januar 1935. Die Antwort spiegelte das
bekannte Vorurteil wider und erweiterte es: ,Die Predigt eines DC-Pfarrers mufd
mit Dach, Hof, Gasse, Kirchturm, muf§ mit Steinen und lebendigem Menschtum zu
tun haben - und nicht mit Judentum, Griechentum, Rémertum, Sitten und
Gebriuchen, das gehort ins Studierzimmer und nirgends woanders hin.“28

24 DC-Versammlung in Bad Minster am Stain am 11. 3. 1937, ungezeichneter maschinen-
schriftlicher Bericht, 2, LKA Bielefeld 5,1/292,2.

25 Glaubensbewegung Deutsche Christen, Landesleitung Pommern, an Ludwig Miiller,
2. Jan. 1934, Stettin, 1-2, Evangelisches Zentralarchiv Berlin (EZA Berlin) 1/A4/249.

26 Ebd.

2 Vel. z. B. Siegfried Leffler, An die Mitglieder der Deutschen Pfarrergemeinde, Weimar,
18. Juli 1935, 2, LKAN KKU 6/1V (DC-NSEP 1935).

28 Was man von einem DC-Pfarrer erwarten mufi, in: Evangelium im Dritten Reich, Grofi-
Berliner Beilage Nr. 3 (20. Jan. 1935) 18, LKA Bielefeld 5,1/290,1.
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Auf einer Mitgliederversammlung der Deutschen Christen, Ortsgruppe Augs-
burg, im Stockhausbriukeller am 4. Mai 1935 brandmarkte der frithere Stadtvikar
in Niirnberg Preifl, Pfarrer, die zu Bischof Meiser hielten, als ,gottes- und kir-
chenfremde Menschen®. Sein zentrales Bild basierte auf dem doppelt negativen
Bild des entfremdeten, ,verjudeten® Klerus: ,,Ich habe bei einer Beerdigung eines
Juden einen Pfarrer sprechen horen; immer wieder sagte er: [...] und dieser starb
als ein wahrer, frommer Israelit!“ (,Schaut die Judenknechte®). ,Wenn der Jude
wenigstens als Christ gestorben wire, dann sagten wir nichts. Aber, Deutsche
Christen, ein deutscher Pfarrer begribt einen Juden in deutscher Erde und weify
nichts besseres als: Dieser starb als ein wahrer Israelit! (Lautes Geldchter im
Saal).“ ,DC, sind das deutsche Pfarrer? der Teufel ist thr Lehrmeister!“2?

Auf keinen Fall waren die Deutschen Christen die einzigen, die Antiklerikalis-
mus und Antisemitismus verbanden. Gegner in der Bekennenden Kirche waren
nicht zu stolz, ihnliche Techniken anzuwenden. Eine Darstellung in den Kirchli-
chen Nachrichten aus Siiddeutschland 1934 brandmarkte zum Beispiel den
deutsch-christlichen Pfarrer Wolf Meyer als ,,Synagogenmeyer” und behauptete,
daf er ,nachweislich aktiv bei Syn.einwethung mitgewirkt, sowie einen vom Rab-
biner verschmihten jiid. Handelsmann beerdigt® habe?. Solche Auflerungen
spiegeln den antisemitischen Antiklerikalismus wider, welcher nationalsozialisti-
sche Kundgebungen beherrschte. In einer Rede im Jahre 1936 lehnte sich der stell-
vertretende Gauleiter Holz in Bayern an die Sprache des Johannesevangeliums an
und setzte es in abgewandelter Form den Kirchen vor: ,,Der Vater der Juden ist
der Teufel, verkiindete er, ,Die Plaffen legen die Bibel falsch aus. [...] Die be-
haupten, dafl die Juden das auserwihlte Volk seien, sind nicht Gottesdiener, son-
dern Teufelsdiener.“3! Ein Lied der SA von 1937 verbreitete diese Ansichten:
»Was hat einer deutschen Mutter Sohn mit Papst und Pfaffen zu schaffen? Die
Zeit verging, der Pfaffe blieb, dem Volke die Seele zu rauben, und ob er’s roe-
misch, ob lutherisch trieb, er lehrte den jiidischen Glauben.*32

Die Deutschen Christen verbanden den Antiklerikalismus auch mit anderen
Feindseligkeiten, u.a. Antikommunismus, Miflitrauen gegen die Reformierten,
besonders gegen Karl Barth, und mit einer Feindschaft gegen die Bekennende
Kirche. Diese Gruppen wurden der Uberintellektualisierung und der Polarisie-
rung des deutschen Volks durch , Theologengezank® bezichtigt. Zur gleichen Zeit

29 Nicht unterzeichneter Bericht, Mitgliederversammlung der Deutschen Christen, Orts-
gruppe Augsburg im Stockhausbriukeller, den 4. Mai 1935, 8 Uhr, LKAN KKU 6/IV (DC-
NSEP 1935) 1-2: ,Vorbemerkung: Es handelt sich um ein gekiirztes Stenogramm. Anwesend
waren etwa 200 Personen.

% Abschrift, Fritz Arndt und Stadtvikar Heinz Arndt, Miinchen, 25.9.34, Beilage zu Polizei-
direktion Niirnberg-Fiirth, 27. Sept. 1934, an Reichsstatthalter in Bayern General Ritter von
Epp, Miinchen, Bayerisches Hauptstaatsarchiv Miinchen (BHStA Miinchen) 634.

31 Bericht iiber die Rede des stellvertretenden Gauleiters Holz in Hersbruck am 27. 10. 1936,
Abschrift als Beilage zu Reichsstatthalter in Bayern an Reichs- u. Preuff. Minister fiir die
kirchlichen Angelegenheiten, 20. Nov. 1936, 1, BHStA Miinchen, RSth 636/5.

32 Undatiertes Rundschreiben der Bekennenden Kirche, Wir tun der Kirche nichts zu Leide
[Okt. 1937] 2, LKA Bielefeld 5,1/559.
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lihmten die Deutschen Christen jedoch ihre eigene Bewegung, indem sie eine Ko-
operation zwischen Geistlichen und Laien verhinderten. Noch verhingnisvoller
war das Ausmafl ihres cigenen destruktiven Nihilismus. Deutsch-christliche
Theologen waren nur die redegewandteste Fraktion in dem antidogmatischen, an-
titheologischen Kreuzzug gegen das wahre Wesen der Kirche.

IV. Mannliche Minner und unsichtbare Frauen

Ein zweites paradoxes Beziehungsverhiltnis innerhalb der deutsch-christlichen
Bewegung dreht sich um Manner und Frauen. Einerseits dominierten die Manner
in der Gruppe und nahmen die Fihrungspositionen fur sich in Anspruch. Schliefi-
lich waren in den dreifliger und vierziger Jahren deutsche Geistliche per definitio-
nem Manner. Dazu kam noch, daf§ die Deutschen Christen nach einer ,mannli-
chen® Kirche riefen, einer Kirche, die minnliche Qualititen wie Stirke, Soldaten-
tum und Hirte bewahrte und propagierte. Andererseits leisteten die Frauen der
Bewegung, ungeachtet der Tatsache, dafll sie in Quellen kaum in Erscheinung tre-
ten, einen erheblichen Beitrag. In der Organisation, die ein mannliches Image zur
Schau trug, wurde ithr Engagement verachtet. Das Uberleben und der Erfolg der
Bewegung hing jedoch von den Frauen und ihren Bemithungen ab. Aber obwohl
Frauen die Bewegung stirkten, indem sie thr Legitimitat und Dynamik, ganz zu
schweigen von Mitgliedern, verliehen, untergruben sie die mannliche Mission der
Bewegung von innen. Den Frauen wurde die Schuld an der Anfilligkeit der Bewe-
gung fiir weibliche Schwiche gegeben. Auflerdem wurden sie beschuldigt, Wider-
stand gegenuber Versuchen zu leisten, gewisse Prakuiken des Christentums zu
verandern. Die Spannungen, die fir die Bezichungen zwischen den Geschlechtern
in der deutsch-christlichen Bewegung charakteristisch waren, heben interne
Widerspriiche in der Bewegung selbst hervor und spiegeln Bedingungen in die sie
umgebende Gesellschaft wider.

Von 1934 bis 1939 erreichte keine einzige deutsch-christliche Frau durch thr
Engagement in der Bewegung landesweite Bedeutung. Guida Dichl, Vorsitzende
der konservativen nationalistischen Neulandbewegung, kam dem am nichsten,
aber bereits vor Ende 1933 sah sie sich von Reichsbischof Miiller und seinem Kreis
vor den Kopf gestoflen und von Parteigrofien in Frauenangelegenheiten zuriick-
gewiesen®?, Einige andere Frauen, Eleanor Liebe-Harkort, Clare Quambusch und
Ida Hermann, wurden als Rednerinnen und Publizistinnen fiir die eigene Sache
auf Regionalebene meist anerkannt. Es sei hier angemerkt, daf§ mir erst durch Ar-
chivdokumente bewufit wurde, daf Frauen Mitglied in der deutsch-christlichen
Bewegung werden konnten.

Aktivititen von Frauen beschrinkten sich auf die Lokalebene, wo sie jedoch
auf verschiedene Weise engagiert waren. Sie nahmen an den Kirchenwahlen tell,

33 Vgl. Parteikanzleikorrespondenz zu Diehl, BA Berlin-Zehlendorf.
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waren Mitglied in Riten und Ausschiissen, besuchten Veranstaltungen und unter-
seichneten Bittgesuche, sangen und sprachen manchmal in Gottesdiensten,
sammelten Mitgliedsbeitriige ein, organisierten besondere Veranstaltungen und
servierten Kaffee und Kuchen. Vor allem stellten sie aber den groften Teil der en-
gagierten Offentlichkeit, die den Kirchenkampf erlebte und belmmpfte Bericht
um Bericht, ob von Polizeibeamten, Beobachtern der Bekennenden Kirche oder
den Deutschen Christen selbst, erwihnt das Ubergewicht von Frauen unter den
rreuen Anhidngern der Bewegung. ,Eine Frage an die Minner!, so forderte ein
deutsch-christliches Gemelndeblatt von 1936 im Ruhrgebiet heraus, ,, Wo sind sie?
Wo waren sie bei unserm letzten DC-Abend?“3* Ein Bericht aus Quellen der Be-
kennenden Kirche von 1938 beschreibt eine Zusammenkunft von Deutschen
Christen in Berlin mit den Worten: ,[...] der Saal fafit etwa 600 Personen, anwe-
send waren 86 Personen, meist dltere, darunter 10 oder 11 Minner,“35

Durch die Frauen wurde die Bewegung legitimiert, und das in einer Gesell-
schaft, wo Angehorige beiderlel Geschlechts Tugend und Frommigkeit fur weib-
liche Eigenschaften hielten. ,Die Frau ist an und fir sich eher zum Glauben ge-
neigt als der Mann®, schreibt Eleanor Liebe-Harkort 1935, ,glaubenslose Frauen
erscheinen uns geradezu als ein Bild der Unnatur.“3¢ Sentimentale deutsch-christ-
liche Koryphden behaupteten, dal} ihre eigene, angeblich tiefe Glaubigkeit von
frommen Mittern herriihrte, die ,Bauerntochter® und Vorbild fir antiintellektu-
elle Frommigkeit waren. Dennoch war in einer Bewegung und einer Gesellschaft,
die Mannlichkeit pries, Frauenarbeit anfillig fur das, wovon fithrende Deutsche
Christen glaubten, es verriete den wesentlichen zerstorerischen Feminismus der
Kirche. In einem Vortrag von 1937 erwihnt Fritz Engelke dlCS ausdriicklich: ,Die
Kirche, dieser wuchhche, weibische, wacklige Klam will doch bloff Mann und
Kind und Staat und Volk verweichlichen, unsere Kirchenlieder sind Schlaflieder,
unsere Predigten weiblich, meckernd, jammernd und klagend. Die Jugend, die die
Kirche scharf ablehnt und am Sonntagvormittag Sport treibt, ist ein Zeichen der
autwachenden Volksgesundheit, fir das wir Gott danken miissen.“37

Sowohl fur die Deutschen Christen als auch fir ihre Rivalen in der Bekennen-
den Kirche dienten die Aktivititen der Frauen dazu, den Erfolg und die Niederla-
gen threr Bemithungen zu illustrieren. 1934 berichtete ein Pfarrer aus Goldbeck:
ol -] so ist mir zu Ohren gekommen, dass in Bublitz ,bekenntnistreue’ Wasch-
frauen nicht mehr in deutschehristlichen Haushaltungen aushelfen wollen. 38 Der
deutsch-christlichen Meinung nach bewahrten die Frauen den Glauben, ja sie be-

,Aus dem Gemeindeblatt der DC fiir Wetten-Ruhr®, 26. 1. 1936, LKA Bielefeld 5,1/294,1
5 Undatierter Bericht, Nachrichten ~ Hossenfelder spricht im Gemeindehaus der Immanu-
elgemeinde zu Berlin, 5. 3. 1938, 2-3, LKA Biclefeld 5,1/296.

3¢ Eleanor Liebe-Harkort (Fagen-Haspe), Frau und Kirche (Schriftenreihe des Frauendien-
stes der Deutschen Evangelischen Kirche 1, Potsdam 1935) 2, LKA Bielefeld 5,1/291,2.

¥ Undatierter Bericht {iber Engelkes Vortrag in Neckarsulm, 31.1.[1937] 4, LKA Bielefeld
5,1/292,1.

3 Pfarrer Ideler an Reichsbischof Miiller, Goldbeck bei Bublitz, 10. Nov. 1934, EZA Berlin
1/ A4/9.
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standen darauf, doch sie lieflen sich zu leicht durch ratfinierte Spriiche verfihren
und wechselten ins gegnerische Lager. Frauen waren treue und notwendige
Anhingerinnen, doch erweckte ihre Aktivitit leicht einen Eindruck von Wider-
spenstigkeit und war ein Symptom daftir, dafl man die Kontrolle verloren hatte. In
einer Rede des deutsch-christlichen Stadtvikars von Niirnberg aus dem Jahre 1935
werden folgende Moglichkeiten deutlich gemacht:

»In Nirnberg hatte ich in den Bibelstunden 400 Besucher. Da lernte ich die Menschen ken-
nen, die heute ,Hosianna® und morgen ,ans Kreuz‘ rufen. Ich erhielt mal 43 Blumenstraufie,
Gedichte, Kuchen. [...] Wie ich sagte, dafl ich DC sei, riefen viele pfui, pfui, pfui! Einmal, als
ich auf der Kanzel war, inszenierten Frauen einen Boykott. Die Frauen hatten die inneren
Plitze der Binke besetzt, und als ich auf die Kanzel stieg, dringten sie nach auflen, so dafl sie
die, die nicht zur Bekenntnisfront gehérten, herausschoben, und riefen pfui und hiliche
Namen. ,Dieser Heide dort oben! Da stellte es sich heraus, daff die Frauen von dem eigenen
Kollegen aufgehetzt waren. Da kann man das Dichterwort anwenden ,Da werden Weiber zu
Hyinen. Sie haben mich sogar dreimal angespuckt beim Hinausgehen. Und ich habe nur thr
Bestes gewollt und habe Adolf Hitler gehorcht.“37

Wenn man bedenkt, wie Sprecher die Bewegung der Frauen sowohl als einfiltg
als auch als das religiose Gewissen des Volkes darstellen, kommt man nicht umhin
zu merken, dafl ein Element der Abscheu oder bestenfalls Herablassung die
Einstellung der Deutschen Christen fiir ihre eigene Sache erfiillte. Man kénnte
erwarten, dafl die bestellten Hiiter der Moral und Spiritualitat die verehrtesten
Mitglieder der Gesellschaft seien. Statt dessen tiberlafft die mannliche Bewegung
die Bewahrung der christlichen Werte einer Gruppe, die mit Herablassung oder
Verachtung behandelt wurde, nimlich den Frauen.

V. Uber der Partei, aulerhalb der Partei oder in der Partei?

Die Bezichungen zwischen der deutsch-christlichen Bewegung und Stellen von
Staat und Partei sind voller Ironie und Paradoxa. Anfang 1933 sonnten sich die
Deutschen Christen in der Macht, die die nationalsozialistische Unterstiitzung
mit sich brachte, und sie genossen das Ansehen, das mit den Verbindungen zu Par-
tei und Regierung einherging. Ende des Jahres waren sie jedoch in Ungnade gefal-
len. Eine inkompetente und indiskrete Fithrung, der Sportpalastskandal und die
negative Presse im Ausland liberzeugten hochrangige Nationalsozialisten, dafl die
Deutschen Christen ineffektive Unruhestifter waren, die nur auf Spaltung aus wa-
ren, imt Ausland Unwillen hervorriefen und im Inland die Volksgemeinschaft stor-
ten. Deutsche Fihrer, wie Reichsbischof Miiller und Joachim Hossenfelder, fan-
den sich vor verschlossenen Tiiren, als sie an alte Verbindungen mit der national-
sozialistischen Elite ankniipfen wollten9, und nicht ein einziger Deutscher Christ

39 Bericht, Mitgliederversammlung der Deutschen Christen, Gemeindegruppe Augsburg, im
Stockhausbraukeller, den 4. Mat 1935 abends 8 Uhr, 1, LKAN KKU 6/1V.

R Zu Miiller vgl. Aufzeichnung des Reichsministers des Auswirtigen, Freiherrn von Neu-
rath, {iber seine Unterredung mit dem Herrn Reichsbischof, Berlin, 20. Sept. 1934, BA Ko-
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schaffte es, durch seine Prominenz innerhalb der Bewegung ecine bedeutende
Position innerhalb der nationalsozialistischen Hierarchie zu erhalten.

Auf Lokalebene sah alles schon ganz anders aus. Dort behielten die deutsch-
christlichen Aktivisten oft enge Bezichungen zu Funktioniren in Reich und
Partei. In vielen Fillen waren sogar die, die in der deutsch-christlichen Sache am
aktivsten waren, auch Parteifunktionire auf Lokalebene. Sie nutzten ihre Ver-
bindungen zu Partei, Reich und auch der Polizei aus, um ihre kirchenpolitische
Tagesordnung zu verfolgen*!. Gleichzeitig hatten cinige ihrer Gegner von der
Bekennenden Kirche ihre cigenen Beziehungen, entweder als Mitglieder in der
NSDAP oder der SA oder als Verwandte oder Bekannte einflulireicher Personen.
Die Grenze zwischen Reichspolitik und Kirchenpolitik war somit auf Lokalebene
hiufig verschwommen. Ferner dienten sowohl Freundschaften und Loyalitit zur
cigenen Familie als auch Marotten cinzelner dazu, die Sache zu verkomplizieren
und Grundannahmen tiber Widerstand und Kollaboration durcheinanderzubrin-
gent?,

blenz, R 43 11/162, Mikrofiche 6, 274-275. Zu Hossenfelder vgl. Max Gelen an Reichsmini-
ster Kerrl, Kottbus, 5. Nov. 1935, 1-2, BA Potsdam DC-I (1933-35), 00328-00329. In der
Zwischenzeit reichte die nationalsozialistische Feindseligkeit hinsichtlich der Kirchenpolitik
bis zum Reichsminister fiir die Kirchlichen Angelegenheiten, Hanns Kerrl. Im Januar 1939
bat Kerrl Hitler um eine Audienz, um seinen neuen Plan fiir die Kirchen zu erkliren. Kerrl
an Hitler, Berlin, 26. 1. 1939, BA Koblenz R 4311/150, Mikrofiche 4, 156-157. Hitler empfing
Kerrl nicht, welcher trotzdem seine Pline seinen Untergebenen in einer Rede erlauterte. Die-
sem Bericht zufolge habe er ,der Minister [...] daher mit den kirchlichen Gruppen, mit de-
nen er sich frither habc beschiftigen miissen, nichts mehr zu schaffen. Die deutschen Chri-
sten seien ebenso wie die Bekcnntmshont, auf die Durchsetzung ihrer vluppcnnmf{lgpn Ziele
bedacht. [...] es miBlten daher alle Mafinahmen des Hauses untelblcxbm, die in die Kirchen
hineinwirkten, insbesondere dirfen die deutschen Christen nicht unterstiitzt werden®. Be-
richt, gez. Hanstein, an Herrn Ministerialdirigenten Dr. Stahn und Herrn Ministerialrat Dr.
Ruppel zur Kenntnisnahme, Berlin, 25. Juli 1939, 3, BA Koblenz R 79/25, 4.
# Tatsichlich bestanden die Rivalen der Deutschen Christen im Kirchenkampf wiederholt
darauf, dafl nur die Verbindungen zur nationalsozialistischen Macht die Bewegung am Leben
erhielt. Im Juli 1938 lieferte Bischof Meiser in Bayern dazu ein Beispiel aus Aschbach/Ober-
franken: ,,Die Sache der DC wire wohl lingst erledigt wenn nicht ein Mann der Quertreiber
wire: der Lehrer und zwar in Eigenschaft als stellv. Stitzpunktleiter und SA Fithrer. Er hale
auch Religionsunterricht und Christenlehre fiir die DC Kinder. Er mischt sich stindig in
Dinge, die thn gar nichts angehen. [...] Durch seine Parteinahme fiir die DC hat sich der Leh-
rer alle Sympathien in der Gemeinde restlos verscherzt. Evang.-Luth. Landeskirchenrat,
gez. Meiser, an das Bayerische Staatsministerium fiir Unterricht und Kultus in Miinchen,
Miinchen, 29. Juli 1938, 2, BHStA Miinchen MK 39346.
#2 Zum Beispiel bemerkte ein deutsch-christlicher Pfarrer, der sich selbst als ,Nationalsozia-
list und zugleich S.A. Mann® bezeichnete, zu einem Freund aus der Bekennenden Kirche:
»Der ganze Streit, der in der Kirchengemeinde Elsoff entstanden ist, ist nichts weiter als ein
Stzut dcx Familien Marburger (Hirte) und Braun (Georg Ludwig), trotzdem daf§ [.. ] beide
noch ziemlich nah miteinander verwandt sind®. Beide waren Amh stark in die Partel ver-
wickelt: ,,Dcx Sohn des Kirchmeisters Georg ist als Obersturmfthrer Fithrer des Sturmbann
117201, sein Bruder Ludsig ist Sturmfithrer, wihrend sein Schwag,u Marburger Junges Zel-
lenwart ist. Georg Ludmg Braun ist so ziemlich aus allen seinen Amtern hemuwcdmngt
worden, wihrend allerdings Robert Braun Fiithrer der hiesigen $.A. Reserve ist. [...]“ Er be-
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Inder Zeit von 1934 bis 1939 ermahnten Funktionire der NSDAP Untergebene,
sich aus kirchlichen Angelegenheiten herauszuhalten. Im Januar 1934 erinnerte der
Gau-Geschaftsfithrer fiir Westfalen-Nord ,alle Gauinspekteure und Kreisleiter®
an die ,Anordnung vom 13. 10. 1933, in welcher der Stellvertreter des Fithrers
verbietet, ,kirchliche Angelegenheiten in die Partei hineinzutragen®. Trotzdem
geschah es, ,daf§ in einzelnen Ortsgruppen religiose Probleme bzw. Angelegenhei-
ten in Sprechabende und Mitgliedversammlungen der Partet oder ihrer Unter-
organisationen hineingetragen werden; es wiirden daneben auch Lieder aus Kir-
chengesangbiichern gesungen und dergleichen mehr“#3. Vier Jahre spiter predigte
Martin Bormann immer noch, dafl ,die Partet alles zu vermeiden hat, was den
Vorwurf der einseitigen Parteiergreifung fir eine der konfessionellen Gruppen be-
griinden konnte®. Er verbat allen Parteigenossen und Angehérigen den ,,Besuch
von konfessionellen Veranstaltungen innerhalb und ausserhalb der Kirche und von
Versammlungen der tibrigen Weltanschauungsgemeinschaften in Uniform“#.

Reichs- und Parteibehérden waren sich bewuflt, dafl solche Mafinahmen be-
sonders fur die deutsch-christliche Bewegung einen schweren Schlag bedeuteten,
da thre Mitglieder besondere Bande mit dem Nationalsozialismus geltend mach-
ten. Eine Aussage der Sicherheitspolizei 1938 in Berlin raumt ein, ,,daf} die An-
hinger der Nationalkirchlichen Bewegung zum Teil Parteigenossen oder zumin-
dest in threr politischen Haltung nationalsozialistisch eingestellt sind“. , Wiirde
man der Nationalkirchlichen Bewegung (IDC) aber die Fithrung des Hakenkreu-
zes neben dem Christenkreuz gestatten, so wiirde es bei den Gegnern dieser Ge-
meinschaft den Anschein erwecken, dafl hinter den Deutschen Christen Partei
und Staat stiinden.“#> Es miissen vor allen Dingen die Deutschen Christen gewe-
sen sein, an die Bormann im Januar 1939 dachte, als er verbat, dafl ,,Unterfithrer
der Bewegung (das sind: Politische Leiter, Fihrer und Unterfihrer der Gliederun-
gen, Walter und Warte der angeschlossenen Verbande)“ irgendein ,kirchliches
Amt oder Ehrenamt” oder irgendein ,,Amt oder Ehrenamt irgendeiner sonstigen
religiosen Gemeinschaft Organisation oder Gruppe® besetzen. Verstofle dagegen
und gegen andere Verordnungen wiirden ,,in Zukunft mit disziplinarischen Maf3-
nahmen geahndet werden® und zogen ,.erforderlichenfalls den Ausschluf§ aus der
NSDAP und aus der Gliederung nach sich®, schwor er#6.

hauptete, dafl hinter allem ,,der Lehrer Schultheis [...] und der Jude Kamp® stecken. Pfarrer
Hellweg an Bruder Brandes, Elsoff i. Westt., 7. Feb. 1935, LKA Bielefeld 5,1/555,2.

43 Abschrife, NSDAP Gauleitung Westfalen-Nord Minster, Gau-Geschiftsfithrer, 16. 1.
1934, KAG Minden, Akte mit ungeordneten Materialien.

# NSDAP, Der Stellvertreter des Fiihrers, Stabsleiter, gez. Bormann, 11.11.37, Rundschrei-
ben Nr. 151/37 (Nicht zur Veroffentlichung!), BHStA Minchen RSth 621/1.

4 Der Chef der Sicherheitspolizei, gez. Best, An den Herrn Reichsminister und Chef der
Reichskanzlei, Berlin, 23. Mirz 1938, BA Koblenz R 43/11/150, Mikrofiche 3, 98-99. Bests
Meinung findet Widerhall in Geheime Staatspolizei, Staatspolizeistelle Schwerin, an Meckl.
Staatsministerium Abteilung Inneres in Schwerin, 14, Mirz 1938, 3, BA Berlin-Lichterfelde
DG I (1937-1939) 00338.

4 NSDAP Der Stellvertreter des Fiithrers, gez. Bormann, Rundschreiben Nr. 23/39, Miin-
chen, 23. Jan. 1939, 1, BA Koblenz R 4311/155, Mikrofiche 1, 9.
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Gerade die Hiaufigkeit, mit der solche Verordnungen tiber die Jahre erschienen,
gibt einen Hinweis auf die Regelmifigkeit, mit der dagegen verstofien wurde. Auf
regionalen Mitgliederversammlungen erschienen die Sprecher weiterhin in SA-
Uniform und stellten ihre Parteireferenzen zur Schau. Im April 1934 meldeten
z.B. angewiderte Spione von Alfred Rosenbergs Biiro cine deutsch-christliche
Veranstaltung in Marburg. Der Ortsgruppenleiter Wolf erdffnete die Versamm-
lung in SA-Uniform. Der Hauptredner, Plarrer Jakubski aus Berlin, trug die
Uniform eines SA-Rottenfiihrers. ,Der Hauptreferent hatte einen offensicht-
lichen semitischen Einschlag (Jakubski ~ Jakobssohn)“, so lautete der Bericht.
Uber die 200 Zuschauer hiefl es: ,,Das Publikum bot ein erschreckendes Bild eines
verrassten Volkes. Fast alles Rundkopfe, Dickbiuche, Hingekinns, Matronen,
Diakonissen, degenerierte junge Manner, Fanatiker.“¥

Obwohl die Kooperation auf hochster Ebene schon 1934 zusammengebrochen
war, konnten deutsch-christliche Agitatoren vor Ort oft damit rechnen, dafl
Parteifunktionare und die Polizei sie in ihren Anschuldigungen gegen die Be-
kennende Kirche unterstiitzen wiirden. Normalerweise waren solche Anschuldi-
gungen ideologisch gefirbt wie die Worte zweier westfalischer Presbyter, welche
Ende 1934 thren Plarrer beschuldigten, Uber die Nationalsozialisten folgendes ge-
sagt zu haben: ,Die Flihrer wollen Jesus Christus vom Thron stoflen und sich an
seine Stelle setzen.“#8 Als der Pfarrer sich zu verteidigen versuchte, indem er auf
seine eigenen Referenzen als ein Anhianger Hitlers hinwies, entgegnete einer der
Presbyter: ,Es ist mir gar nicht eingefallen, die Deutschen Christen mit den Na-
tionalsozialisten zu identifizieren. In Wirklichkeit war es doch so, daff jeder Deut-
sche Christ auch Nat.Soz. war. Und jeder Nat.Soz., der Deutscher Christ war,
fithlte sich mitgetroffen, wenn gegen die letzteren vorgegangen und geschimpft
wurde, wie es du Ptfarrer tat.“4? Im Oktober 1935 denunzierten Deutsche Chri-
sten des Gemeindekirchenrates in Berlin-Tempelhof thren Pfarrer dafiir, dafl er
fiir die ,um ihres Glaubens willen Verfolgten gebetet habe. Der Vorfall zog, mit
den Worten des betroffenen Ptarrers, folgendes nach sich: ,Haussuchung durch
die Kriminalpoli‘/ei Verhaftung von meiner Frau und mir, Verbringung in Unter-
suchungshaft im Polizeiprasidium auf Anzeige. [...] Die Anzmge st von dem
Knchemltcstcn und Ortsgruppenleiter der D.C. in Berlin-Tempelhof, Dreck-
meyer, unterschrieben.” Dem Pfarrer nach waren ,Denunziationen und Spitzel-
tum“ an der Tagesordnung. Er fihrte auch einen Krawall bei der Einsammlung

# Bericht, Mitgliederversammlung (Gaste willkommen) der Deutschen Christen, Orts-
gruppe Marburg am 12.4.34, Der Reichsbauernfihrer, Stabsamt Berlin, an Alfred Rosenberg,
30. Ostermond [April] 1934, BA Koblenz NS 8/257, 4; 6. Fiir ein Beispiel zu Plarrern sowohl
von der deutsch-christlichen Bewegung als auch der Bekennenden Kirche, die sich tiber Uni-
formen bet kirchenpolitischen Veranstaltungen beschwerten, vgl. Hilfsprediger F. Schmitz an
den Fithrer und Reichskanzler des deutschen Volkes, Oberhausen-Alstaden, 30. Nov. 1934,
BA Koblenz R 43 11/171, Mikrofiche 2, 52-53.

# Ev. Konsistorium der Kirchenprovinz Westfalen, gez. Jung, an Herrn Kreisoberinspektor
L.R. Kleine in Neheim, Miinster .W., 1. Nov. 1934, LKA Bielefeld 4,55/8/17,3.

9 Fr. Kleine an Herrn Superintendenten Clarenbach, Borgeln, Neheim, 5. Jan. 1935,5, LKA
Bielefeld 4/55,B/17,3.
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der Kollekte in der Sakristei der Kirche zu Neu-Tempelhof am 18. August 1935
auf ,einen Angehorigen der N.S.D.A.P, welcher nicht zur Tempelhofer Ge-
meinde® gehorte, zurtick0,

Sogar nach wiederholten Befehlen von Partel- und Reichsbehorden kiindigte
die deutsch-christliche Gruppe in Zerzabelshof im Januar 1935 ihre Griindungs-
veranstaltung mit Hilfe von nationalsozialistischen Behorden an. Laut Kirchen-
beobachtern wurden ,Rundschreiben [...] in die Hiuser getragen, teilweise durch
die Blockwarte der NSDAP. Auflerdem Schreibmaschinenanschlage an den An-
schlagtafeln der Partei oder in Zeitungskisten.“ Anwesend waren etwa 90 Leute,
»gut die Halfte waren Mianner besseren Standes, anscheinend Beamte. [...] Sehr
stark vertreten gewesen sei unter den Frauen die Frauenschaft“St. Im Juni 1935
organisierten Deutsche Christen die feierliche Grundsteinlegung des Kirchen-
gemeindehauses der Hoffnungskirche in Dresden-Lobtau. Um die 400 Menschen
waren anwesend. Trotz der Vorschrift, nationalsozialistische Symbole nicht in
Verbindung mit kirchlichen Veranstaltungen zur Schau zu stellen, waren ,alle
Vereine Lébtaus [...] mit thren Fahnen vertreten, und die Angehorigen der politi-
schen Korporationen zum grofiten Teil in Uniformen erschienen®2.

Fiir die Mitglieder der deutsch-christlichen Bewegung gab es keinen Konflikt
zwischen dem christlichen Glauben und threr Loyalitdt zum Nationalsozialismus.
Ein Flugblatt eines deutsch-christlichen Pfarrers aus dem Jahr 1938 wirft die
Frage auf: ,Ist das Christentum ein Hindernis fiir die Einheit und den Autbau
unseres deutschen Volkes???“ Ein Nein ist die Antwort:

»Wenn (1) es sich wirklich im christlichen Glaubensleben um eine solche Entscheidung han-
delte: entweder ,fiir das deutsche Volk leben oder: an Christus glauben®, dann wiren in der
Tat wir, die wir bewufit noch am Christentum festhalten, ,Volksverriter* und diejenigen, die
aus Liebe zu threm Volk das Christentum ablehnen, die besten Deutschen! ... Aber um solch
eine Entscheidung gebt es ja doch iiberhaupt nicht. Wer Christentum und Nationalsozialis-

mus, wer den Glauben an Christus und die Liebe zum deutschen Volk in dieser Weise gegen-
einander ausspielt und sie tiberhaupt als Gegensitze zueinander sicht, der zerrt das Christen-

50 Pfarrer Seeberger an Prises der Bekenntnisgemeinde Berlin-Brandenburg, Berlin-Tempel-
hof, 4. 10. 1935, 1-3, EZA Berlin 50/10/1, 2108-21010. Fiir ein weiteres Beispiel eines DC
und NSDAP-Aktivisten, der einen Pfarrer der Bekennenden Kirche bei den Behdrden de-
nunzierte, vgl. Plarrer Pinnan Gauleiter der NSDAP in Schleswig-Holstein, Kiel, Flemhude,
Sept. 1934, 2-8, 17, EZA Berlin 50/226, 226129-226134, 226142a. Zusitzliche Beschwerden
tber Deutsche Christen, die wenig mit der Kirche zu tun hatten, aber enge Verbindungen mit
den nationalsozialistischen Behérden pflegten, kamen 1935 aus Helbra. Beobachter der Be-
kennenden Kirche merkten Folgendes an: ,Der DC-Gemeindekirchenrat — in dem ein Mann
die Hauptrolle spielt, der bis 1932 Katholik war, dann Dissident wurde und im Juli 1933 in
die evangelische Kirche eintrat, um sofort zum Kircheniltesten gewihlt zu werden®. Aus
dem Reich in: Bekennende Kirche Berlin-Brandenburg, Rundbrief Nr. 5, 1. Mirz 1935, 6,
LKA Bielefeld 5,1/664,1,

5t Undatierter Bericht tiber die Griindungsversammlung der Ortsgruppe Zerzabelshof der
»Deutschen Christen” am 4. Jan. 1935, Gasthof Andres Mettingstr.,, LKAN LKR II 246,
Bd. II.

52 Ausschnitt aus dem Sichsischen Kurier, Nr. 147 (27. Juni 1935), Feierliche Grundsteinle-
gung des Kirchengemeindehaus der Hoffnungskirche Dresden-Lobtau, LKA Bielefeld 5,1/
291,2.
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cum und den christlichen Glauben in das Politische hinein und macht sie zu einer politischen
Grofle und Angelegenheit. Und das ist allemal und immer falsch!“>

Deutsch-christliche Aktivisten weigerten sich schlicht und ergreifend, ein ,,Nein®
als Antwort von der NSDAP und der Regierung zu akzeptieren. Im Februar 1939
berichteten Deutsche Christen in Thiiringen von der Eroffnung einer neuen Kir-
che in Gera-Pforten. Entgegen allen Vorschriften war der Kirchturm mit einem
_Hakenkreuz, das vom Turm der Kirche weithin ins Land“ griifite, geschmiickt>*.

VI. Uberregionale Fithrungskrifte/Regionale Mitglieder:

,Ganz normale Deutsche® und ,,ganz normale Christen®?

Was trigt eine Studie der Deutschen Christen zwischen ,nationaler Revolution®
und ,militarischer Aggression” zum Verstindnis des Kirchenkampfes und des
Dritten Reiches bei? Man kann daraus vier allgemeine Schltisse ziehen. In erster
Linie offenbart eine Zeitanalyse eine komplexe Symbiose zwischen der Fiihrungs-
spitze der Bewegung und ihren Einzelmitgliedern. Nach 1933 erhiclten Deutsche
Christen, angeschlagen und diskreditiert wie sie waren, Machtpositionen sowohl
in Reichs- und Landeskirchenregierungen als auch in theologischen Fakultiten
zuriick. Deutsche Christen gewannen auch neuen Auftrieb auf der Lokalebene.
Die Beziehungen zwischen den theologisch ausgebildeten Fihrungskriften der
Bewegung und ihren meist weniger gebildeten, oft aulerst antiklerikalen Mit-
gliedern waren oft recht gespannt. Dennoch waren beide Gruppen aufeinander
angewiesen. Bel niherer Betrachtung scheinen viele regionale Initiativen von oben
inszeniert worden zu sein, doch gleichzeitig wiren deutsch-christliche Fithrer wie
Ludwig Muller, Joachim Hossenfelder und Siegfried Leffler nichts als im Grunde
machtlose Aufschneider gewesen, wenn nicht lokale Obstruktionspolitiker und
Schliger gewillt gewesen wiren, Anhinger der Bekennenden Kirche zu schikanie-
ren oder Widerstindler innerhalb der Kirche zu denunzieren. Hier zeigt sich ein
Muster von ineinandergreifenden Interessen von oben und unten, welches wie-
derum auf den Nationalsozialismus als Ganzes angewendet werden kann.

Ferner legt eine Betrachtung der Jahre 1934 bis 1939 den nihilistischen Kern der
deutsch-christlichen Bewegung frei und ermoglicht eine Erklarung fiir den ge-
scheiterten Versuch, die meisten evangelischen Glaubigen fiir sich zu gewinnen.
Sowohl die Fihrung als auch die Mitglieder der Deutschen Christen warben fiir
eine reinrassige Volkskirche, welche konfessionelle Unterschiede und Grundsatz-
fragen meiden wiirde, um alle sogenannten Arier miteinzubezichen. Diese Ideo-
logie erzeugte jedoch selbstzerstdrerische Konflikte. Die Kirche, deren Aufgabe

5 Pfarrer E Esch, ,Ist das Christentum ein Hindernis fiir die Einheit und den Aufbau unse-
res deutschen Volkes???, Altenbdgge, Jan. 1938, 2, LKA Bielefeld 5,1/294,1.

> Aus unserer deutsch-christlichen Arbeit, in: Die Nationalkirche, Ausgabe Hessen-Nas-
sau, Nr. 6 (Worms, 5. Feb. 1939) 65, LKA Bielefeld 5,1/293.
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es war, es dem Volk recht zu machen, verwandelte sich schnell in eine Kirche ohne
Heilige Schrift, Dogma oder Vorschriften. Von einer solchen Kirche ohne Prinzi-
pien war es nur ein kleiner Schritt zu Gberhaupt keiner Kirche mehr. Die grundle-
gende Feindseligkeit der Bewegung gerade gegentiber der Kirche, fiir die sie warb,
in Verbindung mit einem destruktiven, anarchistischen deutsch-christlichen Ver-
halten auf der Lokalebene, entfremdete sogar Gemeindemitglieder, die davon
Uberzeugt waren, dafl das Christentum und der Nationalsozialismus nebeneinan-
der existieren konnten und mufiten.

Ein Blick auf die Deutschen Christen in den Jahren von 1934 bis 1939 verkom-
pliziert auch ein Verstindnis fiir die Bezichungen zwischen der Kirchenleitung
und den nationalsozialistischen Autorititen auf Partei- und Reichsebene. Es iiber-
rascht vielleicht, daff die Bezichungen zu nationalsozialistischen Funktioniren
immer enger wurden, je weiter man von den Machtzentren entfernt war. Auf
Reichsebene fanden sich begeisterte Nationalsozialisten innerhalb der Deutschen
Christen von den ,, wahren Glaubigen® in Partei und Reich gemieden. Jedoch in
den Stadten und auf den Dorfern waren die Bezichungen bei weitem enger. Begei-
sterte Nationalsozialisten besetzten oft mehrere Positionen sowohl in deutsch-
christlichen als auch in lokalen Ortsgruppen. Diesen Tatsachen zufolge wire eine
Uberpriifung dessen, was allgemein tiber die nationalsozialistische Einstellung ge-
gentiber den Kirchen und dem Christentum angenommen wird, angebracht.

Zuletzt stellt die Beschiftigung mit den Deutschen Christen von 1934 bis 1939
einige Thesen von Daniel Jonah Goldhagen in Frage. Goldhagens Ansicht, dafl
ganz normale Deutsche eine Rolle in den Greueltaten des Holocausts gespielt
haben, hat in der letzten Zeit eine gewaltige Kontroverse auf beiden Seiten des
Adantks ausgelost®®. Goldhagens Konzept eines weitverbreiteten, auf Auslese
bedachten, deutschen Antisemitismus ist im wesentlichen eine Interpretation des
Dritten Reiches, die das Unterste zuoberst kehrt. Seiner Meinung nach war die
NS-Herrschaft eher ein Symptom als der Grund fiir einen Haf}, der in der deut-
schen Kultur tief verwurzelt sei®¢, Aber zumindest unter den Deutschen Christen
waren Initiativen von unten weder so monolithisch noch so stark, wie Gold-
hagens Argumentation suggerieren will. Im Gegenteil, ohne Organisation von
oben bewerkstelligten Deutsche Christen auf der Lokalebene nicht viel. Zudem
nahmen sowohl kleinliche Fehden, die die Honoratioren und Familien vor Ort
umgaben, als auch allgemeinere Grundsatzfragen hinsichtlich Rasse und Anti-
semitismus die Aktivisten in Anspruch.

55 Daniel Jonah Goldhagen, Hitler’s Willing Executioners: Ordinary Germans and the Ho-
locaust (New York 1996); im folgenden zitiert: Goldbhagen, Hitler’s Willing Executioners.

5 Mit den Worten Goldhagens: ,My explanation — which is new to the scholarly literature
on the perpetrators — is that the perpetrators, ,ordinary Germans‘, were animated by anti-
semitism, by a particular type of antisemitism that led them to conclude that the Jews ought
to die. The perpetrators’ beliefs, their particular brand of antisemitism, though obviously not
the sole source, was, I maintain, a most significant and indispensable source of the perpetra-
tors” actions and must be at the center of any explanation of them.“ Goldhpagen, Hitler's Wil-
ling Executioners 14.
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In der Tat deuten Aktivititen der Deutschen Christen auf der Lokalebene dar-
auf hin, dafl der Antisemitismus, obwohl sicherlich weit verbreitet, in weit gerin-
gerem Mafle autark war als Daniel Goldhagen behauptet. Die Deutschen Chl isten
bcnut/tm die Sprache des Anmumnsmus oft fiir thre eigenen Zwecke: Sie be-
schuldigten Pfarrer, die sie aus der Gemeinschaft aussch hcﬁen wollten, elner pro-
jiidischen Einstellung oder einer ,nichtarischen” Ehefrau. Die Deutschen Chri-
sten benutzten solche Beschuldigungen auch gegen ihre neu-heidnischen Gegner
und hofften, damit Partei- und Reichsbehorden zu ermuntern, Aktionen solcher
antichristlicher Gruppen wie die Deutsche Glaubensbewegung einzuschranken®’.
Solche Anschuldigungen stieflen fast immer auf vehemente Dementi. Aber sie
dienten dazu, die Aufmerksamkeit der Partei- und Reichsbehdrden zu wecken,
die sich sonst nur ungern mit kirchlichen Affiren beschaftigt hitten. Auf diese
Weise benutzten Lokalaktivisten den Raum, der durch einen offiziell sanktionier-
ten Hafll entstanden war, cher fiir ihre eigenen Ziele, welche manchmal nur wenig
mit Juden oder Judaismus direkt zu tun hatten, als daf} 6ffentlicher Antisemitis-
mus spontan aus Lokalinitiativen sich entwickelte.

Damit soll nicht behauptet werden, daf§ viele ,ganz normale” Christen und vor
allen Dingen viele ganz normale Deutsche Christen nicht auch von einem Haf§ ge-
gen Juden und das Judentum ertiillt waren. Solche Einstellungen waren jedoch in
ein komplexes Netz von Motivationen, Vorurteilen und Loyalititen eingebettet,
dic ohne den betrichtlichen Einfluff von oben sich kaum dahingehend entwickelt
hitten, die morderischen Taten im Dritten Reich zu akzeptieren und sogar will-
kommen zu heiffen. In der Zeit von 1934 bis 1939 nahmen sowohl Fithrer als auch
Anhinger aktiv an der Gestaltung der deutsch-christlichen Bewegung teil und
damit in der Tat auch an der Gestaltung des Dritten Reiches als Ganzem.

3 Tm April 1936 waren solche Verleumdungen so alltiglich geworden, dal Mitglieder der
neu-heidnischen Deutschen Gla ubcnsbcwcvungj an das Reichs xnchcnmxmstclmm schrie-
ben, um sich zu beschweren, daf sic ,immer wieder mit Juden und Gottlosen verglichen®

W uxdm. Als Beispiel nannten sie den deutsch-christlichen Pfarrer Larisch, der ,,in seiner Pre-
digt in der Papitzer-Kirche [...] dabei die Deutschgliubigen mit Juden und Gottlosen ver-
w}id Deutsche Glaubensbewegung, gez. Wilhelm Hdﬂbctg, an das Reichskirchenministe-

rium, Betr.: Verhalten des Pfarrers L:msd 1, Schkeuditz/Sa., Tiibingen, 9. April 1936, BA Ber-
lin-Lichterfelde DG 11 (1936-37), 00053~00054.
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Die Stellung von evangelischen und
katholischen Pfarrern zum Nationalsozialismus
am Beispiel der Pfalz

,Die katholische und evangelische Entwicklung unterscheiden sich ereignisge-
schichtlich und motivisch so stark voneinander, daf§ es erhebliche Risiken mit sich
bringt, sie miteinander zu vergleichen und dabei unter der Hand die Entwicklung
der einen Kirche zum Mafistab fiir die Entwicklung der anderen zu machen.“!
Soweit Kurt Nowak iiber die Zeit des NS-Regimes in seiner 1995 erschienenen
konfessionsiibergreifenden ,,Geschichte des Christentums in Deutschland®. Trotz
dieser ,Risiken” hat Nowak selbst das Wagnis einer interkonfessionellen Ge-
schichtsschreibung unternommen und darauf hingewiesen, dafl ,,die Pflege kon-
fessioneller Monokulturen, die den Blick {ir die Widerspriiche, die Wechselspiele
und die Identititen zwischen den beiden groflen Konfessionen verstellt, in der
(Kirchen-) Geschichtsschreibung der Vergangenheit angehort“?. Wenn im folgen-
den ein Vergleich des Verhaltens evangelischer und katholischer Pfarrer in der Pfalz
im ,,Dritten Reich® geboten wird3, soll die zuerst genannte Mahnung Nowaks den
Ausfihrungen ausdriicklich vorangestellt werden. Zwar ist es auch meines Erach-
tens unerlafilich, beide Konfessionen gemeinsam zu behandeln, um neue Mafistabe
fiir die nach wie vor umstrittene Bewertung des Verhaltnisses der Kirchen zum
Nationalsozialismus zu erhalten und um den Blick auf die gegenseitige Beeinflus-
sung der Konfessionen richten zu kdnnen. Diese Vorgehensweise darf aber nicht

! Kurt Nowak, Geschichte des Christentums in Deutschland. Religion, Politik und Gesell-
schaft vom Ende der Aufklarung bis zur Mitte des 20. Jahrhunderts (Miinchen 1995) 248; vgl.
auch Victor Conzemius, Katholische und evangelische Kirchenkampfgeschichtsschreibung
un Vergleich: Phasen, Schwerpunkte, Defizite, in: ders. (Hrsg.), Die Zeit nach 1945 als Thema
kirchlicher Zeitgeschichte. Referate der internationalen Tagung in Hiiningen/Bern (Schweiz)
1985 (Gottingen 1988) 35-57, 51.

2 Nowak, Geschichte 10f.

* Vgl. Thomas Fandel, Konfession und Nationalsozialismus. Evangelische und katholische
Plarrer in der Pfalz 1930-1939 (VKZG, Reihe B, 76, Paderborn u.a. 1997); dort auch weitere
Ausfuhrungen zum Verhiltnis von Pfarrern und NSDAP in der Pfalz mit Belegen und Lite-
raturhinweisen. Zur Geschichte der Pfalz in der NS-Zeit vgl. Gerbard Nestler, Hannes Zieg-
ler (Hrsg.), Die Pfalz unterm Hakenkreuz. Eine deutsche Provinz wihrend der national-
sozialistischen Terrorherrschaft (Landau 1993).
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dazu fihren, die unterschiedlichen politischen, theologischen und strukturellen
Voraussetzungen auszublenden oder gar alte konfessionelle Grabenkampfe erneut
auszufechten, wie dies etwa in der Arbeit von Georg May mit dem programmati-
schen Titel ,Kirchenkampf oder Katholikenverfolgung?“ der Fall istt.

Wenn im folgenden von den beiden Kirchen in der Pfalz die Rede ist, dann sind
damit das bayerische Bistum Speyer sowie die seit 1818 konsensunierte ,,Verei-
nigte Protestantisch-Evangelisch-Christliche Kirche der Pfalz (Pfilzische Landes-
kirche)“- so die offizielle Bezeichnung —~ gemeint. Die Grenzen der beiden Kir-
chen waren identisch. Die Region zeichnete sich durch eine starke konfessionelle
Mischung der Bevolkerung aus. 1933 waren 55,75 % der Pfilzer Protestanten,
42,05% Katholiken, 0,66 % Juden; 1,54 % gehdrten anderen religiosen Gemein-
schaften an oder waren konfessionslos?.

Bis 1920 entsprachen sich in der Pfalz staatliche und kirchliche Grenzens.
Staatsrechtlich gehorte das Gebiet zu Bayern, eine Tatsache, die das politische Be-
wufltsein der beiden Kirchen auf ganz unterschiedliche Weise pragte, wie noch
auszufithren sein wird. Durch den Versailler Vertrag wurden Gebiete im Westen
der Pfalz — die sogenannte Saarpfalz — zusammen mit einem Teil des preuflischen
Regierungsbezirks Trier zu dem dem Volkerbund unterstehenden Saargebiet zu-
sammengefafit. Im kirchlichen Bereich blieb im Hinblick auf das Saargebiet trotz
entgegengesetzter franzosischer Bemiihungen alles beim alten. 1935 sollten die
Saarlinder tiber den weiteren volkerrechtlichen Status der Region in einer Volks-
abstimmung entscheiden — ein Ereignis, das fiir das Verhiltnis der pfalzischen Kir-
chen zum Nationalsozialismus von erheblicher Bedeutung sein sollte.

Die Phase des ,,Dritten Reiches®, die im Rahmen dieses Kolloquiums im Blick-
punkt steht, war fiir die Pfarrer der beiden groflen christlichen Konfessionen in
der Pfalz ein Zeitabschnitt, in dem die Illusionen grindlich zerstort wurden, die
man sich teilweise Uber den Charakter der NS-Herrschaft in Deutschland und
insbesondere liber die Rolle der Kirchen gemacht hatte. Dies gilt insbesondere fir
die nicht wenigen evangelischen Theologen, die politische, zum Teil aber auch kir-
chenpolitische und religiose Erwartungen mit dem Wirken der NSDAP verbun-
den hatten. Aber auch fiir den katholischen Klerus zeigte sich, daff das Entgegen-
kommen, zu dem sich insbesondere die Bistumsleitung in Speyer bereitgefunden
hatte, nicht den gewtinschten Widerhall fand. Mit dem erfolgreichen Ausgang der
Abstimmung 1m Saargebiet 1935 endete fir die pfilzische Gauleitung die Not-
wendigkeit, aus taktischen Griinden auf kirchliche Interessen besondere Riick-
sicht nehmen zu miissen.

* Georg May, Kirchenkampf oder Katholikenverfolgung? Ein Beitrag zu dem gegenseitigen
Verhiltnis von Nationalsozialismus und christlichen Bekenntnissen (Stein am Rhein 1991).
Trotz der geduflerten Kritik miissen die von May angeschnittenen Fragen durchaus ernst ge-
nommen werden.

5 Statistisches Jahrbuch fiir Bayern, Bd. 20 (1934) 9.

& Vgl. Helmut Prant! (Bearb.), Die kirchliche Lage in Bayern nach den Regierungsprisiden-
tenberichten 1933-1943, Bd.V: Regierungsbezirk Pfalz 1933-1940 (VKZG, Reihe A, 24,
Mainz 1978) XLI.
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Um die Stellung der pfalzischen Pfarrer zur NSDAP in dem Zeitraum zwischen
FHerbst 1934 und Herbst 1939 verstehen zu k(’Snncn., sind zundchst einige Bemer-
kungen tiber die letzten Jahre der-\X/cimarcr Republik sowie die Antangsphase der
nationals()zialistischen Herrschaft notg. »

Die politischen Entwicklungen Ende der zwanziger/ Anfang der dreifliger Jahre
verschirften die heftigen konfessionellen Gegensitze, die das Leben besonders in
den Dérfern der Pfalz prigten. Die immer stirkere Hinwendung vor allem des
protcstantischcn Bevolkerungsteils zur NSDAP bet gleichzeitiger Verurteilung
dieser Partei durch die katholische Geistlichkeit lieff die konfessionelle Trennung
noch deutlicher hervortreten’. Katholische Geistliche lehnten die NSDAP nicht
nur aus weltanschaulichen Griinden ab, sondern verstanden sie auch als Bedro-
hung der durch Zentrum bzw. Bayerische Volkspartei gesicherten gesellschaft-
lichen Position der Katholiken. Die katholischen Parteien wurden nicht nur von
der Kanzel aus unterstiitzt. Vielfach griffen Geistliche als Funktionire von Zen-
crum bzw. Bayerischer Volkspartei direkt in das tagespolitische Geschehen ein.
Dabei verschirften nicht wenige Plarrer auf der lokalen Ebene die differenzierten
Anweisungen der Bischofe, die — gemif den Kriterien, die auch auf Anhinger von
Sozialismus und Liberalismus angewandt worden waren — zwischen NSDAP-
Agitatoren und bloflen Mitliufern unterschieden,

Wahrend die katholischen Pfarrer in der Regel vorbehaltlos fiir die katholi-
schen Parteien eintraten und die Mehrzahl der kirchennahen Katholiken dieser
Vorgabe folgte®, hielten die protestantischen Pfarrer in ihrer iiberwiegenden
Mehrheit Zuriickhaltung in parteipolitischen Fragen von Amts wegen fiir ange-
messen?. Allerdings blieb der Offentlichkeit nicht verborgen, daf8 der pfilzische
Protestantismus — und mit ihm auch die Pfarrerschaft — immer stirker zur
NSDAP tendierte. Gerade im lindlichen Bereich wurde die NSDAP ~ wie Wolf-
ram Pyta herausgearbeitet hat — immer mehr als protestantische Milieupartei
wahrgenommen!0. Fiir die Pfarrer waren nicht nur die innen- und auflenpoliti-

7 Zur Bedeutung des konfessionellen Faktors fiir die Wahlerfolge der NSDAP vgl. Jiirgen W.
Falter, Hitlers Wihler (Miinchen 1991), besonders 169-193. Fiir die Pfalz vgl. uv.a. Karl-
Heinz-Rothenberger, Die nationalsozialistische Machtiibernahme in der Stidpfalz (Januar -
November 1933), in: Zeitschrift fiir die Geschichte des Oberrheins 132 (1984) 305-342, 3111,
mit cinem Vergleich der Reichstagswahlergebnisse (September 1930) von 16 katholischen
(10,5% NSDAP) und 12 benachbarten protestantischen Gemeinden (63,8 % NSDAP) mit
jewells mehr als 90% Angehorigen der vorherrschenden Konfession im Bezirk Bergzabern
sowie von 10 katholischen (14,4 % NSDAP) und 6 protestantischen Gemeinden (51,8%
NSDAP) im Bezirk Landau.

§ Dafl hinter dieser Entscheidung im allgemeinen kein bewuf8tes Eintreten fir die Weimarer
Republik stand, wurde von der Forschung vielfach herausgearbeitet. Vgl etwa Cornelia
Rauh-Kiihne, Katholisches Milieu und Kleinstadegesellschaft. Ettlingen 1918-1939 (Ge-
schichte der Stadt Ettlingen 5, Sigmaringen 1991) 422.

? Dies belegte u.a. eine entsprechende Unterschriftenaktion des Pfilzischen Pfarrervereins
1931. Vgl. Richard Bergmann (Hrsg.), Documenta. Unsere Pfilzische Landeskirche inner-
halb der Deutschen Evangelischen Kirche in den Jahren 1930-1944. Berichte und Doku-
mente, Bd. 1 (Speyer 1960) 60f.

' Vel Wolfram Pyta, Dorfgemeinschaft und Parteipolitik 1919-1933. Die Verschrinkung
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schen Motive von Bedeutung, die das protestantische Bauern- und Blirgertum
nach ihrer Abwendung von den in der Pfalz traditionell starken liberalen Parteien
in der NSDAP eine neue politische Heimat finden liefen!!. Hinzu kam die Hoff-
nung, dafl mit Hilfe der NSDAP die Macht des in Bayern — und damit in der Pfaly,
— besonders einflufireichen politischen Katholizismus gebrochen werden
kénnte!2. Eine grofie Rolle spielte auch die Erwartung, daf§ das vermeintlich kir-
chenfreundliche Auftreten der ,nationalen Bewegung” die Gelegenheit bieten
konnte, kirchendistanzierte Teile der Bevolkerung wieder an die Kirche heranfiih-
ren zu kdnnen und somit dem Ziel ,, Volkskirche“ niher zu kommen!3.
Entsprechend der verschiedenartigen Ausgangssituation unterschieden sich die
Reaktionen katholischer und protestantischer Pfarrer in der Pfalz auf die poliu-
sche Umwilzung des Jahres 1933 erheblich. Die geschlossene Teilnahme national-
sozialistischer Gliederungen an den Gottesdiensten, der deutliche Ruckgang der
Kirchenaustritte!4, die Wiedereintritte zahlreicher aus der Kirche Ausgetretener!s
sowie das Verbot kirchenfeindlicher Organisationen schienen die grofien Hoff-
nungen zu bestitigen, die viele Plarrer der Pfilzischen Landeskirche gehegt hat-
ten. Zwar hinterfragten einige Theologen schon 1933 kritisch die Motivation der
vermeintlich aufgebrochenen Kirchlichkeit, doch konnte an dem offentlichen
Prestigegewinn, den die evangelische Kirche zumindest in den ersten Monaten der
NS-Herrschaft verbuchen konnte, kein Zweifel bestehen. Daf§ die neue politische
Fuhrung in die Wahlen zur Landessynode und den Presbyterien eingriff, die 1933
turnusgemald in der Pfilzischen Landeskirche anstanden, sorgte zwar fir erheb-
liche Irritationen!®. An der allgemeinen nationalen Euphorie in den Gemeinden
konnte dies jedoch nur wenig dndern, zumal in vielen Orten angesichts des Be-
kenntnisses auch kirchengebundener Protestanten zur NSDAP die Verinderun-
gen in den kirchlichen Gremien eher gering blieben. Lediglich fiir die in der Pfalz
ohnehin sehr wenigen religios-sozialistischen Pfarrer sowie einige Theologen, die
sich als NSDAP-Gegner exponiert hatten, stellte die Machtiibernahme der Natio-
nalsozialisten eine Bedrohung ihrer Position in den Gemeinden dar. Ansonsten

von Milieu und Parteien in den protestantischen Landgebieten Deutschlands in der Weima-
rer Republik (Beitrige zur Geschichte des Parlamentarismus und der politischen Parteien
106, Dusseldort 1996) 18,472 u.a.

IV Karl Georg Faber, Uberlegungen zu einer Geschichte der Pfilzischen Landeskirche unter
dem Nationalsozialismus, in: Blatter fir Pfalzische Kirchengeschichte und Religigse Volks-
kunde 41 (1974) 29-58, 331,

12 Vgl. Fandel, 103-112.

13 Vgl. Pyta, 391-393.

14 Austritte (ohne konfessionsunmiindige Kinder) im Bereich der Pfilzischen Landeskirche:
1930-1228, 1931-1103, 1932-1302, 1933550, 1934-192, 1935-355, 1936-501, 1937-2116,
1938-2130, 1939-1817, 1940-600 (Zentralarchiv der Evangelischen Kirche der Pfalz Speyer —
im folgenden zitiert: ZASP — Abt. | Findbuch 2, 570; zur Interpretation vgl. Fandel, 324
332).

15 Wiedereintritte (ohne konfessionsunmiindige Kinder) im Bereich der Pfilzischen Landes-
kirche: 1930-43, 1931-89, 1932-76, 1933-328, 1934-201, 1935240, 1936-154, 1937-142,
1938-66, 193941, 194040 (ZASP Abt. 1 Findbuch 2, 570).

16 Vel. Fandel, 206-212.
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herrschte die Uberzeugung vor, dafl die evangelische Kirche die NSDAP nur in
ihrem Sinne zu beeinflussen brauche, um antichristliche Stromungen innerhalb
der Partei zum Verschwinden zu bringen.

Da die Fithrung der Pfilzischen Landeskirche, die Mehrzahl der Pfarrer und die
pfﬁlzischc Gauleitung ~ unbeschadet der heftigen kirchenpolitischen Auseinan-
dersetzungen auf Reichsebene — auf eine harmonische Zusammenarbeit von Pro-
restantismus und Nationalsozialismus setzten, blieben Konflikte zwischen prote-
stantischen Pfarrern und NSDAP in der Pfalz zunachst Ausnahmetille. Der ,, Alte
Kimpfer Ludwig Diehl symbolisierte als Landesbischof ab 1934 die weitgehend
reibungslose Einbindung der Ptilzer Protestanten in das , Dritte Reich“!7. Auch
in der Plarrerschaft fanden sich viele Parteimitglieder; fiir insgesamt 107 der rund
490 Theologen, die sich zwischen 1933 und 1940 im Dienst der Landeskirche be-
fanden, 1af8t sich eine Parteimitgliedschaft nachweisen!®. Das bedeutet, dafl etwa
jeder fiinfte evangelische Pfarrer in der Plalz NSDAP-Mitglied war, wobei beson-
ders die hohe Zah! junger Parteigenossen auffalle!?.

Das entscheidende Problem des Jahres 1933 war fiir die protestantischen Pfar-
rer — im Gegensatz zum katholischen Klerus — nicht die Bestimmung des Verhalt-
nisses zu den neuen politischen Machthabern. Im Vordergrund stand vielmehr die
Abloésung der beiden zuvor in der Pfalz dominierenden kirchenpolitischen Rich-
tungen — des liberalen Protestantenvereins und der konservativen Positiven Verei-
nigung — durch die Deutschen Christen?®. Da diese von vielen Pfarrern mehr als
Einigungsbewegung innerhalb der Deutschen Evangelischen Kirche denn als na-
tionalsozialistische Kirchenpartei wahrgenommen wurde?!, schloff sich etwas
mehr als die Hilfte aller ptilzischen Theologen der neuen Gruppierung an?2. Der
Konformititsdruck auf Pfarrer, die sich den neuen politischen und kirchenpoliti-
schen Entwicklungen verschlossen, wurde nicht zuletzt innerkirchlich ausgetibt.
Es war bezeichnend, dafl der spitere Vorsitzende der Pfilzischen Pfarrbruder-
schaft, Pfarrer Hlans Stempel, sein Amt als Leiter des Predigerseminars in Landau
aufgrund des Handelns seiner innerkirchlichen deutsch-christlichen Gegner ver-
lor und nicht durch das Veto von NSDAP-Parteifunktioniren. Ganz im Gegen-

17 Zur Biographie Diehls vgl. Hans L. Reichrath, Ludwig Diehl 1894-1982. Kreuz und
Hakenkreuz im Leben eines Pfalzer Pfarrers und Landesbischofs (Speyer 1995).

'8 Angabe nach Auswertung von Gestapo-Akten (Landesarchiv Speyer F91), kirchlichen
Entnazifizierungsakten (besonders ZASP Abt. 160 unverz. Bestand Karton 16 Mappe 108.
Namentliche Auflistung von 295 Geistlichen) sowie Auskiinften des Berlin Document
Center.

' Von den 107 Parteigenossen unter den pfilzischen Theologen waren beim Partetbeitrite 15
zwischen 17 und 20 Jahren alt, weitere 43 zwischen 21 und 30. Zur Analyse der NSDAP-
Mitglieder in der Pfarrerschaft vgl. Fandel, 506~573.

D Vel. Faber, 43-45 sowie Fandel, 212-227.

2 Vel. Fandel, 217-220, 225.

22 Bis zum November 1933 verzeichnete Diehl als Landesleiter der Deutschen Christen in
der Pfalz 177 Mitglieder. Vgl. ZASP Abt. 160,2 Mappe 1V und Abt. 160 Nr, 65-67. DC-
Rundschreiben Diehls vom 31. Oktober 1933 (Mitgliederliste), 13. November 1933 und
20. November 1933 (Erginzungen). Zu diesem Zeitpunkt gab es rund 310 Theologen im
Dienst der Pfilzischen Landeskirche.
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teil: Mit dem Landauer NSDAP-Kreisleiter Kleemann fand Stempel sogar einen
politischen Fiirsprecher?3.

In auffilligem Kontrast zur protestantischen Hochstimmung stand das Be-
finden der katholischen Geistlichen nach der Ablosung der BVP-Regierung in
Bayern im Mirz 1933. Trotz der Angebote zur Zusammenarbeit, die in dex ch,lc—
rungserklirung Hitlers sowie der darauf erfolgenden Stellungnahme der deut-
schen Bischofe von beiden Seiten abgegeben wurden, sah die Situation auf der Ge-
meindeebene ganz anders aus. Angesichts der unmiffverstindlichen Ablehnung
der NSDAP durch viele Ortsgeistliche vor 1933, die zu erbitterten personlichen
Feindschaften gefiihrt hatte, bestand in nicht wenigen Gemeinden eine hochex-
plosive Stimmung. Vor allem viele altere Geistliche machten keinen Hehl daraus,
daf sie nicht daran dachten, an ihrem Standpunkt etwas zu andern. Widerwillig
wurde die neue Obrigkeit zwar akzeptiert, an der Ablehnung der NSDAP als sol-
cher aber kein Zweifel gelassen.

Jedoch war dies nur ein Teilaspekt der Entwicklung. Auf der anderen Seite ka-
men nun die in der Wissenschaft so vieldiskutierten Affinititen zwischen Natio-
nalsozialismus und Katholizismus?* zum Tragen, dic es der katholischen Bevolke-
rung und auch Plarrern erleichterten, sich mit dem neuen Regime zu arrangieren.
Die Bereitschaft der katholischen Kirche, sich einer Mitarbeit unter den neuen
Bedingungen nicht zu verschliefen, signalisierte in aller Deutlichkeit die Teil-
nahme vieler Geistlicher an den Feiern zum 1. Mai 1933. In Speyer nahm Bischof
Sebastian persénlich mit seinem Generalvikar an dem Aufmarsch teil. Sebastian
setzte damit ein Zeichen, das zwar nicht als generelle Zustimmung zum National-
sozialismus gewertet werden durfte, aber NSDAP-kritischen Katholiken unmif-
verstindlich klarmachte, daf nach den kirchenfreundlichen Auflerungen fithren-
der Nationalsozialisten eine Zusammenarbeit nicht an den Katholiken scheitern
sollte. Pfarrer, die sich solchen offentlichen Bekundungen des guten Willens der
katholischen Kirche entzogen, gerieten in einen Rechtfertigungszwang gegentiber
den Forderungen lokaler NSDAP-Politiker, die auf das Vorbild des Bischofs und
anderer Priester verwiesen?>,

Hoffnungen im katholischen Klerus, durch ein Mitwirken an gesamtgesell-
schaftlichen Aufgaben das Vertrauen der NSDAP gewinnen zu konnen, wurden
jedoch schnell hinfallig. Durch die Auseinandersetzung um die konfessionellen
Volksschulen, die in der Pfalz unmittelbar nach der politischen Umwalzung in
Bayern einsetzten, gerieten nicht nur Geistliche, die als entschiedene Gegner der

23 Vgl. Faber, 411.

24 Vel w.a. Ernst-Wolfgang Bickenforde, Der deutsche Katholizismus im Jahre 1933. Kirche
und demokratisches Ethos. Mit einem historiographischen Riickblick von Karl-Egon Lénne
(Schriften zu Staat, Gesellschaft, Kirche 1, Freiburg, Basel, Wien 1988) sowie Klaus Breu-
ning, Die Vision des Reiches. Deutscher Katholizismus zwischen Demokratie und Diktarur
(1929-1934) (Miinchen 1969).

25 Vgl. Archiv des Bistums Speyer NA 28/10 Karton 1, Funk. Bericht Funks vom 10. Mai
1946. Nach Darstellung Funks wurde ihm seine Nichtteilnahme an der Feier des 1. Mai 1933
als Lokalkaplan von Edigheim deshalb besonders veriibelt, weil alle anderen Geistlichen
Ludwigshafens an dem Umzug teilgenommen hatten.
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NSDAP galten, sondern der gesamte Klerus in Bedrangnis. Im Juni 1933 kam es
Zum Ausbruch der angestauten Aggressionen. In der ganzen Plalz wurden katho-

he Geistliche in Schutzhaft genommen, miflhandelt oder zur Flucht aus ihren

is¢C
lis 2%

Pfarreien gezwungen ] _ .

Um die Entlassung der Pfarrer aus der Haft zu erreichen, fand sich Bischof
Sebastian zu cinem Abkommen mit der Gauleitung bereit, in dem den Geistlichen
jegliche Kritik an der Regierung Hitler und~dcr‘cn Maﬁn?hmen untersagt wurde?’.
In den folgenden Jahren achtete der Bischof strikt daraut, daff sich sein Klerus jeg-
licher politischer Auflerung enthielt?. Geistliche, denen es darum ging, den Un-
cechtscharakter des Regimes 6ffentlich zu machen, waren auf sich allein gestell.
Dem Pfarrer der Gemeinde Rheingonheim bei Ludwigshafen, der aus prinzipiel-
len Erwigungen nationalsozialistischem Druck auf keinen Fall nachgeben wollte
und die Versetzung in eine andere Pfarrei jahrelang verweigerte, nahm der Bischof
1937/38 sogar auf dem Wege eines kanonischen Prozesses seine Plarrstelle?’. Fiir
Sebastian hatte die Gewihrleistung einer geregelten Seelsorge unbedingten Vor-
rang, Konfrontationen mit den nationalsozialistischen Machthabern waren zu
vermeiden, wenn nicht Kernbereiche kirchlichen Selbstverstindnisses angegriffen
wurden. Diese ,Entpolitisierung des Klerus“ entsprach im {ibrigen nicht nur den
aktuellen politischen Erfordernissen, sondern paflte auch in das Konzept einer
,zunchmend gemeindeorientierten und liturgiezentrierten Seelsorge®, die fiir die
katholische Kirche in der ersten Halfte des zwanzigsten Jahrhunderts besonders
charakteristisch war30.

Nach dem Abschluf des Reichskonkordats, das den Geistlichen ebenfalls jeg-
liche parteipolitische Betitigung untersagte, trat eine gewisse Beruhigung des Ver-
haltnisses zwischen katholischer Kirche und NSDAP in der Pfalz ein. Diese war
in erster Linie auf die bevorstehende Abstimmung im Saargebiet zuriickzufGhren.
Gauleiter Biirckel unterband rigoros antikirchliche Bestrebungen und vertagte die
Frage der Gemeinschaftsschule bis auf weiteres.

Es war aber nicht nur das Entgegenkommen der pfalzischen NS-Fithrung, das
Bischof Sebastian sowie viele Plarrer bewog, sich fiir eine Riickkehr des Saarge-
bietes ins Deutsche Reich einzusetzen. Fur die tiberwiegende Mehrheit der saar-

2 Zu regionalen Unterschieden, die nicht zuletzt auf die jeweiligen konfessionellen Bedin-
gungen zurlickzufithren waren, vgl. Fandel, 190-203.

7 Vel Helmut Prantl, Zur Geschichte der katholischen Kirche in der Pfalz unter national-
sozialistischer Herrschaft, in: Bldtter fiir Pfalzische Kirchengeschichte und Religigse Volks-
kunde 42 (1975) 79-117, 87-89.

2% So machte die Kirchenbehérde im Juni 1934 einem Pfarrer in der Siidpfalz ,,sub oboedien-
tia canonica® zur Auflage, ,die Behandlung politischer Verhiltnisse bis auf weiteres ginzlich
zu unterlassen®. Zitiert nach Helmut Prantl, Geschichre, 95 A. 124.

29 Zu den genaven Hintergriinden vgl. Fandel, 417-429.

3% Vgl. Priester unter Hitlers Terror. Eine biographische und statistische Erhebung, bearb.
von Ulrich von Hehl u.a. (VKZG, Reihe A, 37, Paderborn u.a. 31996) Bd. 1, 108. Auch Bi-
schot Sebastian waren allzu exponierte parteipolitische Aktivititen seiner Seelsorger bereits
in der Weimarer Republik ein Dorn im Auge gewesen (vgl. Unterlagen in den Personalakten
Dr. RéRler sowie Bisson im Archiv des Bistums Speyer).
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lindischen Katholiken war alles andere als die Option fiir Deutschland undenk.
bar, wire als nationaler Verrat empfunden worden. Um so bemerkenswerter —und
bezeichnend fiir das Verhiltnis von katholischen Geistlichen und NS-Regime - i
es, dafl dennoch eine nicht unerhebliche Zahl von Plarrern®! unter den gegebenep
Bedingungen gegen den Anschlufl der Region an Deutschland eingestellt war, da
sie nicht in das ,,Dritte Reich® eingegliedert werden wollten. Fiir sechs Geistliche
aus den Plarreien des Saargebietes, die zur Dibzese Speyer gehorten, war der Aus-
gang der Abstimmung sogar Anlafi, sich ins Exil zu begeben32. Dafl nicht ihre
Haltung, sondern die der Bischofe Sebastian und Bornewasser, die politische
Zuriickhaltung, zugleich aber eine klare nationale Haltung der Priester gefordery
hatten, der Stimmung der katholischen Bevdlkerung entsprach, zeigte das Ab-
stimmungsergebnis: Die mehrheitlich katholischen Saarlinder entschieden sich
mit einer Uberwiltigenden Mehrheit von 90,73 Prozent der Stimmen fiir eine
Riickkehr in das Deutsche Reich33.

Im Gegensatz zur katholischen Kirche bereitete es der Pfilzischen Landeskir-
che keine Schwierigkeiten, dafl die Ruckkehr des Saargebietes in das Deutsche
Reich die Eingliederung in ein nationalsozialistisches Deutschland bedeutete,
Landesbischof Diehl konnte in einer Predigt zum 1. Marz 1935 befriedigt die ,ge-
rade Haltung® der protestantischen Gemeinden rithmen, die ,mit ihren Pfarrern
sich fir die baldige Riickkehr zum Reiche Adolf Hitlers“ eingesetzt hatten34.
Auch in den Jahresberichten der Pfarrer klang Stolz an, daff die nationale Zuver-
lassigkeit der Protestanten nicht —~ wie beim katholischen Bevélkerungsteil — in
Zweifel gezogen worden war3®.

Nach der Abstimmung mufiten jedoch auch die evangelischen Pfarrer erken-
nen, dafl die vermeintliche Wertschitzung ihrer Kirche lediglich auf zeitweilige
politische Notwendigkeiten zuriickzufiithren gewesen war. Im Jahresbericht der
Gemeinde Hassel bet St. Ingbert fiir das Jahr 1935 hief} es beispielsweise: , Wih-
rend man in der Zeit des Abstummungskampfes die Kirche bei jedem Anlafl
brauchte, nimmt man heute keine Riicksicht mehr auf sie. Am Erntedankfest 1934
ordneten die Fithrer der Deutschen Front (die jetzigen Fithrer der Ortsgruppe der

31 Mindestens ein Drittel der Geistlichen, die in den 35 zur Didzese Speyer zihlenden Pfar-
reien im Saargebiet titig waren, verhielt sich so, dafl sie von den Vertretern der Deutschen
Front scharf angegriffen wurden (vgl. Fandel, 246-258).

32 Vol. Archiv des Bistums Speyer. Personalakten Ecker, Engesser, Franz, Miihl, Pfeiffer,
Weber; vgl. auch Kurt Schondorf, ,Fir Christus und Deutschland — Gegen Hitler und die
Neuheiden®. Zum Widerstand katholischer Geistlicher gegen Hitler in der Saarpfalz vor der
Saarabstimmung 1935, in: Saarpfalz 1994/2, 25-34; Gerbard Paul, Klaus-Michael Mallmann,
Milieus und Widerstand. Eine Verhaltensgeschichte der Gesellschaft im Nationalsozialismus
(Widerstand und Verweigerung im Saarland 1935-1945, 3, Bonn 1995) 80.

33 Abdruck der Wahlergebnisse bei Markus Gestier, Die christlichen Parteien an der Saar und
ihr Verhélenis zum deutschen Nationalstaat in den Abstimmungskdampfen 1935 und 1955
{Saarbriicker Hochschulschriften 15, St. Ingbert 1991) Anlage 42, 821.

34 ZASP Abt. 44/St. Ingbert Nr. 17b. Jahresbericht Pfarrer Kaisers fir St. Ingbert 1935.

35 Vegl. z.B. ZASP Abt. 8 Nr. 73. Jahresbericht Pfarrer Foells fiir Homburg 1934.
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NSDAP) geschlossenen Kirchgang an, am Erntedankfest 1935 exerzierte wihrend
des Gottesdienstes die SA auf dem hiesigen Sportplarz.“36

Wahrnehmungen wie diese bestimmten in der Folgezeit zunehmend das Ver-
hiltnis von evangelischen Plarrern und NSDAP innerhalb des gesamten Gebictes
der Pfilzischen Landeskirche. Die Pfarrer mufiten registrieren, dafl die Gleich-
schaltung der Landeskirche von der NSDAP nicht mit der erhofften Wertschit-
zung honoriert wurde. Hatte etwa die Landessynode im Mirz 1934 beschlossen,
die Zugehorigkeit zu SA, SS oder einer anderen NS-Organisation zur Vorausset-
zung zur Zulassung zum theologischen Examen zu machen?’, so wurde diese
Auflage schnell hinfallig, weil Theologen in der Partei und deren Gliederungen
nicht mehr erwiinscht waren. Wenn viele evangelische Theologen in der Pfalz
trotz dieser offenen Briiskierung weiterhin von einer grundlegenden Vereinbar-
keit von Nationalsozialismus und Christentum ausgingen, hing dies nicht zuletzt
mit der kirchenpolitischen Linie der pfalzischen Gauleitung zusammen. Neuheid-
nische Bestrebungen einzelner Nationalsozialisten in pfilzischen Stidten und
Daorfern fanden die ausdriickliche Mifibilligung der Gauleitung®8. Ebenso wurden
in Einzelfillen von lokalen Parteifunktioniren erzwungene Kirchenaustritte
riickgingig gemacht’?. Die Gauleitung konnte kein Interesse daran haben, vom
Nationalsozialismus tiberzeugte Protestanten gegen sich aufzubringen oder durch
offen ausgetragene kirchenpolitische Streitigkeiten Unruhe in die Bevolkerung
hineintragen zu lassen. Zudem waren fithrende pfilzische Nationalsozialisten wie
der stellvertretende Gauleiter Leyser?® oder der Regierungsdirektor im Reichs-
kommissariat fiir das Saarland, Barth, den Biirckel aus dem Dienst der Landeskir-
che iibernommen hatte, gliubige Protestanten.

Erst durch den zunehmenden Einfluf§ der Gestapo ab 1937 und verstarkte Kir-
chenaustritte von Parteifunktioniren auch in der Pfalz wurde den evangelischen
Plarrern endgiltig klar, daff nicht die Linie der pfilzischen Gauleitung mafigeb-
lich fur die kirchenpolitische und weltanschauliche Entwicklung in Deutschland
war. Verfolgungsmafinahmen*!, die sich bisher vor allem auf katholische Geist-

36 ZASP Abt. 8 Nr. 71. Jahresbericht Pfarrer Oberlingers fiir Hassel 1935, dhnlich der Jah-
resbericht ftir 1936.

37 Verhandlungen der Landessynode der Vereinigten Protestantisch-Evangelisch-Christli-
chen Kirche der Pfalz in den Jahren 1930-1944 (Griinstadt 1959) 4081, 4151, 421, 426f,,
4341,

38 Vgl. die Belege bei Prantl, Kirchliche Lage, Register ,Glaubensbewegung, Deutsche®,
z.B.76.

3 Vgl. Bergmann, Bd. 3, 77-82.

40 Zu Leyser vgl. Dieter Wolfanger, Ernst Ludwig Leyser. Stellvertretender Gauleiter der
NSDAP in der Saarpfalz. Eine biographische Skizze, in: Jahrbuch fiir westdeutsche Landes-
geschichte 14 (1988) 209-217.

H Vel Fandel, 399-465; Priester unter Hitlers Terror Bd. 2, 1363-1420; Karl Heinz Debus,
Verfolgung und Widerstand in der Pfalz. Ethnische Minderheiten und Religionsgemein-
schaften unter nationalsozialistischem Terror. Eine topo-prosopographische Studie, in:
Palatia Historica. Festschrift fir Ludwig Anton Doll zum 75. Geburtstag, hrsg. von Pirmin
Spieft (Quellen und Abhandlungen zur mittelrheinischen Kirchengeschichte 75, Mainz 1994)
627-723.
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liche bezogen hatten und diese auch weiterhin viel stirker betrafen, wurden nun
auch fiir evangelische Pfarrer nicht mehr nur in Einzelfallen zu einem Thema.
Dies galt selbst fiir Pfarrer, die wie der Kaiserslauterer Plarrer Hans Schmidt in
den Gestapo-Akten als anerkannte ,Vorkdmpfer der nationalen Erhebung“#2
cingestuft wurden. Verbitterung machte sich gerade bei jenen protestantischen
Pfarrern breit, die nach wie vor iberzeugte Nationalsozialisten waren. Der Op-
pauer Pfarrer Stoppler etwa, der in seinen Jahresberichten die nationalsozialisti-
sche Regierung teilweise euphorisch gelobt hatte®3, schrieb 1938 in einem Brief an
Landesbischof Diehl: ,,Unsere Gemeinde, unsere Protestanten, die rechtschaffene
Nationalsozialisten gewesen sind, die fithlen sich verraten und belogen, die fithlen
sich in threm Glauben aufs schlimmste enttduscht!“#* Stoppler zihlte zu jenen
Parteigenossen im Talar, die angesichts des wachsenden Einflusses kirchenfeind-
licher Tendenzen in Partei und Gesellschaft datiir eintraten, dafl die evangelische
Kirche durch besondere nationalsozialistische Prinzipientreue thre Loyalitat un-
ter Beweis stellen miisse. Andere Pfarrer — darunter auch Partcigencssen - zogen
ganz andere Konsequenzen. Vor allem jiingere Theologen gingen unter dem
Einfluff der Barmer Theologie sowie der faktischen Fntwml dung der Partet auf
Distanz zur NSDADP, zumindest im Hinblick auf deren Kirchenpolitik.

Daf es sich nur in Einzelfillen um eine grundlegende Umstellung der bisheri-
gen politischen Linie der evangelischen Pfarrer handelte, verdeutlicht ein Blick auf
die Vertreter der Bekennenden Kirche in der pfalzischen Pfarrerschaft. Im Sep-
tember 1934 — nach der Eingliederung der Plilzischen Landeskirche in die Deut-
sche Evangelische Kirche ~ fanden sich Pfarrer verschiedener kirchenpolitischer
Richtungen zusammen, um sich zur Pfilzischen Pfarrbruderschafet? zusammen-
zuschliefen. Die Pfarrbruderschaft, die im August 1938 rund 29 Prozent der Pfar-
rerschaft in ithren Reihen vereinigte*¢, war — ebenso wie die Bekennende Kirche in
anderen Landeskirchen®” — keineswegs eine wie auch immer geartete politische
Opposition gegen das NS-Regime. Ziel war vielmehr ein koordiniertes Auftreten
gegen das deutsch-christliche Kirchenregiment von Landesbischof Diehl. Bereits

#2 Landesarchiv Speyer F191/1356. Schreiben der Kriminalpolizei Kaiserslautern an die Ge-
stapo Neustadt vom 18. Mirz 1938.

43 ZASP Abt. 8 Nr. 191,

# Zitiert nach Bergmann, Bd. 3, 83. Zu Stoppler sowie Oppau, wo bucxts in der Weimarer
Republik starke antikirchliche Aktlvxtatcn zu verzeichnen waren, vgl. Fandel, 791., 547-553.
45 Zur Pfalzischen Pfarrbruderschaft vgl. Fandel, 265-293.

46 Vel. die Mitgliederliste aus dem Privatnachlafl von Pfarrer Wilhelmy bei Walter Becker,
Entschlossenes Bekenntnis im IIL. Reich innerhalb der Pfalzischen Landeskirche, dargestelle
am Beispiel des Plarrers Heinz Wilhelmy, Wissenschaftliche Zulassungsarbeit zur 1. Theolo-
gischen Prifung bei der Evangelischen Kirche der Pfalz (Protestantische Landeskirche)
(Heidelberg 1986) (Exemplar der ungedruckten Arbeit im ZASP) Anhang 51 sowie eine Mit-
gliederliste aus dem NachlaR Pfarrer Wiens (ZASP Abt. 150 Nr. 40a).

47 Vgl. z.B. Karl-Ludwig Sommer, Bekenntnisgemeinschaft und bekennende Gemeinden in
Oldenburg in den Jahren der nationalsozialistischen Herrschaft. Evangelische Kirchlichkeit
und nationalsozialistischer Alltag in einer lindlichen Region (Veroffentlichungen der histo-
rischen Kommission fiir Niedersachsen und Bremen 39: Niedersachsen 1933-1945, 5, Han-
nover 1993).
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unmittelbar nach der Griindung der Plarrbruderschaft kam es zu einer Verstindi-
gung aller Krifte innerhalb der Landeskirche, wonach im Hinblick auf die Saar-
abstimmung keine kirchenpolitischen Auseinandersetzungen in die Gemeinden
getragen werden sollten. Bis zum Auftreten der nationalkirchlichen Bewegung in
der Pfalz 1937 informierten die meisten protestantischen Plarrer ihre Gemeinden
weder eingehend Uber den Streit innerhalb der Deutschen Evangelischen Kirche
noch tiber die sich neu bildenden Fronten in der Pfalz.

Wie wenig es der Pfilzischen Pfarrbruderschaft um eine oppositionelle Haltung
zu Staat und Partei ging, zeigt auch die Bereitschaft, 1936 in die deutsch-christlich
dominierte Kirchenregierung einzutreten. Im gleichen Jahr lieferte die tberwalti-
gende Mehrheit der Plarrbriider einen vom Landeskirchenrat geforderten Nach-
weis der ,arischen Abstammung der Pfarrer und ihrer Ehefrauen. Nur zehn, zu-
meist jlingere Mitglieder der Pfarrbruderschaft verweigerten diesen Nachweis,
den sie innerhalb der Kirche — nicht innerhalb des staatlichen Rahmens — ablehn-
ten*s. Auch in der Frage des Treueides auf Hitler im Jahr 1938 gab es in der Pfalz
nur ganz wenige Verweigerer, die sich schon zuvor von der Plartbruderschaft
wegen deren Kompromifibereitschaft gel6st hatten.

Die Regierung der Pfalz erkannte die Loyalitit der Pfalzischen Landeskirche
ausdriicklich an und wies in threm Monatsbericht vom 7. September 1937 auf die
Problematik zentral angeordneter Uberwachungsmafinahmen hin, die fiir die
Pfalz als kontrapunktiv angesehen wurden: ,Die Notwendigkeit einer Uberwa-
chung der katholischen Predigten wird auch fir die Zukunft anerkannt werden
miissen; indes ist die Uberwachung der Erklirungen evangelischer Geistlicher, die
im Regierungsbezirk Pfalz in der Mehrzahl dem Nationalsozialismus positiv
gegentiberstehen, vielfach geeignet, bisher loyale Geistliche in einen Zustand der
Renitenz zu versetzen. Da die Pfalz von dem Kirchenkampf innerhalb der evan-
gelischen Kirche bisher noch ziemlich verschont geblieben ist, treffen die von
zentraler Stelle angeordneten Uberwachungsmafinahmen vielfach nicht auf die
pfilzischen Verhiltnisse zu, wie ja auch die Ergebnislosigkeit der meisten Uber-
wachungen bestitigt. Es diirfte an der Zeit sein, in der Uberwachung der evan-
gelischen Gottesdienste eine Milderung eintreten zu lassen und diese nur auf
bekannte Hetzer zu beschranken.“+?

Ein Blick auf das Jahr 1937, in dem der Bericht verfalt wurde, dokumentiert
trotz der zunechmenden Aktivitaten der Gestapo noch einmal, wie sehr die Zeit
des ,Dritten Reiches flir die evangelischen Pfarrer in der Pfalz von innerkirch-
lichen Auseinandersetzungen bestimmt wurde. Durch das Auftreten der national-
kirchlichen Bewegung sahen sich Deutsche Christen, die Pfalzische Pfarrbruder-
schaft und die liberale Vereinigung ,Freunde der Union“ veranlaft, sich gemein-
sam in Sondergottesdiensten zu threm angestammten Glauben zu bekennen®®.

8 An dem Recht des Staates zur Forderung des Ariernachweises lieflen auch fast alle der Ver-
weigerer keinen Zweifel (vgl. die Unterlagen im ZASP Abt. 160,3 Bd. 1 Nr. 3).

9 Pranil, Kirchliche Lage 204.

3 Zur nationalkirchlichen Bewegung in der Pfalz vgl. Fandel, 333-398.
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Zwar warb im Bereich der Pfilzischen Landeskirche nur etwa ein Dutzend Theo-
logen fiir die konfessionelle Vereinigung der Deutschen unter volkischen Vorzei-
chen, doch kam es in den betroffenen Orten ~ vor allem in Stidten wie Speyer,
Ludwigshafen, Frankenthal und Neustadt — zu regelrechten Spaltungen der Ge-
meinden. Obwohl gerade von Nationalkirchlern mit politischen Verdichtigungen
gearbeitet wurde, handelte es sich nicht um eine politische, sondern um eine kir-
chenpolitische Angelegenheit. Die Nationalkirchler erhielten — von Ausnahmen
auf lokaler Ebene abgesehen — keineswegs die Unterstiitzung der NSDAPSL Mit
dem Speyerer Pfarrer Emil Lind betatigte sich ein Theologe fithrend fiir die Na-
tionatkirche, der als NSDAP-Gegner galt und sich 1933 als erster und zunichst
auch einziger pfalzischer Pfarrer dem Pfarrernotbund angeschlossen hatte. Lind
erhotfte sich mittels der nationalkirchlichen Bewegung nicht die Durchsetzung
politscher Maxime, sondern die Umsetzung seiner liberalen Theologie in einer
Personalgemeinde’2,

Auch wenn sich in allen kirchenpolitischen Gruppierungen Parteigenossen en-
gagierten, mufl —im Gegensatz zu Untersuchungen aus anderen Landeskirchen33 —
betont werden, dafl sich bei den Pfarrern der Pfilzischen Landeskirche durchaus
eine Bezichung zwischen NSDAP-Parteimitgliedschaft und kirchenpolitischem
Bekenntnis feststellen 1afft. Die Deutschen Christen und vor allem die national-
kirchliche Bewegung hatten — prozentual gesehen — wesentlich mehr Parteimit-
glieder aufzuweisen als die Anhdnger der Bekennenden Kirche>.

Wihrend sich die evangelischen Pfarrer 1937 vor allem mit ihren nationalkirch-
lichen Kollegen auseinanderzusetzen hatten, war dieses Jahr fir die katholischen
Plarrer vor allem durch erneute Auseinandersetzungen um die konfessionellen
Schulen geprigt. So sehr Bischof Sebastian in politischen Fragen auf Zurtlickhal-
tung seines Klerus drang, so sehr war er gleichzeitig darauf bedacht, dafl die Prie-
ster in Fragen, in denen er Belange der Kirche unmittelbar beriihrt sah, ohne
Riicksicht auf personliche Risiken den Standpunkt der Kirche vertraten. Abgese-
hen von wenigen Ausnahmen konnte sich Sebastian auf seinen Klerus verlassen,
der ohnehin zu einem nicht geringen Teil dem diplomatisch-taktierenden Kurs
des Bischofs mit groflen Vorbehalten gegentiberstand. Ende 1936/Anfang 1937
wurde die katholische Bevolkerung auf den zu erwartenden Angritf auf das kon-
tessionelle Volksschulsystem vor allem durch Predigten vorbereitet. Zusitzliche
Brisanz erhielt die Schulfrage durch eine lokale Auseinandersetzung um den Rang

51 Vgl. Fandel, 3861.,374.

52 Zu Lind vgl. Fandel, 346-368.

55 Clemens Vollnbals, Die Hypothek des Nationalprotestantismus. Entnazifizierung und
Strafverfolgung von NS-Verbrechen nach 1945, in: Geschichte und Gesellschaft 18 (1992)
51~69, 57 sowie Rainer Lichele, Ein Volk, ein Reich, ein Glaube. Die ,Deutschen Christen™
in Wiirttemberg 1925-1960 (Quellen und Forschungen zur Wiirttembergischen Kirchenge-
schichte 12, Stuttgart 1994) 229.

> Vegl. Fandel, 3421., 521-523. Von den 13 ermittelten nationalkirchlichen Theologen waren
sechs NSDAP-Mitglied. Dagegen fanden sich unter den gut 100 Mitgliedern der Pfilzischen
Pfarrbruderschaft lediglich 16 Parteigenossen; von diesen wurden drei aus der NSDAP aus-
geschlossen, sechs traten aus.
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von Hitlerbildern und Kreuzen, den sogenannten Frankenholzer Schulkreuz-
streit??. Der Schulstreik in der saarpfilzischen Gemeinde war zwar — worauf Ger-
hard Paul hingewiesen hat — kein ,, Akt katholischen Widerstandes“>¢, der eine
Aufkiindigung politischer Loy1litéiten anzeigte, dennoch trafen seine Auswirkun-
gen Gauleiter Biirckel an einem duflerst empfindlichen Punkt. Bischof Sebastian
muhtc den Vorfall in der ganzen Didzese publik und lief keinen Zweifel daran
bestehen, dafl Frankenholz eben kein Einzelfall, sondern vielmehr symptomatisch
fir die Gesamtentwicklung im Deutschen Reich war, die darauf hinauslief, die
christlichen Kirchen durch eine neue ,deutsche Kirche® zu ersetzen®’,

Zwar gelang dem Gauleiter mit der erfolgreichen Durchfihrung der Abstim-
mung tber die Einfithrung der Gemeinschaftsschule am 20. Marz 1937 ein auch
propa%mdlsnsch zu verwertender Sieg iiber die katholische Kirche®s. Das Ab-
stimmungsergebnis zeigte trotz allen Drucks und aller Manipulationen, daf§ die
Bereitschaft der meisten Katholiken, sich Forderungen der NSDAP zu widerset-
zen, dort an ihre Grenze stief, wo konkrete Nachteile — vor allem wirtschaftlicher
Art — drohten. Die klaren Worte des Bischofs lieflen jedoch die von Biirckel
gepflegte Fiktion des ,Religionsfriedens™>? in seinem Gau endgtltig in sich zu-
sammenbrechen. Hinzu kam, dafl die bischofliche Kritik durch die Verlesung der
Enzyklika ,Mit brennender Sorge® am Tag nach der Schulabstimmung aus katho-
lischer Sicht mit hochster Autoritit bestatige wurde. Der Gauleiter, der selbst aus
einer fest im katholischen Milieu verankerten Familie stammte, legte es nun darauf
an, Sebastian, der thm in der Frage des Saargebietes von so groflem Nutzen gewe-
sen war, offentlich zu diskreditieren und mit ithm die katholische Kirche als tiber-
holte und national unzuverlissige Institution darzustellent?.

Die Auseinandersetzungen um die Schulen, die aufgrund der liberalen Tradi-
tion der Landeskirche im protestantischen Bereich kein Pendant fanden, lassen die
Eigenart des Verhiltnisses von katholischen Plarrern und NSDAY klar hervortre-
ten. Es ging nicht um eine politische Opposition gegen das NS-Regime, sondern
um ,,weltanschauliche Immunisierung und kirchlich institutionelle Selbstbehaup-
tung“6l. Die Auseinandersetzung wurde gerade in der Schulfrage mit besonderer
Hefugkeit gefiihrt, weil beide Seiten eine Erziehung nachfolgender Generationen
in ihrem Sinne gewihrleisten wollten. Auch in der Jugendarbeit verteidigte die
katholische Kirche zih ihre Eigenstandigkeit, wihrend die evangelische Kirche in

5 Vgl. Paul, Mallmann, 129-134 sowie Fandel, 299-306.

5 Klaus-Michael Mallmann, Gerhard Paul, Resistenz oder loyale Widerwilligkeit? Anmer-
kungen zu einem umstrittenen Begriff, in: Zeitschrift fiir Geschichtswissenschaft 41 (1993)
129.

% Vgl. den Hirtenbrief Sebastians, unterzeichnet am 28. Februar 1937, verlesen am 7. Mirz
1937, unter Bezugnahme auf Rosenberg; Abdruck bei jakob Bisson, Sieben Speyerer Bi-
schofe und ihre Zeit. 1870 bis 1950. Beitrage zur heimatlichen Kirchengeschichte (Speyer
1956) 348-351, Zitat 348,

38 Zu der Abstimmung vgl. Fandel, 306-318.

59 Prantl, Geschichte 112.

%0 Vel. Prantl, Geschichte 112f.

61 Priester unter Hitlers Terror Bd. 1, 115.
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die Eingliederung ihrer Jugend in die HJ einwilligte und sich in der Folgezeit
duflerst schwertat, Jugendliche in einem genuin kirchlichen Rahmen zusammen-
zuftihren®?. In lindlichen Gemeinden gelang es katholischen Plarrern sogar teil-
weise, den nationalsozialistischen Jugendorganisationen das Wasser abzumabcn
und Kinder und ]uvcndhchc fiir entsprechende katholische Or gamsﬂtlonen Zu ge-
winnen®?, Nicht nur im Hinblick auf den Nachwuchs hatten die katholischen
Pfarrer, die traditionell im katholischen Milieu nicht nur in rein kirchlichen
Fragen die Meinungsfiihrerschaft besaflen, wesentlich groflere Moglichkeiten, die
Bevolkerung in ihrem Sinne zu beeinflussen, als thre evangelischen Kollegen.
Zwar bezog sich die Abgrenzung zur NSDAP in erster Linie auf kirchliche Eigen-
interessen®, doch bewirkte das Beharren auf einer eigenstindigen Tradition — die
Teilabschottung von gesamtgesellschaftlichen Entwicklungen im ,,Dritten Reich®
— eine Immunisierung gegentiber dem muonfxlsouahstxschcn Totalititsanspruch.

Die intendierte volhgc weltanschauliche Durchdringung der Gesamtgesell-
schaft muf8te im Hinblick auf die kirchennahen Katholiken scheitern, die — ange-
feitet von ihren Geistlichen — nicht bereit waren, die neue nationalsozialistische
Weltsicht mit threr Verabsolutierung des ,,deutschen® Menschen zu akzeptieren.
Insofern erscheint der von Broszat cmgctuhxte Begritf der Resistenz®® ~ trotz aller
daran geduflerter und zum Teil auch berechtigter Kritik® — geeignet, die spezifi-
sche Eigenart des Verhaltens katholischer Kleriker und der sie stiitzenden katho-
lischen Kerngemeinden zu beschreiben, wenn zugleich eine klare Abgrenzung zu
einem Widerstands-Begriff vorgenommen wird, der Handlungen beschreibt, die
auf einen Umsturz des NS-Regimes abzielten, und die Gemengelage von Teil-
ablehnung und Teilzustmmung nicht ibersehen wird. Mit Cornelia Rauh-Kithne
mufl zudem ausdriicklich vor einer Uberbewertung der ,Resistenz® im katholi-
schen Kirchenvolk vor allem in Fragen gewarnt werden, die sich nicht unmittelbar
auf Kirche und Religion bezogen®’.

»Widerstand®, der eine Aufkindigung der politischen Loyalitdt beinhaltete,
wurde auch nicht von jenen katholischen Geistlichen geleistet, die gegentiber den
Machthabern eine kiampferischere Linie fiir richtig hielten, als sie von Bischof
Sebastian bevorzugt wurde. In dieser Hinsicht gab es durchaus Parallelen zwi-
schen katholischen Geistlichen und jenen evangelischen Pfarrern, die den eindeu-
tig pro-nationalsozialistischen Kurs ihrer Kirchenleitung nicht teilten und ihre
Gemeinden entschlossen auf die Verteidigung ihres (;hubem vorbereiteten. Auch
fehlte selbst bei diesen Plarrern ~ bis auf ganz wenige Ausnahmen — konfessions-
tibergreifend die Bereitschaft, sich tiber die eigenen Glcnz,cn hinaus fiir Verfolgte

82 Vel. Fandel, 3231,

63 Vgl. Monatsbericht der Regierung der Pfalz vom 8. Juni 1935 (Prant/, Kirchliche Lage 74).
64 Paul, Mallmann, 116-135, 533 1.

5 Martin Broszat, Resistenz und Widerstand. Eine Zwischenbilanz des Forschungsprojekts,
in: Bayern in der NS-Zeit, Bd. 4, hrsg. von Martin Broszat u.a. (Minchen, Wien 1981)
691-709.

8 Vel u.a. Paul, Mallmann, 99-116.

87 Cornelia Raub-Kiihne, 389 A. 346
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cinzusetzen. Die Segmentierung der deutschen Gesellschaft in weitgehend ge-
schlossene Milieus bedingte eine Blickverengung aul die jeweils eigenen Interes-
sen. So bliecb auch die unmifiverstindliche Stellungnahme des evangelischen
Pfarrers von Mutterstadt gegen die Vorfille in der Reichspogromnacht 1938 eine
Ausnahme®8, Die von Ian Kershaw getroffenen Feststellungen tiber die Haltung
von bayerischen Plarrern beider Konfessionen zur nationalsozialistischen Juden-
verfolgung treffen auch fir die Pfalz zu®”. Die meisten Pfarrer schwiegen und
sahen keinen Anlafi, sich in einer Frage zu exponieren, die thnen angesichts der
Bedrohung kirchlicher Belange und der Gefihrdung der eigenen Person von
nachgeordneter Bedeutung erschien. Eine gewichtige Rolle spielten dartber hin-
aus Vorbehalte gegentiber den Juden, die sowohl aus traditionellem christlichen
Antijudaismus als auch aus sittlich-soziokultureller Judenfeindschaft“7¢ gespeist
wurden.

Trotz der konfessionellen Gemeinsamkeiten sind auch in dieser Frage Unter-
schiede zwischen evangelischen und katholischen Pfarrern in der Pfalz festzu-
stellen. Rassenfanatiker im Sinne der NS-Ideologie gab es zwar selbst unter den
evangelischen Pfarrern, die NSDAP-Mitglied waren, nur wenige. Allerdings war
es nicht zuletzt auf thr Wirken zuriickfiithren, dafl es innerhalb der Pfilzischen
Landeskirche zu Diskussionen kam, die im katholischen Bereich keine Parallele
fanden. So stellte 1939 der nationalkirchliche Pfarrer Willmann in einer Sitzung der
Kirchenregierung den Antrag, dafl Juden nicht Mitglieder der Landeskirche sein
konnten. Der Antrag wurde zwar abgelehnt, jedoch erklirte Oberkirchenrat Stich-
ter, um die Kirchenregierung vor politischen Verdichtigungen durch die National-
kirchler zu schiitzen, ,es diirfe nach diesem Abstimmungsergebnis nicht die
Ansichtentstehen oder verbreitet werden, als ob diejenigen Mitglieder, die nicht fiir
den Antrag gestimmt haben, wiinschten, daff Juden Mitglieder der Pfilzischen Lan-
deskirche werden sollen“”!. Auch an der Basis zeigte die NS-Ideologie Auswir-
kungen: In Speyer zogen 1936 drei jiidische Taufbewerber ihr Gesuch wieder zu-
riick, nachdem Gemeindemitglieder mit threm Kirchenaustritt gedroht hatten’2.

Das Verhaltnis zu den Juden war fir die pfilzischen Pfarrer beider Konfessio-
nen im ,Dritten Reich” eher ein Randproblem. Im Vordergrund stand jeweils die
Wahrung der eigenen Interessen, die von evangelischer und katholischer Seite

68 Nachdem am 10. November 1938 die Synagoge in Mutterstadt (Bezirk Ludwigshafen) in
Brand gesteckt worden war, hatte Plarrer Bahr im Religionsunterricht gesagt: , Was hier ge-
macht wird, ist nicht recht — Juden sind auch Menschen und mit Menschen muff man immer
menschlich umgehen.“ Bihr wurde darauthin festgenommen, jedoch auf Intervention von
Landesbischof Dichl zwei Tage spater wieder freigelassen. Vgl. Bergimann, Bd. 3, 45.

09 Vel. lan Kershaw, Popular Opinion and Political Dissent in the Third Reich: Bavaria
1933-1945 (Oxford 1983) 246-257.

7 Heinz Eduard Todt, Das Novemberverbrechen 1938 und der deutsche Protestantismus.
Ideologische und theologische Voraussetzungen fiir die Hinnahme des Pogroms, in: Kirch-
liche Zeitgeschichte 2 (1989) 14-37, Zitat 31.

7t Zitiert nach Reichrath, 56.

72 Eberbard Rohm, [org Thierfelder, Juden, Deutsche, Christen 1933-1945, Bd. 2/1 (Stutt-
gart 1992) 74-77.
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unterschiedlich definiert wurden. Auf Grund der politischen Nihe vieler prote-
stantischer Pfarrer in der Pfalz zum Nationalsozialismus, aber auch auf Grund ej-
nes anderen Verstindnisses von der Rolle der Kirche in der Gesellschaft ergab sich
ein wesentlich geringeres Konfliktpotential zwischen protestantischen Pfarrern
und Nationalsozialisten, als es zwischen katholischen Pfarrern und National-
sozialisten bestand. Die katholische Form des Christentums machte generell die
Anpassung an staatliche Vorgaben schwerer als die evangelische — unabhingig
davon, um welche Staatsform es sich handelte. Die Konfliktfelder waren zum Teil
in der Weimarer Republik und im ,Dritten Reich® dieselben ~ genannt sei nur die
Frage der Konfessionsschulen”. In einem totalitiren Staat mufiten die katho-
lischen Einwinde gegen Modernisierungs- und Sikularisierungstendenzen’ je-
doch auf besonders heftige Gegenreaktionen stoflen, da dieser das katholische
Beharren auf einer eigenstandigen Tradition auf keinen Fall hinnchmen wollte
und mit Gewalt bekampfre.

Die katholischen Pfarrer sahen sich durch ithren Bischof und das Reichskonkor-
dat zur politischen Zuriickhaltung verpflichtet, zur Loyalitit gegentiber der
Staatsfithrung, die allerdings keineswegs aktiv unterstiitzt, sondern nur mit gro-
fen Vorbehalten erduldet wurde. Eine grofiere Offnung gegeniiber dem National-
sozialismus, die tiber die nach christlicher Tradition gebotene Gehorsamspflicht
der weltlichen Obrigkeit gegeniiber hinausgehen sollte, befiirworteten in der
Pfalz nur sehr wenige’s katholische Pfarrer. Die von den Zeitgenossen als
Lbraune“ Pfarrer bezeichneten Geistlichen wurden nicht nur vom nationalsozia-
listischen Uberwachungsapparat als Ausnahme von der Regel wahrgenommenZé.
Daf sie in der Tat Auflenseiter innerhalb des Klerus waren, belegt eine Analyse ih-
rer Personlichkeiten. Vor allem der Zolibat erwies sich fir einige dieser Pfarrer als
kritischer Punkt ihres Selbstverstindnisses als katholische Priester’”. Die daraus

73 Vgl. Franz Sonnenberger, Der neue ,,Kulturkampf“. Die Gemeinschaftsschule und ihre hi-
storischen Voraussetzungen, in: Bayern in der NS-Zeit, Bd. 3, hrsg. von Martin Broszat u.a.
(Miinchen, Wien 1981) 235-327.

74 Dazu vor allem Thomas Breuer, Verordneter Wandel? Der Widerstreit zwischen national-
sozialistischem Herrschaftsanspruch und traditionaler Lebenswelt im Erzbistum Bamberg
(VKZG, Reihe B, 60, Mainz 1992).

75 Bei rund 520 Geistlichen, die zwischen 1933 und 1939 in der Dibzese Speyer wirkten,
konnte der Verfasser 38 Geistliche ermitteln, bei denen sich irgendwelche Hinweise in dieser
Richtung ergaben, wobei nach Aktenlage aber nur etwa die Hailfte der Falle in dem genann-
ten Zusammenhang wirklich interessant sind. Bei 346 ausgewerteten Personalakten aus dem
Archiv des Bistums Speyer ergaben sich 26 Fille, von denen 16 als substantiell zu betrachten
sind. - Vgl. auch Priester unter Hitlers Terror, Bd. 1, 101 1.

76 Beurteilungen katholischer Priester finden sich u.a. im Landesarchiv Speyer H33/998/
1000 (Frankenthal), H34/1630 (Germersheim), H37/1873 (Kirchheimbolanden), H38/1349
(Kusel), H38/1398 (Homburg/St. Ingbert), F142/755 (Pirmasens) sowie H91 (Personalakten
der Gestapo).

77 In den 346 herangezogenen Personalakten aus dem Archiv des Bistums Speyer fand sich
nur bei 22 Geistlichen Material, in dem es in den Jahren zwischen 1933 und 1945 um einen
fiir katholische Priester als ungebiihrlich empfundenen Umgang mit Frauen ging. Dagegen
belegen dies die Akten in 7 der 16 ,NS“-Fille.
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resultierenden Konflikte mit Kollegen und der Bistumsleitung konnten - das
glcichc galt fiir Auseinandersetzungen bei durch Alkoholmifibrauch bedingten
Auffilligkeiten — zu einer Annaherung an die NSDAP fithren, die weniger welt-
anschaulich bedingt war, sondern eher darauf abzielte, Druck gegen die Kirchen-
behorde auszutiben oder beim Verlust des Pfarramtes eine Beschiftigungsmog-
lichkeit in einer staatlichen Behorde zu erhalten’. Lediglich zwei Geistliche der
Didzese Speyer wurden Mitglied der NSDAP; beide schieden aus dem kirchlichen
Dienst aus”?.

War eine 6ffentliche Unterstiitzung des Nationalsozialismus durch katholische
Kleriker die Ausnahme, so waren die Signale, die von der Spitze der Pfilzischen
Landeskirche und von vielen threr Pfarrer kamen, andere. Hier gab es eine aktive,
zeitweise sogar vorbehaltlose Unterstlitzung der nationalsozialistischen Regie-
rung. Dic in die NSDAP gesetzten Hoffnungen dringten lange Zeit die welt-
anschaulichen Bedenken in den Hintergrund, die manche Vertreter der NSDAP
hervorgerufen hatten, die aber nicht als reprisentativ angesehen worden waren.
Zu einem partiellen Meinungsumschwung kam es erst durch die in der Pfalz mit
einiger Verzogerung einsetzenden Auswirkungen der auf Reichsebene heftig ge-
fihrten kirchenpolitischen Auseinandersetzungen, die nicht zuletzt durch die
Einfluffnahme der NSDAP auf die Kirche entstanden waren, sowie durch zuneh-
mende neuheidnische Tendenzen in Teilen der Partei bzw. deren Gliederungen.
Die Gefihrdung der christlichen Glaubenssubstanz durch die weltanschauliche
Entwicklung riickte in den Vordergrund, wodurch auch die politische Unterstiit-
zung der NSDAP durch viele protestantische Pfarrer in der Pfalz zumindest frag-
wiirdig wurde. Die Gestapo-Akten im Landesarchiv Speyer lassen erkennen, dafl
der nationalsozialistische Uberwachungsapparat zunehmend weniger bereit war,
frithere Verdienste um die NSDAP, die einzelnen Pfarrern oder der Landeskirche
insgesamt zugeschrieben wurden, zu berticksichtigens0. Allerdings wurde diese
Entwicklung hin zu einer deutlich schirferen Gangart gegeniiber der protestanti-
schen Pfarrerschaft durch den Kriegsbeginn und die Kriegsteilnahme gerade vieler
junger Theologen unterbrochen, wihrend sich dies fiir den katholischen Klerus,
der in der Pfalz 1940 erstmals von einer KZ-Einweisung betroffen wurdeS!, nicht
generalisierend sagen laflc.

Zusammenfassend kann man feststellen, dafl sich in der Zeit zwischen der Saar-
abstimmung und dem Kriegsbeginn — trotz aller weiterhin feststellbarer konfes-
sioneller Unterschiede ~ zumindest tendenziell eine Anniherung des Verhalenis-
ses der Pfarrer der beiden grofen Kirchen in der Pfalz zum Nationalsozialismus
vollzog. Dies gilt sowohl fiir die Behandlung der Pfarrer durch Staat und Partei als
auch fiir die Wahrnehmung des Nationalsozialismus durch die Pfarrer. Auch
evangelische Pfarrer nahmen zunehmend nicht mehr die Ubereinstimmung mit

78 Vgl. z.B. Akten im Landesarchiv Speyer F91/1270.

79 Prantl, Geschichte 108 A. 201.

80 Vgl. z.B. Akten im Landesarchiv Speyer H91/4352.

81 Zu Pfarrer Friedrich Seitz vgl. die Akten im Landesarchiv Speyer H91/6103.
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der Politik der NSDAP in vielen Bereichen als das entscheidende Moment wahr,
Vielmehr trat nun die weltanschauliche Auseinandersetzung mit dem National-
sozialismus in den Vordergrund, dessen Bestrebungen gegen den Einflufl des
Christentums in der Gesellschaft nur noch schwerlich als Ausfluf8 der antikirch-
lichen Haltung einzelner Parteifunktionare interpretiert werden konnten.

Zu einer Zusammenarbeit von Pfarrern beider Konfessionen fiihrte diese
Erkenntnis jedoch nicht, auch wenn es vereinzelt zu Absprachen der beiden Kir-
chenleitungen in Speyer kam. Die Griben zwischen den Konfessionen waren zu
tief, die Konzentration auf die jeweiligen Eigeninteressen zu stark. Ein besseres
Verhiltnis der Konfessionen entwickelte sich erst nach 1945 — nicht zuletzt auf-
grund der Erfahrungen der NS-Zeit82,

82 Allerdings mtfite noch niher untersucht werden, inwieweit ein besseres Verhiltnis der
Konfessionen, wie es etwa durch den Verzicht auf eine Wiederbelebung des Zentrums und
die Grindung der CDU zum Ausdruck kam, tatsachlich als charakteristisch fiir die unmit-
telbare Nachkriegszeit anzusehen ist.




Heide-Mavrie Lauterer

,Ja, das haben wir miterlebt, aber wir konnten
dagegen ja nichts machen®

Diakonische Werke und Verbande
in der Konsolidierungsphase des NS-Gewaltregimes
am Beispiel des Kaiserswerther Verbandes

Der 1916 gegriindete ,Kaiserswerther Verband deutscher Diakonissenmutter-
hiuser®, auf den ich mich im folgenden im wesentlichen bezichen werde!, war
1933 der grofite evangelische Schwesternverband im Bereich der Inneren Mission.
Thm gehérten ca. 28000 Diakonissen und 3700 diakonische Hilfskrifte in 69 Gber
das ganze Reich verteilten Mutterhdusern an. Die Diakonissen arbeiteten im
Erzichungswesen, in der geschlossenen und offenen Fursorgearbeit, in Anstal-
ten fiir korperlich und geistig Behinderte sowie im Pflegebereich als Gemeinde-
und Krankenschwestern. Gemafl der Verbandssatzung, den sog. Grundordnun-
gen, geschah das diakonische Handeln im Auftrag Jesu Christi. Im Vergleich
zum humanitir begriindeten Dienst des Deutschen Roten Kreuzes und dem
politischen Dienst der NS-Schwesternschaft war der Diakonissendienst als reli-
giés motivierte Liebestitigkeit an ,,Armen und Kranken® definiert?. Der Kaisers-
werther Verband war dem 1848 gegriindeten Centralausschuff fir die Innere Mis-
sion angeschlossen.

Die einzelnen Mutterhiuser waren nach dem patriarchalischen Familienmodell
organisiert. Den Hausvorstand bildeten der ordinierte Pastor als Vorsteher und
neben ihm - gemafl dem biblischen Grundsatz: Der Mann ist des Weibes Haupt -
die Oberin als Vorsteherin. Die Oberin war selbst Diakonisse, unverheiratet und
Teil der Schwesterngemeinschaft. Als Mitglied des Hausvorstandes war sie gleich-
zeitig ,Hausmutter” und nichste Vorgesetzte der Schwestern. Die Diakonissen
nahmen in diesem Gefuige die Stellung von Tochtern ein. Als Schwestern lebten

"' Vel Heide-Marie Lauterer, Liebestitigheit fiir die Volksgcmeinschaft. Der Kaiserswerther
Verband Deutscher Di1konisscnmutterhl‘iuser in den ersten Jahren des NS-Regimes (Gottin-
gen 1994). Hier finden sich auch weiterfithrende Literatur und Quellenangaben, auf die ich
1m folgenden weitgehend verzichten werde. Im folgenden zitiert: Lm(ten’), Liebestangkeit.

,,Del Armen- und Krankenfreund®, so lautet der Tltel einer Zeitschrift, die Theodor Flied-
ner, der Begriinder der Kaiserswerther Mutterhausdiakonie, seit 1849 herausgab.
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sie zusammen in der religios begriindeten Lebens- und Dienstgemeinschaft des
Mutterhauses. Sie waren dem Hausvorstand gegeniiber zum Gehorsam verpflich-
tet und gelobten Ehelosigkeit. Dartiber hinaus unterlagen sie dem ,,Sendungsprin-
zip“, d.h. der Hausvorstand — der Vorsteher in Absprache mit der Oberin —
bestimmte {iber die Art der Ausbildung, iiber ihren Arbeitseinsatz, tiber den Ort
threr Arbeitsstelle, tiber Arbeitszeit und Freizeit. Der Vorsteher schlofl fiir die
einzelnen Diakonissen Arbeitsvertrige mit ihren verschiedenen Arbeitsstationen
ab, zog ihr Gehalt ein und teilte thnen ein Taschengeld zu. Diese Regelung galt
auch fiir die Oberin, nicht jedoch fiir den Vorsteher, der als verheirateter evange-
lischer Pastor mit seinem Gehalt seine Familie ernahrte.

Fir die Kommunen und Gemeinden garantierte die Organisationsform der
Kaiserswerther Mutterhausdiakonie Effektivitit und Kontinuitit einer professio-
nalisierten Liebestitigkeit. Die Kaiserswerther Schwesterntracht wurde zum Mar-
kenzeichen qualifizierter Krankenpflege. Der Kaiserswerther Verband Deutscher
Diakonissenmutterhduser gehorte zu den Spitzenverbinden der freien Wohl-
fahrespflege.

Ich habe in meiner 1994 erschienenen Dissertation® ausfithrlich dargelegt, wie
sich dieser christliche Verband unter dem Gleichschaltungsdruck von Reichs-
innenministerium und NSDAP im Jahre 1933 verhielt. Ich habe die Frage zu
beantworten versucht, wie es zu beurteilen sei, dafl der Verbandsvorstand in den
Jahren 1933-1938 vor allem versuchte, den Verband als Institution von national-
sozialistischer Einflufinahme frei zu halten und gleichzeitig den Bestand seiner
Werke zu wahren. Das Ergebnis war ein doppeltes: Weil sich der Kaiserswerther
Verbandsvorstand einerseits so hartnickig fiir seine Bestandssicherung einsetzte
und nicht nur Sachwerte, sondern auch die religios begriindete, traditionelle
Arbeitsweise der Mutterhausdiakonie zu erhalten suchte, wurde er kein gleich-
geschalteter oder gar nationalsozialistischer Schwesternverband. Andererseits
habe ich in kritischer Auseinandersetzung mit den diakoniegeschichtlichen Arbei-
ten Jochen-Christoph Kaiserst und Kurt Nowaks gezeigt, daff dieses Bemiihen
deshalb keineswegs als ,Resistenz® zu charakterisieren ist. Mit Martin Broszat
wird Resistenz verstanden als ,aktives Gegenhandeln von Einzelnen oder Grup-
pen, ziviler Ungehorsam oder auch blof als innere Bewahrung der dem National-
sozialismus widerstrebenden Grundsitze*>. Daf} das ,Resistenzpotential® der
Diakonie eher einer Wunschvorstellung entsprach und dem von Kaiser geltend
gemachten ,zahe[n], unerbittliche[n] Kampf gegen die Euthanasie“s, so er denn
stattfand, kein sichtbarer Erfolg beschieden war, zeigt die Opferstatistik. Aus den

3 Vgl. Lauterer, Liebestatigkeit 49-83.

4 Jochen-Christoph Kaiser, Sozialer Protestantismus im 20. Jahrhundert. Beitrige zur Ge-
schichte der Inneren Mission 1914-1945 (Miinchen 1989), im folgenden zitiert: Kaiser, Pro-
testantismus; Kurt Nowak, Euthanasie und Sterilisierung im Dritten Reich (Gottingen 1984).
5 Martin Broszat, Resistenz und Widerstand. Eine Zwischenbilanz des Forschungsprojektes
Widerstand und Verfolgung in Bayern 1933-1945, in: Bayern in der NS-Zeit, Bd. IV, hrsg.
von Martin Broszat, Elke Froblich, Anton Grossmann (Minchen 1981) 691-709.

6 Kaiser, Protestantismus,




Diakonische Werke und Verbinde: Das Beispiel Kaiserswerther Verband 105

Anstalten des Kaiserswerther Verbandes, d.h. ohne die Opfer in den Anpstalten
anderer Verbinde der Inneren Mission hinzuzuzahlen, wurden in den Jahren
1940/41 im Rahmen der , T 4 Aktion eine hohe Zahl an Patienten und Patientin-
nen in staatliche Anstalten verlegt und dort ermordet. Meine Untersuchungen ha-
ben eine Zahl von 1741 Menschen ergeben, die den Tétungsaktionen zum Opfer
fielen’. Es ist jedoch davon auszugehen, dafl diese Zahl nur die Spitze des Eisbergs
benennt, da der Verband tiber weitere, von mir nicht untersuchte Hauser verfiigte,
die geistig und korperlich behinderte Menschen pflegten.

Wihrend ich in meiner Dissertation vor allem das Verhalten, das organisatori-
sche Handeln sowie die politische und kirchenpolitische Ideologie des Verbands-
vorstandes, der sich bis auf eine Ausnahme aus Minnern zusammensetzte, unter-
sucht habe, so mochte ich heute danach fragen, wie die Diakonissenschaft, d.h. die
weibliche Verbandsbasis, zu dem neuen Regime stand. Mich interessiert, ob und
wie sich die gewaltsame politische Umstrukturierung der Gesellschait, die Gleich-
schaltung der Verbinde, die Ausschaltung der Parteien, das Gewaltpotential,
verstirkt durch die Authebung der Menschenrechte, durch Antisemitismus und
Rassismus, auf die Einstellung und das Verhalten in der Schwesterngemeinschaft
auswirkte.

Um diese Fragen zu beantworten, habe ich bereits in den Jahren 1985/86 zwolf
Mutterhduser in der Bundesrepublik und der damaligen DDR besucht und dort
ca. 50 sog. ,Feierabendschwestern® in Gruppen- und Einzelgesprichen nach
ihren Erinnerungen an das Dritte Reich befragt. Einige dieser Diakonissen im
Ruhestand wurden durch meinen Besuch zum ersten Mal zu Aussagen tiber dieses
Thema angeregt. Andere hatten bereits in ithrer Gemeinschaft (iber diese Zeit
nachgedacht, keine von ihnen hatte jedoch vor meinem Besuch mit Personen, die
aulerhalb des Mutterhauses standen, iber die NS-Zeit gesprochen. Alle Schwe-
stern hatten die Zeit von 1933 bis 1938 als junge Frauen im aktiven Dienst als
Gemeinde-, Kranken- oder Kindergartenschwester, als Lehrerin oder Erzieherin
in Behindertenanstalten erlebt. Da die Interviews nur rudimentir in meine Disser-
tation eingegangen sind, will ich sie im folgenden ausfiihrlicher zu Wort kommen
lassenS. Zunichst mochte ich vier Geschichten wiedergeben, die sich mit den Jah-
ren 1933 bis zum Kriegsbeginn beschiftigen.

1. Bei vielen Schwestern iberwog in der Zeit von 1933 bis 1938/39 die Begeiste-
rung fir die sogenannte ,nationale Erhebung®. So erzihlte etwa Schwester Elise
aus dem Mutterhaus Frankenstein in Schlesien: ,Ich war damals noch jung, ich

7 Lauterer, Licbestitigkeit 141-148.

# Zur Problematik von miindlichen Interviews als Quellen der Geschichtsforschung vgl.
Daniel Bertaux, I[sabelle Bertaux-Wiame, Autobiographische Erinnerung und kollektives
Gedichtnis, in: Lebenserfahrung und kollektives Gedichtnis. Die Praxis der ,,Oral History®,
hrsg. von Lutz Niethammer (Frankfurt 1980) 108-122; Jiirgen Straub, Zur narrativen Kon-
struktion von Vergangenheit. Erzihltheoretische Uberlegungen und eine exemplarische
Analyse eines Gruppengespraches tber die NS-Zeit, in: Bios 9 (1996) 30-58; Robin Coll-
menn, Geron Henft, Autobiographisches Gedichtnis und akeuelle Lebensperspektive im
Alter. Eine empirische Studie biographisch rekonstruierter Kriegserfahrungen, in: Bios 9
(1996) 59-73.
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hab mich in den ersten Jahren begeistert. Ich hab auch mal den Fiihrer gesehen, in
Neifle. Ich muf} sagen, der Mann hatte eine dimonische Anziehungskraft. Dag
konnen Sie sich nicht denken. Wir standen ganz vorne, und er fuhr an uns vorbe;,
Jede von uns hatte den Eindruck: Er hat mich angeguckt. Ja, der hatte cinen Blick
— ddmonisch ~ anders kann ich das gar nicht sagen. Ich meine, ich habe als Kind
einmal Kaisers Séhne gesehen, in Liegnitz. Die waren da in der Grenadierkaserne,
und da muflten wir von der Schule aus hin. Das war etwas ganz anderes. Die sah
man, als wenn man einen groflen Bruder sieht, so als hitte man ithnen um den Hals
fallen wollen — das war etwas vollkommen anderes.“?

2. Eine Diakonisse aus Kassel berichtete Giber eine Begegnung mit Hitler ihn-
lich: ,Ich hab ja auch Adolf Hidler erlebt. Das kann ich sagen, ich hab thn ja gese-
hen. Ja, personlich. Ja, er war einmal hier in Kassel, er fuhr durch die Kénigstrafie
und stand im Wagen. Und da haben wir alle Spalier gestanden. Das muff aber
schon 1935/36 gewesen sein. Wissen Sie, als er kam, lag ja Deutschland sehr danie-
der. Die ganzen Arbeitslosen wurden ja plotzlich alle beschaftigt — und wir haben
uns alle mitgefreut. Ich war damals schon im Mutterhaus. Ich bin 1933 eingetreten
- mit dem Adolf bin ich angekommen ~ drauflen hab’ ich nichts erlebt. Und es
wurden ja auch die ganzen Autobahnen gebaut als Arbeitsbeschaffung. Erst ging
ja alles gut voran, und wir haben uns gefreut. Und dann, 1937, das weif} ich noch
wie heute, war ja dann in Blickeburg das grofle Erntedankfest, wo er dann kam
mit der ganzen Mannschaft, und da durften auch wir Seminaristinnen hin. Viele
Schwestern in meiner Gruppe waren neidisch, daff ich da mitkonnte, das gehorte
ndmlich zu meiner Ausbildung, das war eine Studienfahrt. Um 6 Uhr frith haben
wir gerade noch einen Platz an der Absperrlinie bekommen. Da standen schon die
ganzen Ehrenformationen. Also das war ein Erleben, ich weif§ das noch wie heut.
Und die Schwestern haben gesagt: ,Du muflt dann fiir uns alle Heil rufen!*10

3. Eine Diakonisse erinnerte sich an thre Anfangszeit im Mutterhaus: ,,Ich bin
dann als Schwesternschilerin aufgenommen worden, das war im Oktober 1932.
Im Februar 1933, als der Reichstag in Brand stand, da war mein erster Ausflug.
Nur da bekam ich frei. Wir vier Ausgehschwestern waren vollig unerfahren. Man
war begeistert von den vielen Anhingern, alles sollte anders werden, Die vielen
Arbeitslosen, die Briider, die Verwandten, die sich dieser Sache angenommen hat-
ten. Am 1. Mai 1933 — das ist einem unvergefilich — die Welle von Menschen, die
den Markeplatz tiberflutete. Und dann ging das so weiter, bis man dann als Schwe-
ster aufgenommen wurde, und dann ging alles ganz gut. Dann ging es auch nicht
mehr lange, da kam ich nach Treysa ins Haus Hephata. Da wurde man als junge
Schwester noch nicht so viel gewahr.“!!

9 Gesprich Heide-Marie Lauterer mit Schwester Elise Kunick, Mutterhaus Frankenstein,
Schlesien, heute Wertheim (13. 2. 1985).

10 Gesprich Heide-Marie Lauterer mit Schwester Margarete Baum, Mutterhaus Kassel
(15.2.1986) 2.

' Gespich Heide-Marie Lauterer mit Schwester Katharina Happel, Mutterhaus Kassel (2. 5.
1986) 10.
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4. Eine andere Diakonisse war 1933 Gemeindeschwester in einer lindlichen
Gemeindcstation. Sie erzihlte: ,,Ja, die Machtergreifung habe ich erlebt in Miinch-
hausen bet Marburg. Es war eine sehr kirchliche Gemeinde, schr stolze Bauern,
die Kinder gingen alle noch in Tracht. Zuerst sah das so aus, als wire das ’ng ganz
gute Sache. Die Miinchh'zfuscr waren auc’h ganz davon angetan, denn d1‘e National-
sozialisten, die zeigten sich kirchlich. Sie feierten das Erntedankfest immer sehr
grofl in der Kirche. Und es bildete sich auch eine NS-Frauenschaft, der ich mich
aber nicht anschlofl, weil ich von Anfang an gegen einiges Bedenken hatte. Ob-
wohl es mir auch imponiert hat, wenn ich so sah, wie nach der Arbeitslosenzeit die
Manner so schon geschlossen und in straffer Zucht die Diakonissenstrafle herauf
marschierten. Das habe ich vom Mutterhaus aus gesehen, das hat mich richtig
beeindruckt.“1?

Obwohl diese Geschichten selbstverstandlich keinen reprisentativen Uber-
blick tiber die Einstellungen der Kaiserswerther Mutterhausdiakonie zum NS-
Regime in der Anfangsphase geben, sind diese Zeugnisse in vieler Hinsicht bemer-
kenswert. Sie stammen von Frauen unterbiirgerlicher, kleinbauerlicher, kleinbiir-
gerlicher Schichten, in wenigen Fillen auch von Téchtern aus Beamtenfamilien
des gehobenen Dienstes, sowie vereinzelt von Frauen aus Pastorenfamilien. Es
sind Zeugnisse, die liber die Erinnerungen an die Selbstwahrnehmung und die
Einstellung junger protestantischer Frauen in den ersten Jahren des NS-Regimes
Aufschlufl geben; sie sind in die Forschungsliteratur der Diakoniegeschichte bis-
her noch kaum eingegangen.

Von wenigen Ausnahmen abgesehen — Diakonissen, die von Anfang an eine
NS-kritische Haltung zeigten und meistens aus dem Bildungsbiirgertum stamm-
ten — begeisterte sich die Mehrheit aus den kleinbiirgerlichen und kleinbauer-
lichen Schichten fiir das Hitlerregime. Die Frauen erinnerten sich plastisch an die
Faszination, die von dem Mann Hitler ausging. Sie konstruierten einen Gegensatz
zu ihrer Wahrnehmung der Sohne des deutschen Kaisers. Fur diese hatten sie ge-
schwirmt, doch seien sie thnen wie Briider vorgekommen.

Im Kaiserreich hatte das Familienmodell der Mutterhausdiakonie seine Ent-
sprechung in einem familialen Politikverstandnis der Diakonissen gefunden®3. Im
Dritten Reich wandelte sich dieses Verstandnis entsprechend der NS-Propaganda
zu einem personalisierten Politikverstindnis, das auf einen charismatischen Fith-
rer zielte!. Dieser bewdhrte sich sogar noch in der Riickschau: Die Schwestern
bewunderten in ihrer Erinnerung immer noch die unmittelbar sichtbaren innen-
politischen Erfolge von damals — die vermeintliche Beseitigung der Arbeitslosig-
keit und die Wiederherstellung der éffentlichen Ordnung. Und sie riefen sich
noch einmal die Faszination vor Augen, die von den Massen ausging, die die
NSDAP mobilisiert hatte.

12 Gesprich Heide-Marie Lauterer mit Schwester Aenne Linke, Mutterhaus Kassel (2. 5.
1986) 2.

B Vel Lauterer, Liebestatigkeit 25.

Y Vel. Ian Kershaw, Hitlers Macht. Das Profil der NS-Herrschaft (Miinchen 1992) 31 f.
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Trotz allem blieben bei den Diakonissen Vorbehalte, die manche junge Schwe-
ster davon abhielten, sich freiwillig einer NS-Parteiorganisation anzuschlieflen.
Diese Vorbehalte hielten jedoch Druck gegeniiber nicht stand. Kam er von seiten
der Partei, so tligten sie sich, wic das Beispiel der oben zitierten Schwester Aenne
aus dem Mutterhaus Kassel zeigt. Als Leiterin eines evangelischen Kindergartens,
der nicht im Mutterhaus, sondern in den Raumen der politischen Gemeinde be-
herbergt war, wurde sie vom Ortsgruppenleiter und Biirgermeister ihres Dorfes
dazu aufgefordert, der NS-Frauenschaft beizutreten. Dieser Aufforderung kam
ste nach. Sie berichtete: ,Ich tibernahm in Heringen den Kindergarten. Da war der
Biirgermeister Ortsgruppenleiter. Und das Haus, in dem der Kindergarten und
auch die Schwesternstation war, gehorte der politischen Gemeinde. Nur die Ar-
beit, die darin geschah, das war kirchliche Arbeit. Und der Biirgermeister in der
Person des Ortsgruppenleiters hat mich dann immer mal bestellt. Zunichst hat er
mich gefragt, warum ich nicht in der Frauenschaft sei und daff das doch sehr wiin-
schenswert wire. Und das hat mich dazu veranlaflt, der Frauenschaft beizutre-
ten.“ Schwester Aennes Einstellung zur NS-Ideologie blieb distanziert, aber sie
behielt ihre Kritik fir sich oder nahm sie im nachhinein zuriick. ,Ich erinnere
mich daran, dafl bel einer Feier eine Frau ein Gedicht aufgesagt hat. Das war eine
Frau der Frauenschaft, und da schlof jeder Vers mit dem Satz: ,Ich habe dem
Fiihrer in die Augen geschaut. Sehen Sie - naja... Und im Kindergarten habe ich
es dann auch zu spiliren bekommen. Ich hatte auflerdem Kindergottesdienst zu
halten, und im Kindergottesdienst wurde ich bespitzelt. Und wurde nach einem
Kindergottesdienst dann auch zum Blrgermeister bestellt. Da hatte ich eine
Bemerkung gemacht. Es war wirklich sehr dumm, ich muff es selber sagen. Ich
hatte nimlich beim Gleichnis vom barmherzigen Samariter einen Vergleich
gezogen. Ich hatte gesagt — alle gehen vorbei an diesem unter die Rauber gefalle-
nen SS-Mann oder Ortsgruppenleiter — aber der, der ihm geholfen hat, das war ein
Jude. Ja, ein Jude, habe ich gesagt. Das war sehr riskant — ich weif§ das jetzt hinter-
her.“15

Solche Erfahrungen dnderten nichts daran, dafl aus den Erzihlungen dieser und
anderer Diakonissen Gber die Anfangszeit des NS-Regimes Zufriedenheit und
Einverstindnis mit der politischen Lage spricht; die Schwestern blickten voller
Optimismus in die Zukunft. Sie fihlten sich als Teil des deutschen Volkes, mit
dem es nun wieder aufwirts ging. Doch stellte sich die Situation in Deutschland
etwa fir den jiidischen Bevolkerungsteil bereits wihrend der Machtiibernahme
vollig anders dar. Dies zeigt schlaglichtartig ein Tagebucheintrag Viktor Klempe-
rers vom Marz 1933, Er schrieb: ,,Inzwischen im Innern kein Blutvergiefen, aber
Bedrickung, Bedriickung, Bedriickung. Niemand atmet mehr frei, kein freies
Wort, weder gedruckt, noch gesprochen. Nichts mehr von mir erscheint.“16

5 Gesprich Heide-Marie Lauterer mit Schwester Aenne Linke, Mutterhaus Kassel (2.5.
1986) 2.

16 Viktor Klemperer, Ich will Zeugnis ablegen bis zum letzten, Bd. 1 (Berlin 1995)
(27. Miirz 1933) 15.
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Wie ich in meiner Dissertation!” dargelegt habe, herrschte 1933 auch bei den
beiden Vorsitzenden des Kaiserswerther Verbandes, Hans Lauerer und Siegfried
Graf von Liittichau, Einverstindnis mit der politischen Wende. Die Manner zeig-
ten sich vor allem empfanglich fiir das nationale, militdrstrotzende und kirchliche
Pathos, wie es erstmalig am , Tag von Potsdam® in Szene gesetzt wurde. Wie die
beiden Vorsitzenden, so glaubte die Mehrheit der Mutterhausvorsteher, in dieser
Inszenierung die Auferstehung des Kaiserreiches zu erkennen. Dabei ignorierten
sie die ebenfalls zur Schau gestellte NS-Ideologie, wie sie im neuen Staatsemblem,
dem Hakenkreuz, zum Ausdruck kam, das am 21. Mirz 1933 in der Krolloper
den Raum beherrschte. Géring hatte dessen Sinngehalt in seiner Eroffnungsrede
im Reichstag, kurz vor der Annahme des Ermachtigungsgesetzes, interpretiert. Es
sei das ,uralte Zeichen unserer Vorviter, und doch ewig verjiingend, ewig neu, das
Sonnenzeichen, als Zeichen des Aufstieges, als Zeichen der Reinheit, als Zeichen
der Ehre“!8. In der Kaiserswerther Mutterhausdiakonie fragte man kaum nach
den politischen und pseudoreligiosen Inhalten dieses Symbols, sondern begntigte
sich damit, dafl Hitler in seiner Regierungserklirung Verbeugungen gegeniiber
der christlichen Religion gemacht hatte, die freilich vorwiegend als Zugestind-
nisse an die katholische Zentrumspartei gedacht waren.

Auf meine Frage, ob sie sich in der Zeit vor 1933 fiir Politik interessiert hitten,
antworteten die meisten Diakonissen mit einem klaren ,Nein®. Als Grund dafiir
nannten sie riickblickend chronischen Zeitmangel. Es mag sein, dafl einige Schwe-
stern damit in der Riickschau ihr generelles Desinteresse an Politik rechtfertigen
wollten. Doch muff man hinzufiigen, dafl nur sehr wenige Mutterhausvorstinde
in der Weimarer Republik darauf geachtet hatten, dafl den Diakonissen im Berufs-
alltag Zeit fur politische Bildung eingeraumt wurde. So verstanden die Oberinnen
des Verbandes, die oft aus burgerlichen Familien oder aus dem Adel stammten,
mehrheitlich thr Amt als unpolitsch. So plidierte Oberin Anna von Ehrenstein
1931 fir den Austritt des Kaiserswerther Verbandes aus der Vereinigung der
Evangelischen Frauenverbidnde mit folgender Begriindung: ,Die Probleme auf
politischem, rechtlichem, medizinischem und sozialem Gebiet, die dort verhan-
delt werden, liegen abseits vom Dienst der Mutterhiuser und der Schwestern,“12

Andererseits zeigen die Geschichten der einstmals jungen Probeschwestern je-
doch, wie eng diese Frauen in der Ruickschau auf 1933 thre individuelle Biographie
mit politischen Ereignissen koppelten. So geht der Bericht tiber die Feier des Er-
sten Mai 1933 in der dritten Erzihlung direkt zur Ausbildung der jungen Schwe-
ster Uber. Diese verlief ebenso gut wie das politische Leben auflerhalb des Mutter-
hauses. Ich zitiere noch einmal: ,Man war begeistert von den vielen Anhingern,
alles sollte anders werden. Die vielen Arbeitslosen. Die Briider, die Verwandten,
die sich dieser Sache angenommen hatten. Am 1. Mai 1933, das ist einem unver-

7 Lauterer, Liebestitigkeit 3848, 70-73.

1$ Verhandlungen des Reichstags, Stenographische Berichte, Nr. 457, 1. Sitzung (21. 3. 1933)
7.

Y Vgl Lauterer, Liebestatigkeit 40, Anm. 98.
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gesslich — die Welle von Menschen, die den Marktplatz tiberflutete. Und dann ging
das so weiter, bis man dann als Schwester aufgenommen wurde, und dann ging
alles ganz gut.“20

Die positive Beurteilung der innenpolitischen Lage beschrinkte sich dabei niche
nur auf die Zeit unmittelbar nach der Machtergreifung, sondern erstreckee sich auf
die folgenden funf Jahre. Glaubt man den Erzihlungen, so schien der Arbeitsall-
tag in der Zeit von 1933 bis 1938 im Mutterhaus und auf den Gemeindestationen
ohne Storungen verlaufen zu sein. Fir diese Annahme spricht, dafl die Erinnerun-
gen der Schwestern an die ersten fiinf Jahre des NS-Regimes, abgeschen von den
spektakuldren Aufmarschen, wenige konkrete Ankerpunkte fanden.

So vermitteln die Interviews mit den Schwestern an der Verbandsbasis densel-
ben Eindruck, der sich bereits aus der Untersuchung des Verhaltens des Verbands-
vorstandes ergeben hat — dafl sich die Mutterhausdiakonie in der Zeit von 1933 bis
1938 unter der Maflgabe der Bestandssicherung und der Bewahrung ihrer traditio-
nellen Arbeitsstrukturen im Bereich der Wohlfahrtspflege ohne grofiere Konflikee
in das NS-Regime einfiigte. Das Auflerkraftsetzen der Grundrechte, die Verfol-
gung und Mihandlung politischer Gegner, die ersten antjlidischen Gesetze, das
Gesetz zur Verhiitung erbkranken Nachwuchses mit seinen unmittelbaren Kon-
sequenzen fir die konfessionellen Krankenhiuser, die nun auch Zwangssterilisie-
rungen durchfithren muflten, die Errichtung der Konzentrationslager, all das
kommt in den Interviews nicht oder nur vereinzelt und am Rande vor. Es wurde
entweder nicht wahrgenommen, oder verdringt, oder aber als notwendige Kehr-
seite der wirtschaftlichen und sozialen Stabilisierung hingenommen.

Dies zeigt schlaglichtartig die Erinnerung einer Schwester aus Konigsberg an
einen arbeitslosen Mann in threr Gemeinde. Sie berichtete: ,Sie nannten sie da-
mals Faulenzer. Die wurden dann abgeholt und kamen dann in eines dieser Lager.
Wir wuflten nicht, wohin sie kamen — und das waren ja Arbeitslager; dabei - es gab
ja gar nicht genug Arbeit fir alle. Als der Mann zurtickkam, erzihlte der mir dann
einiges. Die hatten ja Schweigepflicht, aber mir hat er doch einiges erzihlt. Wenn
ein Mann ein Paket bekam, mufite er es sich bei der Verwaltung abholen und es auf
allen Vieren kriechend mit den Zihnen tragen. Sie wurden geschlagen und hatten
schlechte Verpflegung.“2!

Ich will im folgenden an drei Beispielen zeigen, welche Aspekte thres Arbeits-
alltags die Schwestern in ihren Geschichten riickblickend hervorhoben.

1. Eine Diakonisse aus dem Mutterhaus Kassel war Leiterin eines mutterhaus-
eigenen Kindergartens. Sie berichtete: ,,Ich habe meinen Kindergarten nach 1933
gefthrt wie bisher. Da hat uns niemand reingesprochen. Im Kindergarten, da hat-
ten wir nichts zu erfiillen auf nationalsozialistischer Ebene. Wir haben den Kin-
dergarten gefiihrt wie immer. Wir haben unseren Morgenkreis gemacht, haben ein

2 Gespriach Heide-Marie Lauterer mit Schwester Katharina Happel, Mutterhaus Kassel
(2. 5. 1986) 10.

21 Gesprich Heide-Marie Lauterer mit Schwester Berta Zimmer, Diakonissenmutterhaus
Kénigsberg, heute Altenberg bei Wetzlar (28. 9. 1986).
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Lied gesungen. Haben mit den Kindern gebetet vor dem Essen und nach dem
Essen und haben jede Woche eine biblische Geschichte erzihlt. Und sonst haben
wir natitrlich auch die Kinder zu echten deutschen Kindern erzogen. Ja, wir haben
marschiert und dann haben wir gesungen: ,Links, rechts, links rechts, Sibel an der
Seite, schultert das Gewehr, mit welcher Freude zichen wir daher. So kleine Kin-
derlieder. Heute wiirde man sagen, das war militaristisch. Aber — das war ja noch
so richtig Erziehung, so wie die Schule. Und diese Lieder — damit hatte man die
Kinder ja auch in Zucht, die machten das gerne. Aber nicht, dafl uns jetzt jemand
gesagt hitte, so mtfic Thr das machen. Es war unser Kindergarten.“22

2. Im Kindergartnerinnenseminar dieses Mutterhauses, das neben Diakonissen
auch junge protestantische Frauen von auf8erhalb ausbildete, wurde Hitlers ,Mein
Kampf“ gelesen und Rassenkunde unterrichtet. Dartiber hinaus wurde als Prii-
fungsvoraussetzung von allen Schiilerinnen, die Diakonissen eingeschlossen, der
Arierausweis verlangt.

Dafl diese Regelung offenbar ausgefithrt wurde und die Diakonissen noch im
nachhinein einen méglichen inneren Widerstand zu iiberwinden suchten, indem
sie versuchten, dieser Regelung etwas Positives abzugewinnen, zeigt die Aussage
einer Kasseler Diakonisse: ,,Nun ja, man mufite sich ausweisen, daf§ man ein deut-
scher Mensch war, arische Abstammung bis zum Urgrofivater. Ja, und das war
auch wiederum interessant, so eine kleine Ahnenforschung.“2 Zum Thema Arier-
nachweis berichtete eine andere Diakonisse, deren Vater Beamter war und deshalb
seine Abstammung offenlegen mufite, dafl ihr Vater gleich mehrere Durchschlige
des Nachweises fir alle Kinder habe anfertigen lassen. Die Diakonisse kommen-
terte: ,,Ja, das war ja gut fiir die Kinder. Ja, das mufite man ja haben. Sonst konnte
man ja kein Staatsexamen machen. Ja, und uberhaupt, das muflte gemacht wer-
den.*24

3. Das Frankfurter Diakonissenmutterhaus beteiligte sich im Mai 1934 an der
Rhein-Mainischen ,,Braunen Messe®. Die Diakonissen arbeiteten an der Sonder-
ausstellung der NS-Frauenschaft: ,Die deutsche Frau beim Aufbau des Dritten
Reiches® mit. Sie gaben einen Uberblick {iber Organisation, Tagesablauf und
Arbeitsgebiete der Diakonissen sowie tiber die Ausbildung in der Mutterhausdia-
konie. Als anschauliches Beispiel bauten sie einen lindlichen Kindergarten auf.
Dabei achteten die Diakonissen darauf, das ,,Einzigartige® threr Arbeit zu zeigen,
das im Mutterhaus Frankfurt etwa in einer Paramentikwerkstatt bestand. Die
Diakonissen waren der Aunsicht, die Ausstellung der NS-Frauenschaft ,sel etwas
fiir das Volk gewesen, die NSV habe da etwas fiir die Volksbildung® getan. In die-
sem Bereich arbeitete das Mutterhaus auch auflerhalb der Ausstellung mit der

22 Gesprich Heide-Marie Lauterer mit Schwester Margarete Baum, Mutterhaus Kassel
(15.2.1986) 51.

2 Gesprich Heide-Marie Lauterer mit Schwester Margarete Baum, Mutterhaus Kassel
(15.2.1986) 5f,; Gesprich Heide-Marie Lauterer mit Schwester Katharina Happel, Mutter-
haus Kassel (5. 2. 1986) 22.

2 Gesprich Heide-Marie Lauterer mit Schwester Katharina Happel, Mutterhaus Kassel
(5.2.1986) 22.
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NSV zusammen. So stellte das Frankfurter Diakonissenhaus beispielsweise seine
Lehrkiiche fiir Kochgruppen der NSV zur Verfiigung?®.

Aus diesen Erzihlungen gehen drei Bedingungen hervor, die den Schwestern
die Kooperation mit den Institutionen und Behorden des NS-Regimes in der hjer
interessierenden Zeit ermoglichten.

1. Die traditionelle, religivse Form sowie die Inhalte des Diakonissendienstes
blieben gewahrt. Im Kindergarten beispielsweise wurde gebetet, gesungen und
biblische Geschichten erzahly die Riume wurden durch religiose Symbole
geschmiickt — selbst auf der Braunen Messe stellten die Diakonissen u.a. sakrale
Textilien aus, die sie in threr Paramentikwerkstatt herstellten — und der Tagesab-
lauf sowie das Jahr wurde auch nach 1933 von religiosen Ritualen strukturiert,

2. Einzelne Elemente nationalsozialistscher Padagogik, wie die frihkindliche
militaristische Erziehung, waren durchaus mit der Praxis in den evangelischen
Kindergirten vereinbar. Darliber hinaus entsprach die Betonung der Volksge-
meinschaft, ausgedriickt in der Devise: Gemeinnutz geht vor Eigennutz, dem vor-
modern-religiosen Gemeinschaftsdenken der Diakonissen.

3. Die Diakonissen leisteten behordlichen Anordnungen, wie der Auflage des
Ariernachweises als Voraussetzung fiir die Abschlufpriifung der evangelischen
Kindergirtnerinnen, unwidersprochen und mit einem gewissen Verstandnis
Folge. Die Mutterhausleitungen, die Konflikte mit der Obrigkeit vermeiden woll-
ten, sorgten ihrerseits fiir die Einhaltung dieser Anordnungen. Im Mutterhaus
Kaiserswerth fiihrte dies dazu, dafl zwei Diakonissen, die auf einem amtlichen
Meldebogen gewissenhaft tiber ihre jiidische Herkunft Auskunft gegeben hatten,
nach Theresienstadt und Auschwitz verschleppt wurden. Nur eine von thnen
kehrte zurtick26,

Eine solche zumeist unreflektierte Bereitschaft, im Bereich der Wohlfahrts-
pflege mitzuarbeiten, die gleichwohl Raum fiir mentale Vorbehalte bot, fand sich
vor allem bei den Schwestern an der Verbandsbasis sowie bei der Mehrheit der
Mutterhausleitungen. Auf der Ebene der tibergeordneten Organisation evangeli-
scher Schwesternverbinde, der ,,Diakoniegemeinschalt® dagegen war die Begei-
sterung im Untersuchungszeitraum bewuflt und ungeteilt. Ich habe in meiner
Dissertation ausfihrlich Gber die institutionelle Einbindung dieser 1933 gegriin-
deten Dachorganisation in das System nationalsozialistischer Wohlfahrts- und
Gesundheitsorganisationen sowie iber die politische Mentalitat threr Fihrerin,
Auguste Mohrmann, geschrieben?”. Mohrmann war in Personalunion ,, Verbands-
oberin® des Kaiserswerther Verbandes nach dessen Umstrukturierung im Frith-
jahr 1933. Als einziges weibliches Mitglied des dreikopfigen ,Fihrerrates” war
sie im Mai 1933 in dic NSDAP eingetreten?®, An dieser Stelle mochte ich zeigen,

25 Vgl. Lauterer, Liebestatigkeit 191.

26 Vgl. Ruth Felgentreff, ,Ist verpflichtet, den Judenstern zu tragen®. Eine Dokumentation
iiber Johanne und Erna Aufricht. Kaiserswerth, Theresienstadt, Auschwitz (Kaiserswerth
1973).

27 Vgl. Lanterer, Liebestitigkeit 77--82.

28 Mitgliedsnummer 3077449. Berlin, Document Center. Akte Auguste Mohrmann.
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daf} spezifische Elemente des Selbstverstindnisses dieses evangelischen Schwe-
sternverbandes mit der nationalsozialistischen Volkstumsideologie iiberein-
stimmiten.

In cinem Rundbrief der Diakoniegemeinschaft im Jahr 1935 bestimmte die
_Fiihrerin“, Auguste Mohrmann, die Rolle und Aufgabe der konfessionellen
Schwestern im Dritten Reich. In direkter Anrede legte sie die Schwestern darauf
fest, ,Glied einer groflen Kette zu sein, Teil einer Gemeinschaft, die aus dem glei-
chen Boden thre Krifte nimmt. Du dienst mit vielen Tausenden dem gleichen
Herrn, Jesus Christus.“2? Sie fuhr fort: ,Schwestern der Diakonie sind immer und
iiberall Dienerinnen in und an threm Volk. Schwestern der Diakonie stehen neben
den Schwestern der anderen Verbinde im gleichen Kampf um die Gesund- und
Reinerhaltung der Glieder des deutschen Volkes. Sie kimpfen inmitten einer
grofien Schar deutscher Frauen um neue Wertung von Tugenden, die im deutschen
Volk weithin an Geltung verloren hatten: Opfer, Ehre, Treue, Gehorsam. Sie
konnen und wollen nicht gleichgiiltig zuschauen in dieser Zeit der Entschei-
dungen, wo deutsches Volk in Kampf und Not neu geformt wird. Schwestern
der Diakonie versuchen an threm bescheidenen Teil in Gehorsam, Hingabe und
Treue das gigantische Aufbauwerk des Fithrers im Deutschen Volke zu unter-
stiitzen. 30

An diesem Text sind drei Aspekte bemerkenswert. Obwohl Diakonissen ange-
sprochen werden, entsprechen die Zuschreibungen nicht den weiblichen Eigen-
schaften der Geschlechterrollenstereotypen, wie sie im Familienmodell der Mut-
terhausdiakonie seit dem 19. Jahrhundert flir Manner und Frauen festgelegt waren
und praktiziert wurden. Danach verstanden sich und wurden die Diakonissen
verstanden als miitterlich, friedliebend, schitzend und warmherzig, dabei den
Minnern, Vitern und Mutterhausvorstehern untergeordnet. Aus dieser Zuschrei-
bung abgeleitet war der Arbeitsbereich der Diakonissen. Sie waren fir den inne-
ren, hiuslichen, pflegenden, erzieherischen Bereich zustindig3!.

Im Rundschreiben der Diakoniegemeinschaft zihlen Frauen wie Minner als
Volksglieder, als Teil des Ganzen, der Volksgemeinschaft. Explizit wird darauf
hingewiesen, dafl es fir die deutschen Frauen und Diakonissen jetzt um eine
»neue Wertung von Tugenden® geht. Namlich darum, ,Opfer, Ehre, Treue und
Gehorsam“ neu zu verstehen. Verlangt wurde damit nichts anderes, als daf sich
die Frauen diese Werte, die zum Arsenal des minnlichen, militirischen Ehren-
kodexes gehorten, zu eigen machen sollten.

29 Auguste Mohrmann, Rundschreiben der Diakoniegemeinschaft 1935, Archiv des Kaisers-

werther Verbandes. Akte Diakoniegemeinschaft; im folgenden zitiert: Rundschreiben.

3% Ebd.

1 Die Oberinnen waren fiir die Kommunikation unter den Schwestern zustindig. Im Ver-
antwortungsbereich der Vorsteher lag dagegen die Verbindung zur Aullenwelt sowie die Ver-
bindung zum Uberirdischen. Sie hielten Gottesdienst und informierten die Diakonissen tiber
die Welt; sie schlossen Arbeits- und Kaufvertrige ab, sie regelten die Finanzen des Mutter-
hauses. Den Zuschreibungen der minnlichen Geschlechterrolle zufolge waren sie rational
veranlagt, zuweilen auch hart und kimpferisch und den Frauen tibergeordnet.
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Dies zeigt sich in der Rhetorik, die seit 1933 die dienenden und pflegenden
Tatigkeiten von Frauen in Termini von Kampf faflt. Vor der ,, Volksgemeinschaft®,
dem ,Gigantischen Aufbauwerk des Fiihrers®, glichen sich die Geschlechter-
rollen aneinander an und gingen in militirisch-soldatischen Tugenden auf, die fiir
beide Geschlechter Gultigkeit erlangten3?.

Diese Veranderung der Sprache korrespondierte mit der zunehmenden Milita-
risterung der Gesellschaft, die innerhalb des Kaiserswerther Verbandes schon im
Mirz 1933 zur Kenntnis genommen worden war. Eine Anfrage an den Verbands-
vorstand hatte gezeigt, dafl einzelne Mutterhausvorstande zu dieser Zeit mit der
Aufstellung eines neuen Heeres rechneten und die Verwendung von Diakonissen
als Krankenschwestern darin sicherstellen wollten??.

Die Radikalitit, mit der nicht nur in dem zitierten, sondern auch in anderen
Texten Diakonissen als Kampferinnen fiir die Volksgemeinschaft angesprochen
werden, ist nicht nur deshalb bemerkenswert, weil sie dem Mutterbild scheinbar
diametral gegentiber stand. Sie sucht sogar in der nationalsozialistuschen Ideologie
der Zeit nach 1933 ihresgleichen, da das offizielle Frauenbild, wie es Gertrud
Scholtz-Klink?* seit ihrer Einsetzung als Fihrerin der Reichsfrauenschaft im Fe-
bruar 1934 verkorperte und propagierte, starker auf die Aufgaben und Eigen-
schaften deutscher Miitter sowie auf den Aufbau der Miitterarbeit abhob33.

Beim niheren Hinsehen erweisen sich die beiden Stringe jedoch als miteinan-
der vereinbar. So etwa schrieb Lydia Gottschewski’¢, die von Februar bis Juni
1933 den BDM sowie bis September die Reichsfrauenschaft geleitet hatte, im Jahr
1935: ,Neben das Bild des Kidmpfers tritt, noch schattenhaft in den Umrissen,
aber erfiille von treibenden Kriften, von Méglichkeiten kiinftiger Gestaltung, das
Bild der Mutter. Und erst, wenn beide Bilder groff und leuchtend tiber unserem
Volke stehen, jedes sicher in seinem Geflige, stark und ruhig in sich selbst, aber
eines das andere beschenkend mit seinen besten Kriften, ist unser Volk in seiner
giiltigen, wesenhaften Ordnung.“37 Aus diesem Zitat geht hervor, daff die Frauen
an der , Volkwerdung® komplementir beteiligt sein sollten.

Wie sich NS-Fiihrerinnen diese Teilhabe von Frauen vorstellten, wird bei
Guida Diehl deutlich3®. Sie galt 1932 als Aspirantin auf das Amt der Reichstrauen-

32 Rundschreiben.

3 Vgl Lauterer, Liebestitigkeit 80, 116.

3 Vgl. NS-Frauenbuch. Herausgegeben im Auftrag der obersten Leitung der NSDAP-Frau-
enschaft (Miinchen 1934) 1541,

35 Gertrud Scholtz-Klink, Deutsches Muttertum. Muttertag 1942, in: NS-Frauenwarte 18
(1941/42) 272, zitiert nach Leonie Wagner, Nationalsozialistsche Frauenansichten, Vorstel-
lungen von Weiblichkeit und Politik fithrender Frauen im Nationalsozialismus (Frankfurt
1996) 85. Im folgenden zitiert: Wagner, Nationalsozialistische Frauenansichten. Scholez-
Klink schrieb 1942: ,Mit jedem Kinde, dem eine Mutter das Leben schenkt, tragt sie zur Zu-
kunft der Nation bei und wiachst damit iiber sich selbst hinaus.“

3 Zu ihrer Biographie vgl. Wagner, Nationalsozialistische Frauenansichten 190-196.

37 Lydia Gottschewski, Von der Formkraft der Bilder, in: Deutsche Frauenkultur 6 (1935),
zit. nach Wagner, Nationalsozialistische Frauenansichten 84.

38 Zu ihrer Biographie vgl. Wagner, Nationalsozialistische Frauenansichten 1881f.
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fiihrung und versuchte nach 1933, ihre Vorstellungen in einer Frauenabrteil ung der

_Deutschen Christen® unterzubringen. Fiir Dmhl war jedes Todesopfer eines
deutschen Mannes mit dem ,, L. ebensoptcr einer deutschen Frau verbunden. An
solche Vorstellungen kniipfte Auguste Mohrmann 1933 an. Die Fithrerin der Dia-
koniegemeinschaft ging aber noch einen Schritt weiter, indem sie auch die Miitter
als eines Todesopfers fiir wiirdig erachtete. Der bisher sinnlos erscheinende Tod
der Séhne im Ersten Weltkrieg wurde angesichts des Dritten Reiches riickblik-
kend zum ,Heldentod” und das erncute Gebiren und Erziehen von Knaben
konnte verstanden werden als ,heiliger Dienst“, d.h. als Dienst an der Volksge-
meinschaft und als Kriegsdienst. ,Deutsche Mitter, so rief Auguste Mohrmann
aus, »die Thr dem Vaterlande Sohne schenkt und erzieht, Gott segne Fuch und
Furcn heiligen Dienst.*%?

Als die NSDAP im Mirz 1934 damit begann, eine cigene Schwesternorganisa-
tion aufzubauen, war es diese ideclogische Nihe auf der Ebene der Sekundartu-
genden, d.h. des chnstcs, die zwischen den Ideen fithrender Frauen der Mutter-
hausdiakonie und den Fihrerinnen der NS-Frauenschaft bestand, die es der
NSDAP erlaubten, in entscheidenden Punkten auf das Kaiserswerther Mutter-
hausmodell als Vorbild zuriickzugreifen.

So tibernahm die NSV fir die neue politisch-soziale Berufsorganisation fiir
Frauen den aus dem kirchlich-religidsen Bereich stammenden und pietistisch ge-
prigten Begriff ,Schwesternschaft®. Die Frauen entschlossen sich, in diese Schwe-
sternschaft ,einzutreten® und wurden in sie ,aufgenommen“#?. Die NS-Schwe-
stern erhielten wie die Kaiserswerther Diakonissen eine Tracht, die sich nur in der
Farbe braun vom dunkelblauen Kaiserswerther Markenzeichen unterschied.
Sonn- und feiertags sollte ein dunkelbraunes Wollkleid und ein gleichfarbener
Mantel getragen werden. Wie in Kaiserswerth gehorte eine weifle Haube dazu, die
sonntags mit einem braunen Haubentuch getragen wurde*!. Die Tracht stellte
nicht nur eine einfache und zweckmifige Arbeitskleidung dar, sondern sie war ein
,Ehrenkleid“. Selbst die Bezahlung richtete sich nach dem Vorbild der Mutter-
hiuser. Die NS-Schwestern erhielten freien Lebensunterhalt, frete Tracht sowie
ein nach Dienstjahren gestaffeltes monatliches Taschengeld. Wie thre kirchlichen
Schwestern waren sie der Steuerpflicht enthoben. Mit dem Eintritt in die NS-
Schwesternschaft war der Beitritt zu einer Altersversicherung verbunden, die die
Schwesternschaft tibernahm*2. Die Analogien gingen noch weiter, denn fur die
NS-Schwesternschaft wurde ein sogenanntes ,Mutterhaus” eingerichtet. Es war
dem Rudolf-Hess-Krankenhaus in Dresden angegliedert und diente der welt-
anschaulichen und beruflichen Schulung®3.

3 Christliche Kinderpflege 41 (1933) 193,
0 NSDAP. Schwesternschaft der NSV. Anordnung Nr. 1. 28. 3. 1934. BA Koblenz. NS 37/
1040, im folgenden zitiert: Anordnung Nr. 1
" Anordnung Nr. 1, 4.
Anordmmg Nr. 1, 2.
B NSDAP. NS- Qchwestemschﬁt Anordnung Nr. V 2/34. (8. 6. 1934) 1.
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Wie in Kaiserswerth unterlagen die NS-Schwestern dem ,,Sendungsprinzip«,
Dies geht aus der im Jahre 1935 eingefthrten Eidestormel hervor. Sie enthielt dje
Verpflichtung, ,an jedem Platz, an den ich gestellt werde, meine Berufsaufgaben
als nationalsozialistische Schwester treu und gewissenhaft im Dienst der Volksge-
meinschaft zu erfiillen®. Die Formel, die mit dem Treueschwur auf Adolf Hitler
begann, endete mit den Worten: ,So wahr mir Gott helfe“#. Die Schwestern-
schaft der NSV erhielt den offiziellen Auftrag, ,zur Schaffung der wahren Volks-
gemeinschaft“ beizutragen — eine Aufgabe, der sich auch die Diakonissen ver-
pilichtet fihlten®>,

Wahrend die Diakonissen jedoch auch im Dritten Reich ihren Dienst christ-
lich begriindeten, verlangte die NSV von thren Schwestern, dal§ ste thre Auf-
gaben auf dem Gebiet der Krankenpflege im Sinne der NSDAP ausfithreents,
Damit war ihr Dienst ausdriicklich politisch legitimiert und fiir politische
Belange instrumentalisiert. So wurde als Eintrittsvoraussetzung bel der NS-
Schwesternschaft politisch-ideologisch korrektes Verhalten verlangt. Es konnten
nur solche Frauen aufgenommen werden, die sich bereits vor dem 30. Januar
1933 nationalsozialistisch betatigt hatten, oder solche Frauen, deren Familien be-
reits vor dieser Zeit nationalsozialistisch aktiv waren*”. In die Kaiserswerther
Schwesternschaften durften nur Frauen protestantischen Glaubens eintreten,
und die Mutterhausvorsteher verlangten ein pfarramtliches Fihrungszeugnis
von den Novizen. Der entscheidende Unterschied zwischen dem Dienst an der
Volksgemeinschaft, wie ihn die Kaiserswerther Diakonissen verstanden, und
dem Dienst an der Volksgemeinschaft im Sinne der NSV lag in der nationalso-
zialistischen Rassenideologie begriindet. Nur rassisch wertvolle, erbgesunde und
arische Menschen sollten {iberhaupt in den Genufl der Leistungen der NS-
Volkswohlfahrt gelangen.

Solche Kriterien standen freilich dem Dienstverstindnis der Kaiserswerther
Diakonie diametral entgegen: Die Kaiserswerther Diakonissen verstanden ihren
Dienst als Nachfolge Christi, der allen notleidenden Menschen zugute kommen
sollte. ,Wir haben alle gepflegt®, so antwortete mir eine Krankenschwester, ,,wer
immer da krank war, ob das Jude oder Heide oder Katholik war oder Protestant,
das war ganz egal.“*8 Aber sie vergafl hinzuzufiigen, wie lange es ihr gelungen war,
diesem Auftrag treu zu bleiben.

Wenn die NSDAP gerade die traditionellen Formen der Mutterhausdiakonie
partiell Ubernahm, um deren Erhaltung die ,Fithrer des Kaiserswerther Ver-

4 NSDAP. NS-Schwesternschaft. Anordnung Nr. 7 (11.11. 1935) BA Koblenz NS 37/1040.
4 Dienstanweisung fiir die NS-Gemeindeschwestern, in: Herwart Vorlinder, NSV. Darstel-
lung und Dokumentation einer nationalsozialistischen Organisation (Boppard 1988) 310,
Dokument Nr. 119, im folgenden zitiert: NSV.

46 Ebd. 310.

47 Ebd. 2.

8 Gesprich Heide-Marie Lauterer mit Schwester Katharina Happel, Mutterhaus Kasse]
(2. 5. 1986).
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pandes® so sehr rangen*’, so zeigt sich daran einerseits, wie eng diese aus dem
19. Jahrhundert stammenden Formen sogar in der NS-Offentlichkeit mit der
Vorstellung qualititsvoller Krankenpflege und sozialer Fiirsorge verbunden wa-
ren. Andererseits konnte die NSV gerade in der Konsolidierungsphase des Dritten
Reiches die weitverbreitete Arbeit der Mutterhausdiakonie auf dem Gebiet der
Krankenpflege nicht ersetzen oder gar auf sie verzichten.

Dafl die NSV dennoch nach eigenen Prigungen des Schwesterndienstes
suchte, zeigt ein Werbeslogan, der moderne junge Frauen fiir den Schwesternbe-
ruf interessieren sollte. Es war vor allem die Ehe- bzw. Kinderlosigkeit, die nicht
in das nationalsozialistische Frauenbild pafite. In dem Werbespot, an den sich
der Prisident des Centralausschusses fiir Innere Mission, Pastor Konstantin
Frick, nach 1945 erinnerte, hiefl es: ,Schwester Erika pflegt, schwimmt, reitet,
spielt Tennis und schenkt dem Fihrer ein Kind.“*¢ An diesem Slogan fillt auf,
daf gerade der politisch-weltanschauliche Auftrag, der in den Dienstanweisun-
gen der NS-Schwesternschaft an erster Stelle stand, fehlte. Dariiber hinaus
sprach dieses Bild eher die Lebensweise einer privilegierten (Ehe-)Frau in einer
utopischen Freizeitgesellschaft an, ja es kam sogar in die Nihe der von den Na-
tionalsozialisten so sehr geschmihten ,Luxusweibchen®; dem Selbstverstindnis
einer modernen berufstitigen Frau oder gar einer verantwortungsbewuflten
Krankenschwester entsprach der Slogan jedentfalls nicht. In anderen Werbetexten
wurde auf den Unterschied zwischen den konfessionellen Schwestern und den
jugendlichen NS-Schwestern ausdriicklich hingewiesen. So hiefl es im Berliner
Tageblatt vom 26. Mirz 1933: ,Es ist wohl kein groflerer Gegensatz zu denken
als zwischen der krankenpflegerischen Schwester, der Nonne oder Diakonisse
im faltenreichen Habit oder dem sportgestihlten Miadel von 1937, das den Beruf
der NS-Schwester wihlt.“5!

Betrachtet man die Entwicklung der NS-Schwesternschaft in den Jahren 1934-
1940, so war ihr schon rein numerisch keine grofle Wirkung beschieden.

Einer offiziellen Statistik der NSV zufolge zihlte die NS-Schwesternschaft im
Jahre threr Griindung 1001 Schwestern. Im Jahre 1936 hatte sich die Zahl mehr als
verdreifacht und war auf 3866 Schwestern angestiegen. Im Jahr 1938 war diese
Zahl bereits wieder weit unter 3000 auf 2531 Schwestern gesunken. Selbst in den
folgenden Jahren, als die NSV verstirkt begann, konfessionelle Schwestern aus ih-
ren Gemeindestationen und Kindergirten zu verdringen und mit eigenen Kriften
zu besetzen, stieg die Zahl der NS-Schwestern nur langsam an und erreichte erst
1940 die Zahl 3524. Verglichen mit den evangelischen Schwesternschaften, die in
der von Auguste Mohrmann gefithrten Diakoniegemeinschaft organisiert waren
und 1933 tiber 50000 Schwestern zahlten, war dies ein kligliches Hauflein.

19 Vel. Lauterer, Liebestitigkeit 49-59.

39 Zit. nach Liselotte Katscher, Krankenpflege und Drittes Reich. Der Weg der Schwestern-
schaft des Evangelischen Diakonievereins 1933-1939 (Stuttgart 1990) 138, im folgenden zi-
tiert als Katscher, Krankenpflege.

>l Katscher, Krankenpflege 138.
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Gerade die von der NSV umworbenen jungen ,,sportgestihlten” Midel lieen
sich schwerlich von dem Berufsbild der NS-Schwester, das zwischen zwei Polen,
dem (konfessionellen) Dienstverstandnis, verkorpert im Mutterbild, und der Vor-
stellung einer modernen Berufstitigkeit, hin- und herschwankte, anziehen. Wenn
sich die Diakonissen der Mutterhausdiakonie vor allem aus den protestantischen,
unterbiirgerlichen Schichten rekrutiert und im Mutterhaus eine solide Ausbildung
sowle cine lebenslange Berufsperspektive erhalten hatten, die thnen an anderen
Orten nicht geboten werden konnte, so wandte sich die NS- \X/erbung an cine
Generation, der bereits breitere Bildungs- und Ausbildungswege sowie Moglich-
keiten der Erwerbstatigkeit oftenstanden Dazu kam, dafl die Aufstiegsmoglich-
keiten innerhalb der NS-Schwesternschaft gering waren. Daf aber auch hier die
»Idee des Dienens und der Pflicht® verbunden mit der bereits erwahnten politi-
schen Dimension als Voraussetzung des Schwesternberufes angesehen wurde52,
konnte die Attraktivitit des neuen nationalsozialistischen Frauenberufes offen-
sichtlich nicht erhohen.

Seit 1938/39 versuchte die NSV verstirke, die konfessionellen Kindergirten im
Sinne ihrer Ideologie zu beeinflussen. So wurden Stoffpline fiir alle Kindergirtne-
rinnen verbindlich, die im Fach Gesundheitsfihrung detaillierte Angaben tiber die
Erzichung zur Erb- und Rassenpflege machten. Eine Kasseler Diakonisse, die bis
zu diesem Zeitpunke keine Kritik am Dritten Reich geiibt hatte, erinnerte sich an
thre Reaktion, als sie von diesen Mafinahmen hérte: ,Und da hab’ ich gesagt: Nun
ist es aus, jetzt ist der Hitler mein Freund nicht mehr.” Der eigentliche Grund fiir
diesen Bruch lag darin, dafl den Diakonissen gleichzeitig die religiése Erziehung
der Kinder untersagt wurde: ,, Wir sollten die Kinder zu deutschen Kindern erzie-
hen, durften auch nicht mehr beten, von Gott etwas sagen. Und da war es ja fiir
uns alle klar, dafl wir das nicht konnen. Wir haben ja die Kinder betreut, um sie
hinzufihren zu Jesus Christus. Da wir das ja nun nicht mehr konnten, muflten wir
aus dem Kindergarten raus.53

Auf einem anderen Gebiet, das noch deutlicher den christlichen Auftrag
verletzte, kam es innerhalb der Mutterhausdiakonie nicht zu solchen eindeutigen
Reaktionen. So berichteten die Felerabendschwestern, wie sie die sog. ,Kristall-
nacht® erlebten. Schwester Aenne aus Kassel erinnerte sich an folgende Begeben-
heit: ,,Ja, dann habe ich da noch die Kristallnacht erlebt. Es war nur eine jiidische
Familie da, eine sehr nette. Ein Kind war im Kindergarten. Das wurde dann geholt
und die Familie verschwand ganz. Ja dann ~ dmn wurde es immer mehr so.“3*
Schwester Berta Zimmer aus dem Diakonissenmutterhaus Konigsberg erzihlte

52 So etwa Hauptamtsleiter Erich Hilgenfeldt in einem Vortrag an der Universitit Berlin am
18.2. 1939: ,Ich fordere von der Schwester bedingungslosen Einsatz des Dienens und der
Pflicht. Zit. n. Katscher, Krankenpflege 139.

53 Gesprich Heide-Marie Lauterer mit Schwester Katharina Happel, Mutterhaus Kassel
(2.5.1986) 4.

>+ Gesprich Heide-Marie Lauterer mit Schwester Aenne Linke, Mutterhaus Kassel (2. 5.
1985) 2.
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JJa, die Reichskristallnacht, die gab es. Ich bin nach Konigsberg gegangen, da gab
¢s ja eine Synagoge und dicht daneben ein Waisenhaus; das-habcn sie in Brand ge-
steckt, und die Kinder standen alle nur in Hemdchen auf der Strae. Es war ja
schon November. Die Geschifte — dic Fenster eingeschlagen und alles ausgeraubr,
Ja, jas das haben wir miterlebt, aber wir konnten dagegen ja nichts machen. Spiter
haben ja viele bereut, daf§ sie da nicht auch ein bifichen geholfen haben, aber es
war ja immer eine Hilfe, die mit dem Tod enden konnte, oder mit Gefingnis oder
K7, deshalb hat es niemand gewagt.“>

In den drei Geschichten schleicht sich in das erinnernde Reden eine Distanzie-
rung ein. Die erste Geschichte schlof} mit einer Protesthandlung, aus der der Dis-
sens mit den MaBnahmen des NS-Regimes hervorgeht. Hatte die Duldung reli-
gloser Erziehung und Rituale bis 1938/39 noch die Zusammenarbeit von Mutter-
hausdiakonie und NSV ermoglicht, so war mit deren zunehmender Unterdriik-
kung eine Grenze erreicht, die viele Mutterhausvorstinde und Diakonissen nicht
{iberschreiten wollten. In der zweiten Geschichte liegt die Distanzierung in der
positiven Charakterisierung der jidischen Familie, doch die Schwester enthilt
sich eines Kommentars. In der dritten Geschichte distanziert sich die Erzihlerin
in dem Augenblick von dem Geschehen, als Schutzbefohlene der Mutterhausdia-
konie, Kinder und Waisen, auf offener Strafle miffhandelt und totgeschlagen wur-
den. Bei klarem Unrechtsbewufftsein rechtfertigt sie riickblickend ihr tatenloses
Dabeistehen mit dem Eingestiandnis threr und der anderen Ohnmacht zu handeln.
Aber es fillt auf, daff auch diese Schwester nicht nur in ihrer Erinnerung in einer
Zuschauerrolle verharrte, sondern sich als Erzihlerin ebensowenig aktiv zum
Inhalt threr Geschichte verhalten konnte. ,Spater, so sagte sie, ,haben ja viele be-
reut, dafl sie da nicht auch ein bifichen geholfen haben, aber es war ja immer eine
Hilfe, die mit dem Tod enden konnte.” Sie selbst gehorte nicht einmal zu denen,
die nachtriglich Reue zeigten.

Anderen gelang es besser. So bekannte sich der Rat der EKD bereits im Okto-
ber 1945 ,im Namen der ganzen Kirche® zur Schuld der Kirche im Dritten Reich.
Der Rechtfertigung der Zuschauerrolle, dem Mangel an Zivilcourage, der Un-
fahigkeit, Schuld zu tibernehmen, trat er in der Stuttgarter Schulderklirung ent-
gegen: ,Aber wir klagen uns an, dafl wir nicht mutiger bekannt, nicht treuer gebe-
tet, nicht frohlicher geglaubt und nicht brennender geliebt haben.“3¢ In derselben
Erklirung wurde davon gesprochen, dafd die Bekennende Kirche ,lange Jahre hin-
durch im Namen Jesu Christi gegen den Geist gekimpft [habe], der im national-
sozialistischen Gewaltregiment seinen furchtbaren Ausdruck gefunden hat“.
Nach Martin Greschats Auffassung zog der Zeitgenosse Martin Niemoller diese

3 Gesprich Heide-Marie Lauterer mit Schwester Berta Zimmer, Diakonissenmutterhaus
Kénigsberg, heute Altenberg bet Wetzlar (28. 9. 1986).

% Die Stuttgarter Erklirung. Der endgiiltige Text, in: Die Schuld der Kirche. Dokumente
und Reflexionen zur Stuttgarter Schulderklarung vom 18./19. Oktober 1945, hrsg. v. Martin
Greschat (Miinchen 1982) 102.
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Behauptung bereits 1945 implizit in Zweifel, wenn er gegeniiber Vertretern dey
Okumene der Auffassung entgegentrat, das ,Schuldbekenntnis sei nicht so ganz
ernst gemeint“%,

Mit meinem Beitrag habe ich mich bemiiht zu erhellen, wie dieser ,Kampf« in
der Diakonie, d.h. an einer wichtigen Nahtstelle zwischen NS-Gesellschaft und
Kirche sowie in einem Bereich und in einem Zeitraum, der bisher von der For-
schung weitgehend vernachlissigt wurde, ausgesehen haben konnte.

7 Ebd. 98.




Klaus-Michael Mallmann

Die unubersichtliche Konfrontation

Geheime Staatspolizei, Sicherheitsdienst und
christliche Kirchen 1934-1939/40"

Im Geheimen Staatspolizetamt in Berlin (Gestapa), in dem seit April 1934 die
Aktivititen der Politischen Polizei faktisch reichsweit koordiniert wurden, ent-
stand im Herbst desselben Jahres jene Dienststelle IT 1 B, die bis Kriegsbeginn das
Vorgehen gegen die Kirchen lenken sollte. Sie bestand zunichst aus zwei Dezer-
naten: IT 1 B 1 war flir konfessionelle Verbinde, evangelische und katholische Kir-
che sowie die Sekten zustindig, I1 1 B 2 fiir Juden, Freimaurer, Emigranten und
Ausbiirgerungen!. Leiter von II 1 B sowie der fiir die gesamte innenpolitische
Gegnerverfolgung verantwortlichen Unterabteilung II 1 war damals Reinhard
Flesch, Polizist seit 1920 und Kopf jener Gruppe Miinchener Kriminalbeamter,
die Heydrich 1934 ins Gestapa mitbrachte.

Als Flesch im Dezember 1935 zur Bayerischen Politischen Polizet zuriick-
kehrte, um sie nach preuflischem Vorbild umzustrukturieren?, schlug die Stunde
jener frischgebackenen Juristen, die als Assessoren oder Regierungsrite und im
SS-Rang eines Hauptsturm- bzw. Sturmbannfiihrers fortan das Gesicht des Ge-
stapa prigen sollten?. Nachfolger von Flesch als Dienststellenleiter IT 1 B wurde
zunichst Dr. Karl Haselbacher, spater Leiter der Stapo-Stellen Kiel und Diissel-
dorf, 1940 tédlich verungliickt*. Haselbacher wurde 1937 von Kurt Lischka abge-

* Mein Dank gilt dem Kulturwissenschaftlichen Institut im Wissenschaftszentrum Nord-
rhein-Westfalen, wo dieser Aufsatz entstand.

U Geschiftsverteilungsplan Gestapa v. 25. 10. 1934, Bundesarchiv Berlin (=BAB), R 58/840;
zentral zu den Anfingen der Gestapo Shlomo Aronson, Reinhard Heydrich und die Frih-
geschichte von Gestapo und SD (Stuttgart 1971); Christoph Graf, Politische Polizei zwischen
Demokratie und Diktatur. Die Entwicklung der Preuflischen Politischen Polizei vom Staats-
schutzorgan der Weimarer Republik zum Geheimen Staatspolizeiamt des Dritten Reiches
(Berlin 1983).

2 Erla Gestapa v. 2. 12. 1935, BAB, R 58/241; BAB, SSO-Akte Reinhard Flesch; vgl. An-
dreas Seeger, ,Gestapo-Miiller®. Die Karriere eines Schreibtischtiters (Berlin 1996) 361,

3 Zu diesem Typus Gerbard Paul, Ganz normale Akademiker, Eine Fallstudie zur regionalen
staatspolizeilichen Funktionselite, in: ders., Klaus-Michael Mallmann (Hrsg.), Die Gestapo.
Mythos und Realitit (Darmstadt 1995) 236-254.

* Erlafl Gestapa v. 20. 3. 1936, BAB, R 58/239; Verzeichnisse der Stapo-Stellen, ebd. 727.
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l6st, der Ende 1939 die Leitung der Stapo-Stelle K6ln Gibernahm, 1940 nach Paris
wechselte und in der Folgezeit als stellvertretender Befehlshaber der Sicherheits-
polizei und des SI (BdS) die Deportation der Juden in Frankreich mitverantwor-
tete®. Als Referatsleiter II B, wie die Dienststelle ab 1938 hief$, folgte ihm Georg
Roth nach, der 1943 zum Leiter der Stapo-Stelle Dortmund avancierte und dort in
der Karwoche 1945 ein Massaker an 240 Hiftlingen befahlé.

Von dhnlichem Kaliber waren auch die Dezernatsleiter: Fritz Hartmann, seit
1934 Chef von II 1 B 1, leitete spater die Stapo-Stellen Koblenz und Trier und exe-
kutierte als Fithrer des Einsatzkommandos Luxemburg den Holocaust der dorti-
gen Juden’. Dr. Eberhard Schongarth, der thn 1936 abloste, wurde 1941 gar BdS
im Generalgouvernement und gehorte zu den Teilnechmern der Wannsee-Konfe-
renz8. Rudolf Korndérfer, 1938 Leiter des nunmehr fir den Katholizismus zu-
standigen Sachgebiets II B 1, fihrte ab 1943 das Einsatzkommando 5 in Zagreb?.
Bernhard Baatz, 1939 Chef der beiden Kirchen-Sachgebiete 11 B 1 und II B 2,
leitete im Reichssicherheitshauptamt (RSHA) spater die Referate fiir Polen, die
besetzten Westgebiete und den Einsatz auslindischer Arbeiter in Deutschland; ab
Herbst 1943 fungierte er als Kommandeur der Sicherheitspolizei und des SD in
Reval, ab 1944 in Reichenberg!?. Es waren veritable Manager des Massenmords,
die auf der ersten Sprosse threr Karriereleiter das Vorgehen gegen die Kirchen
konzeptionell entwarfen und in der Praxis tiberwachten.

Gleichwohl wire es falsch, den Blick lediglich auf die Staatsinstitution Gestapo
zu richten. Denn auch der gleichfalls von Heydrich geleitete Sicherheitsdienst des
Reichsfihrers SS (SD), eine reine Parteiinstitution, die in der Kirchenkampflitera-
tur leider allzu oft mit der Gestapo verwechselt oder in einen Topf geworfen
wird!}, agierte von Anfang an auf diesem Feld, ohne indes unmittelbar exekutive
Befugnisse zu besitzen!2. In seinem Funktionserlal prazisierte Heydrich 1937 die

> BAB, SSO-Akte Kurt Lischka; Zentrale Stelle der Landesjustizverwaltungen Ludwigsburg
(=7SL), SA 568.

& Geschaftsverteilungsplan RSHA v. 1. 2. 1940, BAB, R 58/840; Personalliste RSHA, BAB, R
58/3529; Dienststellenverzeichnis der Sicherheitspolizei und des SD Stand 1. 11. 1944, ZSL,
Dok. Slg. Verschiedenes 301 yy; ZSL, SA 28.

7 Erlafl Chef der Sicherheitspolizei und des SD (= CdS) v. 15. 1. 1940, BAB, R 58/16; ZSL,
124 AR-7 2/67.

8 Vgl. Kurt Péitzold, Evika Schwarz, Tagesordnung: Judenmord. Die Wannsee-Konferenz am
20. Januar 1942 (Berlin 31992) 238 1f.

9 Geschiftsverteilungsplan Gestapa v. 1. 1. 1938, BAB, R 58/840; ZSL, 503 AR 702/67.

10 Geschiftsverteilungspline Gestapa v. 1.7. 1939 u. RSHA v. 1. 2. 1940, BAB, R 58/840;
Erlafl CdS v. 25. 7. 1940, ebd. 240; ZSL.,, 415 AR 1310/63/E 4.

1 So John S. Steward, Sieg des Glaubens. Authentische Gestapoberichte Gber den kirch-
lichen Widerstand in Deutschland (Ztrich 1946) 22; Jobn Conway, Die nationalsozialisti-
sche Kirchenpolitik 1933-1945. Thre Ziele, Widerspriiche und Fehlschlige (Minchen 1969)
187 ff.; Rudolf Morsey (Hrsg.), Zwei Gestapo-Berichte zur Geschichte des Kirchenkampfes
in den Jahren 1938 und 1939, in: Wichmann-Jahrbuch 17/18 (1963/64) 5.

12 Vgl. George C. Browder, Die Anfinge des SD. Dokumente aus der Organisations-
geschichte des Sicherheitsdienstes des Reichstithrers SS, in: VIZ 27 (1979) 299-324; ders.,
Foundations of the Nazi Police State. The Formation of Sipo and SD (Lexington 1989).
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Kompetenzen des SD: ,Alle allgemcincx? und grundsitzlichen Fragen (in denen
staatspolizeiliche Vollzugsmafinahmen nicht in Betracht kommen)* waren dem-
pnach vom SD zu bearbeiten, sofern sie ,Kirchen, Sekten, sonstige religiose und
weltanschauliche Zusammenschliisse betrafen; ,alle Einzelfille (in denen staats-
polizciliche Vollzugsmafinahmen in Betracht kommen)® blieben hingegen dort
Sache der Gestapo!?. Das exekutive Monopol wurde damit nicht angetastet. In der
Praxis bedeutete dies jedoch, dafl so eine Art Federfithrung an den SD delegiert
wurde, ohne dafl damit allerdings ein direktes Weisungsrecht gegeniiber der Ge-
stapo verbunden war.

In der SD-Zentrale — 1935 zum Sicherheitshauptamt der SS aufgewertet —
ctablierte sich eine der Gestapo durchaus parallele Struktur: Seit Anfang 1936
existierte dort die Zentralabteilung II 1 (,, Weltanschauliche Auswertung®), die
zunichst von Dr. Hermann Behrends, seit 1937 von Prof. Dr. Franz Alfred Six
geleitet wurde; ihr untergliedert war die Abteilung II 113 fir ,Konfessionell-
politische Strémungen®!*. Dieses genuine SD-Kirchenreferat war in der Miinche-
ner Anfangszeit 1933/34 von Dr. Dr. Wilhelm Patin aufgebaut worden, einem
chemaligen katholischen Priester und Vetter Himmlers!>. Sein Nachfolger nach der
Ubersiedelung nach Berlin wurde Albert Hartl, gleichfalls ein friherer katholischer
Priester!6. Wihrend also Juristen das Vorgehen der Gestapo gegen die Kirchen
koordinierten, war dies im SD eine Domine einstiger Geistlicher — ein Faktum, das
deren Analysen intern erhebliche Glaubwiirdigkeit verschaftt haben diirfte.

Doch trotz aller institutionellen Systematik blieb das konkrete Vorgehen inkon-
sistent und haufig widerspriichlich. Eine Momentaufnahme vom Mai/Juni 1934
mag dies verdeutlichen: Wihrend dieser Zeit lief die Bayerische Politische Polizei
eine Nummer des gauamtlichen ,,Stiirmer” ,,wegen eines Angriffs gegen das christ-
liche Abendmahl® beschlagnahmen, einigte sich der katholische Episkopat im
Reichsinnenministerium {iber die Ausfihrungsbestimmungen zum Konkordat
und erhielt von Hitler die Zusage, die ,neuheidnische Propaganda“ zu unterbinden,
was Erzbischof Grober sogar dazu bewegte, dem ,Fiithrer* seinen Dank ,fir sein
Eintreten fiir die Kirche* auszusprechen. Fast zeitgleich dazu aber bezeichnete
Patin in einem SD-Bericht die Katholische Aktion als unversohnlichen Gegner des
Regimes, wurde deren Fithrer Dr. Erich Klausener auf die Todesliste gesetzt und am
30. Juni bei der Niederschlagung des angeblichen ,Rohm-Putsches” ermordet,
beschlagnahmte die Gestapo das Biiro der von Vizekanzler Papen gegriindeten
»Arbeitsgemeinschaft katholischer Deutscher“!”. Es war eine verwirrende Band-

13 Gemeinsame Anordnung fiir den SD und die Gestapo v. 1. 7. 1937, BAB, R 58/239.

Y Vgl. Lutz Hachmeister, Der Gegnerforscher. Die Karriere des $S-Fiihrers Franz Alfred Six
(Miinchen 1998) 1631f.; George C. Browder, Hitler’s Enforcers. The Gestapo and the SS
Security Service in the Nazi Revolution (New York, Oxford 1996) 252 {f.

1 Vel. Aronson, Heydrich (wie Anm. 1) 143f.

1 Vel Georg Denzler, Widerstand oder Anpassung. Katholische Kirche und Drittes Reich
(Miinchen, Ziirich 1984) 1031.; ZSL, 415 AR 1310/63/E5.

7 Klaus Scholder, Die Kirchen und das Dritte Reich, Bd. 2: Das Jahr der Erntichterung 1934
(Berlin 1985) 235-254.
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breite, die vom Ausstrecken von Friedenstithlern bis zum staatlich sanktionierten
Mord reichte. Und bei dieser oszillierenden Uneindeutigkeit blieb es im wesent-
lichen auch wihrend des gesamten hier zu behandelnden Zeitraums.

Die Griinde fiir derlei Divergenz waren vielfiltig, systemimmanent und struk-
turell bedingt, also unvermeidbar und tendenziell stets aktualisierbar. Zunichst
einmal waren die Kirchen prinzipiell obrigkeitsbejahende Institutionen mit Mas-
senriickhalt und Besitzstandsgarantien, deren Legalitit in toto nicht angegriffen
werden konnte, deren oppositionelle Relevanz wiederum durchaus strittig war.
Selbst gemessen am NS-Ideal der rassereinen, arischen Volksgemeinschaft waren
sie weder ein staatsfeindlicher noch ein rassischer Fremdkorper, héchstens ein un-
erwiinschter Einflufifaktor, ein potentieller Stérenfried, der durch die Konservie-
rung anderer Werte, Horizonte und Vergemeinschaftungen die gewlnschte Ent-
wicklung hemmen konnte. Zudem kam auch eine Politische Polizei an dem
grundlegenden Faktum, dafl das Kirchenvolk zugleich die iibergrofie Mehrheit
des deutschen Staatsvolkes bildete, nicht vorbei. Selbst der SD, der sich als Triger
einer radikalen Langzeitperspektive begriff, mufite in seinen Anweisungen auf
kirchenpolitischem Gebiet fiir 1937/38 einriumen, daf§ ,alle Mafinahmen, die der
weltanschaulichen Entwicklung des deutschen Volkes zu weit vorauseilen, zu ei-
nem plotzlichen, nur dem Gegner niitzenden Kulturkampf fithren miissen“18, Im
besonderen galt dies fiir konfessionelle Hochburgen, wo die NSDAP nur einen
instabilen Riickhalt besafl: ,Es kann keinem Zweifel unterliegen, dafl bei einem
offen ausbrechenden Konflikt zwischen Kirche und Staat die {iberwiegende
Mehrzahl der Bevolkerung sich auf die Seite der Kirche stellen wird“, konstatierte
etwa die Stapo-Stelle Miinster 193519, Taktische Riicksichtnahmen auf Mehrheits-
stimmungen waren darum gerade an solchen Sollbruchstellen immer wieder an
der Tagesordnung.

Obwohl unter den tiberzeugten Nationalsozialisten auf allen Ebenen zweifellos
starke antikirchliche und antichristliche Emotionen existierten?®, waren Ziel-
setzungen und Vorgehensweisen stets heftig umstritten, dachte selbst Hitler
wihrend des Spanischen Biirgerkrieges ber einen Friedensschiuff mit den
Kirchen unter antikommunistischem Vorzeichen nach, fithrten auffenpolitische
Priorititen — wie die Saar-Abstimmung 1935, die Olympiade 1936, die Expansion
ab 1938 — immer wieder zum Abstoppen bestimmter Mafinahmen?!. Dieses Chaos

'8 Heinz Boberach (Bearb.), Berichte des SD und der Gestapo iiber Kirchen und Kirchen-
volk in Deutschland 1934~1944 (Mainz 1971) 909.

19 Lagebericht fir August 1935, Geheimes Staatsarchiv Berlin-Dahlem, Rep. 90 P, Nr. 83,
H.7; fast identisch Lagebericht Stapo-Stelle Aachen fiir Mai 1935, abgedrucke bei Bernbard
Vollmer, Volksopposition im Polizeistaat. Gestapo- und Regierungsberichte 1934-1936
(Stuttgart 1957) 223.

20 Eindrucksvoll am lokalen Beispiel Gerbard Hetzer, Kulturkampf in Augsburg 1933-1945.
Konflikte zwischen Staat, Einheitspartei und christlichen Kirchen, dargestellt am Beispiel
einer deutschen Stade (Augsburg 1982).

2t Aufschlufireich dazu Klaus Scholder, Die Evangelische Kirche in der Sicht der national-
sozialistischen Fithrung bis zum Kriegsausbruch, in: VIZ 16 (1968) 15-35; Hans Giinter
Hockerts, Die Goebbels-Tagebticher 1932-1941. Eine neue Hauptquelle zur Erforschung der




Geheime Staatspolizei, Sicherheitsdienst und Kirchen 125

der Konzepte und Riicksichtnahmen schlug auf die Gestapo ungebremst durch
und vergroferte sich noch dadurch, daf etliche Ministerien, das Amt Rosenberg
und natiirlich die Parteikanzlei Kompetenzen geltend machten und im Einzelfall
durchaus widerspriichliche Weichenstellungen vornahmen. Wihrend Kirchenmi-
nister Kerrl etwa im April 1936 das Gestapa um die Authebung aller Aufenthalts-
und Redeverbote fir Geistliche beider Konfessionen ersuchte??, arbeitete das
Goebbels-Ministerium bereits an der Begleitpropaganda zu den im Mai beginnen-
den Sittlichkeitsprozessen gegen katholische Geistliche und Ordensangehorige.

Die Vorstellung, daff allein die Gestapo ,Art und Intensitat des Kirchenkamp-
fes bestimmte“?3, ist darum irrefithrend. In diesem Kompetenzendschungel
konnte sie keineswegs so selbstherrlich vorgehen wie etwa bei der Bekimpfung
des Kommunismus. Sie war auf dem Kirchensektor nie alleinige Herrin des
Verfahrens, ihre Selbstindigkeit eingeschrankt wie kaum irgendwo sonst. In der
Praxis hatte sie viele Herren, die sich in der Regel keineswegs einig waren. Ande-
rerseits aber beinhalteten Divergenzen dieser Art auch einen eigenen Gestaltungs-
spielraum, der lingst nicht nur zur Durchsetzung der radikalsten Lésung genutzt
wurde. Als der im allgemeinen moderate Kerrl, der seit Ende 1935 das Weisungs-
recht in Kirchenfragen gegeniiber dem Gestapa beanspruchte, im November 1938
ins Lager der Hardliner abschwenkte und von Heydrich ,einen vernichtenden
Schlag” gegen die Bekenntnisfront verlangte, verweigerte dieser glatt den Gehor-
sam. ,, Wegen der Bedeutung der Sache [konne er] ohne Fithrer-Vortrag die Ver-
antwortung fiir eine solche Mafinahme nicht {ibernehmen®, lautete die Antwort
aus der Pxnu—Albrccht—Stmfie“. Wer die Tauben und wer die Falken waren, stand
lingst nicht immer fest.

Was flir das Gestapa galt, traf ebenso fiir die einzelnen Stapo-Stellen zu. Denn
auch die Gauleiter und Reichsstatthalter hatten in threm Hoheitsbereich wenig
Interesse an Martyrern, fir die offentlich gebetet werden durfte. Josef Biirckel
etwa, der Reichskommissar fiir das Saarland und Gauleiter der Saarpfalz, griff
jenes Angebot der Bischofe auf, in dem diese ,sich bereit erklirt[en], Geistliche,
welche ein staats- oder regierungsfeindliches Verhalten an den Tag legen, zu diszi-
plinieren“?’ und veranstaltete zur Schndcnsbegrenzung bis in den Krieg hinein
entsprechende Konsultationen mit den Ordinariaten in Trier und Spcycr 26, Dafl
die zustindige Stapo-Stelle Saarbriicken dabei eher gegen ithren Willen zur Mit-
wirkung verdonnert wurde, [afit sich aus ithren Berichten ablesen: ,Es wird in der

nationalsozialistischen Kirchenpolitik, in: Internationale katholische Zeitschrife 13 (1984)
539 566.
22 Reichs- und Preuflischer Minister fiir die kirchlichen Angelegenheiten an Gcstapw v. 9.4,
93() BAB, R 58/266.

2 Morsey, Bumhtc (wie Anm. 11) 4.
2+ Scholder, Evangelische Kirche (wie Anm. 21) 28, 32,
5 th%Bavcrlsdlc Politische Polizei v. 10. 3. 1934, BAB, R 58/264.
2 Gerbard Paul, Klaus-Michael Mallmann, Milieus und Widerstand. Eine Verhaltens-
geschichte der Gesellschaft im Nationalsozialismus (Bonn 1995) 97. Vgl. dazu den Beitrag
von Thomas Fandel, Die Stellung von evangelischen und katholischen Pfarrern zum 1 \Lmo—
nalsozialismus am Beispiel der Phl/ im vmhe"mdcn Band.
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nationalsozialistischen Bevolkerung nicht verstanden, dafl in vielen Fallen, in de-
nen jeder Hilfsarbeiter lingst in ein Konzentrationslager gewandert wilre, jene
[katholischen Geistlichen, d. Verf.] mit Handschuhen angefalit werden®, murrte
sie etwa 193527, Aber auch Goebbels, ein ~ wie wir aus seinen Tageblichern wissen
~ ausgemachter Kirchenfeind, scheute als Gauleiter der Reichshauptstadt nicht
davor zuriick, die Berliner Stapo-Stelle zurlickzupfeifen, falls er bestimmte Ma&-
nahmen fiir kontraproduktiv hielt?8. Selbst Falken konnten sich also zeitweise in
Tauben verwandeln und als politische Hoheitstrager der Gestapo thres Bereichs
wenigstens partiell einen Kurs aufzwingen, den diese eigentlich ablehnte.

Glich die Kirchenpolitik damit einem vielstimmigen, hiufig genug dissonanten
Konzert, so kam zudem noch die Tiicke des Objekts hinzu, die Schwierigkeit, die
polizeiliche Eingreifschwelle einigermaflen exakt bestimmen zu kénnen. ,Im
evangelischen Kirchenstreit hat jegliche Einmischung staatlicher Stellen - von den
allgemeinen polizeilichen Erfordernissen abgesehen — unter allen Umstanden zu
unterbleiben®, brachte etwa Frick die herrschende Ambivalenz auf eine geradezu
typische Formel?. Auch Goring, der am 16. Juli 1935 einrdumte, dafl ,vielfach
Unsicherheit dariiber besteht, wie diesen Treibereien begegnet werden soll®, er-
wies sich nicht als kliiger. Genau dort, wo er die Grenzen des Erlaubten zu zichen
versuchte, demonstrierte er deren Unklarheit: Was etwa war konkret ,ein die
Volksgemeinschaft stérender Einflufl? Wann erwies sich ,,der Einflufl Geistlicher
im Religionsunterricht als staatsteindlich“39?

Wihrend eine derartige Politik fiir die Betroffenen erhebliche Rechtsunsicher-
heit schuf, belief sie der Gestapo grofie Spielraume, Varianzen und Definitions-
breiten, konfrontierte sie aber auch mit stets neuen Ritseln: Wo endete beispiels-
weise die zugesagte Gewissensfretheit in Glaubensfragen? Inwieweit war die
theologische Auseinandersetzung mit dem propagierten ,positiven Christentum®
erlaubt? Durfte das christliche Gebot der Nichstenliebe gegen den verordneten
Antisemitismus ins Feld gefihrt werden? Gehorte Rosenbergs ,,Mythus® zu den
krittkunwiirdigen Grundsitzen des Nationalsozialismus oder war er blofle Pri-
vatauflerung? Und wie stand es etwa mit Debatten tiber die jidische Abstammung
Jesu Christi? Mit den Instrumentarien der Kommunistenverfolgung liefen sich
Fragen dieser Art nicht losen.

Gleichzeitig war die Gestapo nie eine Ansammlung etngeschworener Athei-
sten. Wenigstens in den Anfangsjahren waren ihre Angehdrigen nahezu alle noch
Mitglieder einer christlichen Kirche und selbst hohere Ringe fielen damals noch
durch religiose Affinititen auf. Der Diisseldorfer Stapo-Chef Franz Sommer etwa
hatte vor 1933 dem Zentrum angehort®!, Franz Josef Huber, spiter langjdhriger

27 Lagebericht Stapo-Stelle Saarbriicken fiir September 1935, BAB, R 58/534.

28 Friedrich Zipfel, Kirchenkampt in Deutschland 1933-1945. Religionsverfolgung und
Selbstbehauptung der Kirchen in der nationalsozialistischen Zeit (Berlin 1965) 234.

29 Erlafl Reichsmunister des Innern v. 1. 11, 1934, BAB, R 43 I1/163.

30 Abgedruckt bei Georg Denzler, Volker Fabricius, Die Kirchen im Dritten Reich. Christen
und Nazis Hand in Hand?, Bd. 2 (Frankfurt a. M. 1984) 95-99, Zitate 95, 97.

3 BAB, §SO-Akte Franz Sommer.
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Chef der Stapo-Stelle Wien, wurde noch 1937 von der NSDAP ,ultramontane
Gesinnung® nachgesagt’2. Richard Skiba wiederum, 1934 Chef der Stapo-Stelle
Osnabriick und bis 1933 Zentrumsmitglied, wurde 1937 wegen zu starker konfes-
sioneller Bindungen aus der SS gedringt®3. An der Basis der zumeist altgedienten
Beamtenschaft — so [aft sich mutmallen — diirfte das Ausmal} der Kirchenbindung
noch erheblich hoher gewesen sein. Heydrich sprach 1941 sogar davon, dafl durch
Verrat® Gestapa-Erlasse ,in die Hinde kirchlicher Kreise gelangten“34. Der Frei-
burger Gestapo-Beamte Eugen Selber beispiclsweise, Parteigenosse, aber auch

gliubiger Katholik, gab etwa Warnungen vor Bespit?clung an die dortige Geist-
hc hkeit weiter3>, \X’emgstcns in Einzelfillen existierten interne Loyalititskon-
flikte dieser Are3.

All diese Faktoren begrenzten den Zugriff der Gestapo vor Kriegsbeginn, lie-
fen keinen ,, Vernichtungskampf“ zu, wie in der Literatur behauptet wird?. In der
summe aller Einzelschritte zielte ithr Vorgehen bis 1939 auf jene , Entkonfessiona-
lisierung des offentlichen Lebens®, die Frick 1935 als Zielvorgabe verkiindete3s.
Dominant verfolgte man dabei eine Praxis stindiger Nadelstiche auf dem Verord-
nungsweg, die sich allmihlich zur hlnschni’n‘ungjspolitil biindelte. Obwohl das
knd liche Leben so mit der Zeit ganz auf seinen Binnenraum beschrankt wurde,
wagte man hingegen den Bestand der Kirchen nicht anzutasten. Der Alltag dieses
Konflikts bestand aus einem zermiirbenden Kleinkrieg mit plotzlichen E:lassen,
kirchlichen Protesten und beruhigenden Erklarungen, ohne daff immer erkennbar
war, worauf die Entwicklung hinauslief. Es ging um die Frage der erlaubten
Kirchenfahnen und Kollekten, um das Kreuz in den Schulen und die Definition
althergebrachter Wallfahrten und endete mit dem weitgehenden Verbot des kon-
fessionellen Vereinswesens, der Einschrinkung der Presse und der Einfiihrung der
Gemeinschaftsschule3?. Dabei wurde das jeweilige Vorgehen durch das Gestapa

32 Franz Josef Huber, ebd.

3 Gerd Steinwascher (Bearb.), Gestapo Osnabriick meldet ... Polizei- und Regierungs-
berichte aus dem Regierungsbezirk Osnabriick aus den Jahren 1933 bis 1936 (Osnabriick
1995) 18, 20.

34 Erlafl RSHA v. 24. 10. 1941, BAB, R 58/266.

3 Heiko Haumann, Hans Schadek (Hrsg.), Geschichte der Stadt Freiburg im Breisgau, Bd. 3
(Stuttgart 1992) 344.

36 Vel. fiir Saarbriicken Klaws- Michael Mallmann, Gerbard Paul, Herrschatt und Alltag. Ein
[ndustrierevier im Dritten Reich (Bonn 1991) 205; fiir Hannover und Leipzig Hans-Dieter
Schmid, Gestapo Leipzig. Politische Abteilung des Polizeiprasidiums und Staatspolizeistelle
Leipzig 19331945 (Beucha 1997) 29ff.

37 Denzler, Widerstand (wie Anm. 16) 45.

38 Conway, Kirchenpolitik (wie Anm. 11) 133.

39 Zusammenfassend fiir den katholischen Bereich Heinz Hiirten, Deutsche Katholiken
1918-1945 (Paderborn u.a. 1992) 2721f,; lokal hochst instruktiv Norbert Fasse, Katholiken
und NS-Herrschaft im Miinsterland. Das Amt Velen-Ramsdorf 1918-1945 (Bielefeld 1996)
4451f; fir den protestantischen Bereich Herwart Vorlinder, Kirchenkampf in Elberfeld
1933-1945. Ein kritischer Beitrag zur Erforschung des Kirchenkampfes in Deutschland
(G('Sttingcn 968); Karl-Ludwig Sommer, Bekenntnisgemeinschaft und bekennende Gemein-
dm in Oldenburg in den Jahren der nationalsozialistischen Herrschaft. Evangelische Kirch-
lichkeit und mtmnalsomahmschel Alltag in einer lindlichen Region (Hannover 1993)
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extrem reglementiert, eine standardisierte Berichterstattung eingefordert und eine
Zentralisierung aller wichtigen Entscheidungen — wie etwa die tiber Schutzhaft
gegen Geistliche — durchgesetzt. Vor allem aber strebte man eine Operationalisie-
rung der diffusen Normen durch eine Konkretisierung der Eingreifschwelle an,
um den Interpretationsspielraum vor Ort einzuengen, eine Einheitlichkeit deg
Einschreitens zu bewirken und dieses Feld so uberhaupt erst polizeilich hand-
habbar zu machen. In der staatspolizeilichen Praxis bedeutete dies die andauernde
Erfindung und chrwachung von Reglementierungen und Restriktionen fiir alle
moglichen Konfliktflachen*©.

Trotz dieser Normierungsversuche von ,oben‘ zeichnete sich das konkrete Vor-
gehen durch erhebliche regionale Varianzen aus, die insbesondere Resultat einer
starken personalen Variablen waren, also den recht unterschiedlichen Priorititen-
katalogen und Sichtweisen der einzelnen Stapo-Stellenleiter entsprangen. Fiir
Karl Berckmiiller in Karlsruhe etwa, einen ,,alten Kampfer® der NSDAP, war der
katholische Klerus ,,weit gefihrlicher® als eine ,,Neuorganisation der KPD“4; ¢r
inszenierte darum einen Feldzug gegen die badische Geistlichkeit einschlieflich
Erzbischot Grober, obwohl dieser — ebenso wie die Mehrheit des Freiburger
Domkapitels — damals noch forderndes Mitglied der SS war*2. Dr. Benno Martin
hingegen, Niirnberger Polizeiprisident und Chef der dortigen Stapo-Stelle, tiber-
nahm geradezu eine Beschiitzerrolle gegentiber der lokal starken Bekenntnisfront
und verbot selbst 6ffentliche Versammlungen der Deutschen Christen, obwohl an
deren Spitze der stellvertretende Gauleiter stand*®3. Selbst ein Hardliner wie Franz
Walter Stahlecker, der spatere Chef der Einsatzgruppe A und BdS Ostland, setzte
als Leiter der wiirttembergischen Gestapo auf ein Einlenken im Konflike mit
Bischof Wurm#*4.

Gabriele Lautenschliger, Der Kirchenkampf in Thiiringen, in: Detlev Heiden, Gunther Mai
(Hrsg.), Nationalsozialismus in Thiiringen (Weimar u.a. 1995) 463-486; als sektorale Fall-
studien Barbara Schellenberger, Katholische Jugend und Drittes Reich. Eine Geschichte des
Katholischen Jungminnerverbandes 1933-1939 unter besonderer Berlicksichtigung der
Rheinprovinz (Mainz 1975); Wilhelm Damberg, Der Kampf um die Schulen in Westfalen
1933-1945 (Mainz 1986).

40 Vel BAB, R 58/266 und 1074; Carsten Nicolaisen (Bearb.), Dokumente zur Kirchenpoli-
tik des Dritten Reiches, Bd. 2: 1934/35 (Miinchen 1975); Hans Miiller, Katholische Kirche
und Nationalsozialismus. Dokumente 1930-1935 (Miinchen 1963) 235ff.; exemplarisch zum
regionalen Vorgehen Mallmann, Paul, Herrschaft (wie Anm. 36) 2521f,; Gerbard Paul, Staat-
licher Terror und gesellschaftliche Verrohung. Die Gestapo in Schleswig-Holstein (Hamburg
1996) 171 1.

L Jorg Schadt (Bearb.), Verfolgung und Widerstand unter dem Nationalsozialismus in Ba-
den. Die Lageberichte der Gestapo und des Generalstaatsanwalts Karlsruhe 1933-1940
(Stuttgart u.a. 1976) 87.

42 Vgl. Bruno Schwalbach, Erzbischof Conrad Gréber und die nationalsozialistische Dikta-
tur. Eine Studie zum Episkopat des Metropoliten der Oberrheinischen Kirchenprovinz wih-
rend des Dritten Reiches (Karlsruhe 1985) 90ff.; Denzler, Widerstand (wie Anm. 16) 98.

3 Utho Grieser, Himmlers Mann in Niirnberg. Der Fall Benno Martin: Eine Studie zur
Struktur des Dritten Reiches in der ,Stadt der Reichsparteitage® (Niirnberg 1974) 1221,

# Thomas Schnabel, Wirttemberg zwischen Weimar und Bonn 1928-1945/46 (Stuttgart
1986) 413.
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wWihrend sich die Intensitit des Zugriffs somit betrichtlich unterschied, konn-
ren die verhingten Sanktionen hingegen zentral weitaus genauer gelenkt werden.
prozesse vor dem Volksgerichtshof blieben die absolute Ausnahme, wurden
Jediglich in Fillen wie jenem von Kaplan Joseph Rossaint angestrengt, dem Volks-
frontaktivititen mit Kommunisten nachgewiesen werden konnten®>. Auch Ein-
weisungen in ein Konzentrationslager erfolgten in der Vorkriegszeit nur in einem
_ im Vergleich mit der Repression der KPD — sehr bescheidenen Umfang. Erst ab
Mitte 1938 ist — wenigstens hinsichtlich der katholischen Geistlichen — eine
deutliche Zunahme zu beobachten, die bis 1942 anhielt und danach stark zuriick-
ging?*®. Pastor Paul Schneider etwa wurde 1937 von der Stapo-Stelle Koblenz nach
Buchenwald ,verschubt®, weil er trotz seiner Ausweisung aus der Rheinprovinz
in seine Gemeinde Dickenschied zuriickgekehrt war?’, Friedrich Weifller, der
Biirochef der Vorliufigen Kirchenleitung der Bekenntnisfront, weil er 1936 fiir die
Auslandsverdffentlichung einer vertraulichen Denkschrift an Hitler verantwort-
lich gemacht wurde; dafl er getaufter Jude war, mag dazu und zu seiner frithen
Ermordung beigetragen haben*s. In aller Regel aber belief man es bei der Andro-
hung: Die 715 Bekenntnis-Pfarrer etwa, die im Mirz 1935 festgenommen wurden,
weil sie eine verbotene Kanzelabkiindigung verlesen hatten, waren nach wenigen
Tagen wieder frei®?.

Das Ausspielen der vorhandenen Machtmittel blieb punktuell und exempla-
risch, erfolgte nie generell und flaichendeckend und geschah gerade in problemati-
schen Fillen in Absprache mit der jeweiligen politischen Spitze: Hitler personlich
sorgte etwa flir Niemollers Einweisung nach Sachsenhausen®9, verhinderte jedoch
Graf Galens Verhaftung nach dessen Anu-Euthanasie-Predigt®!. Die Ausweisung
des Rottenburger Bischofs Sproll aus dessen Didzese — die einzige dieser Art in
Deutschland ~ beruhte auf einem Machtwort von Gauleiter Murr®2, Die offene
Kapitulation im Oldenburger Kreuzkampf 1936 war eine Entscheidung des Gau-
leiters Réver, der einen Zusammenbruch seines NS-Riickhaltes fiirchtetes3, Aber

5 Hauptstaatsarchiv Disseldorf (=HStAD), RW 58/39630 und 42388; vgl. ebd. 2202, 4900,
48899.

% Ulrich von Hehl (Bearb.), Priester unter Hitlers Terror. Eine biographische und statisti-
sche Erhebung (Mainz 1984) ..

¥ Heinrich Vogel (Hrsg.), Der Prediger von Buchenwald. Das Martyrium Paul Schneiders
(Berlin 1964).

8 Werner Oebme, Mirtyrer der evangelischen Christenheit 1933-1945. Neunundzwanzig
Lebensbilder (Berlin 1980) 36-42.

¥ Wilhelm Niemdller, Der Plarrernotbund. Geschichte eciner kimpfenden Bruderschaft
(Hamburg 1973) 981.

50 James Bentley, Martin Nieméller. Eine Biographie (Miinchen 1985) 173.

31 Vel Conway, Kirchenpolitik (wie Anm. 11) 294,

32 Paul Kopf, Max Miller (Hrsg.}, Die Vertreibung von Bischof Johannes Baptista Sproll von
Rottenburg 1938-1945. Dokumente zur Geschichte des kirchlichen Widerstands (Mainz
1971) 191.

33 Stapo-Stelle Oldenburg an Gestapa v. 26. 11. 1936, abgedrucke bei Joachim Kuropka, Fiir
Wahrheit, Recht und Freiheit — gegen den Nationalsozialismus (Vechta 1983) 92f; vgl.
Jeremy Noakes, The Oldenburg Cruzifix Struggle of November 1936. A Case Study of
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auch die Inschutzhaftnahme der ,Ridelsfithrer” beim Goldenstedter Schulstrej)
1938 ging auf Rover zuriick, der diesmal entschied, ,dafl nach langer Gedulds-
probe endlich mal scharf zugegritfen werden mufi“4,

Diese Politik der Eindimmung wurde erginzt durch spezielle Diffamierungs-
kampagnen, die einen Keil /Wlsdxcn Geistlichkeit und Kirchenvolk treibey
sollten. Das Muster wurde durch die Devisenprozesse 1935 geschatfen, die auf
Ermittlungen der Zollfahndung basierten®: Man verallgemeinerte individuelle
Delikte, um die gesamte Institution propagandistisch stigmatisieren zu kénnen,
Erst die zweite Pro7c welle — Strafverfahren wegen Sltthchkmtsvcrwchcn gegen
katholische Laienbriider, Welt- und Ordensgeistliche 1936/37 ~ ging s wf die Ge-
stapo zurtick. Allerdings waren hier nicht die Kirchenreferate federfithrend, son-
dern ein Sondcxkommando der fiir Homosexualitit zustindigen Dlenststdlc 111
H 3 im Gestapa®¢. Aber auch die Bayerische Politische Polizei schntiffelte im kle-
rikalen Privatleben und untersuchte 1937 etwa, welche katholischen Geistlichen
Alimente zahlten3”. Weitere Prozesse lieflen sich mit diesem Material zwar nicht
bestreiten, allemal aber ergaben solche Recherchen Ansatzpunkte zur Erpressung
und Rekrutierung als V-Mann, z.B. bei dem Minchener Weihbischof Dr. Anton
Scharnag], der sich fiir die Geheimhaltung einer Liebesaffire bei der Gestapo ver-
dingte3s.

Gleichwohl griffe man zu kurz, wenn man annehmen wiirde, daff sich die
Aktivititenin diesem Kleinkrieg erschopft hitten. Denn parallel dazu —und durch-
aus als komplementir zu sehen — lifit sich auch eine ideologisierte Kontrafaktur des
Geschehens beobachten. Gerade um die uniibersichtliche Konfrontation iiber-
schaubar und eindeutig zu machen, um ein Gegengewicht zu jenen Hunderten von
Verordnungen mit thren Einzelfallentscheidungen zu schaffen, um in all dem ad-
ministrativen Klein-Klein Perspektiven aufzuzeigen, die tiber den Tag hinausreich-
ten, um gewissermallen den Wald sichtbar zu machen, der der Gestapo vor lauter
Bdumen verloren zu gehen drohte, wurden auch die Kirchen zunehmend Gegen-
stand globaler Dimonisierung, wurden sie in umfassende Feindbildsynthesen

Opposition in the Third Reich, in: Peter D. Stachura (Hrsg.), The Shaping of the Nazi State
(London, New York 1978) 210-233.

> Réver an Chef der Reichskanzlei v. 6.7. 1938, BAB, R 43 11/157; vgl. Walter Schultze,
Kreuzkampf und Schulkampf in der Gemeinde Goldenstedt, in: Joachim Kuropka (Hrsg.),
Zur Sache - Das Kreuz! Untersuchungen zur Geschichte des Konflikts um Kreuz und Lu-
therbild in den Schulen Oldenburgs, zur Wirkungsgeschichte eines Massenprotests und zum
Problem nationalsozialistischer Herrschaft in einer agrarisch-katholischen Region (Vechta
1987) 129-136.

55 Petra Madeleine Rapp, Die Devisenprozesse gegen katholische Ordensangehorige und
Geistliche im Dritten Reich. Eine Untersuchung zum Konflikt deutscher Orden und Kléster
in wirtschaftlicher Notlage, totalitirer Machtausibung des nationalsozialistischen Regimes
und im Kirchenkampf 1935/36 (Diss. Bonn 1981) 421f.

% Hans Giinter Hockerts, Die Sittlichkeitsprozesse gegen katholische Ordensangehorige
und Priester 1936/1937. Eine Studie zur nationalsozialistischen Herrschaftstechnik und zum
Kirchenkampf (Mainz 1971) 7ff.

57 Rundbrief Ordinariat Erzbistum Miinchen und Freising v. 1. 10. 1937, BAB, NS 19/1688.
58 Denzler, Widerstand (wie Anm. 16) 101.
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einbezogen und so potentiell als Ganzes kriminalisiert. ZentralcﬂBcdcutung kommt
in diesem Zusammenhang Heydrichs programmatischem Aufsatz , Wandlungen
unseres Kampfes® zu, der 1935 im ,Schwarzen Korps® erschien® und spater als
schulungsmaterial fiir die SS-Fithreranwirter aus der Gestapo diente®.

Die treibenden Krifte des Gegners bleiben ewig gleich: Weltjudentum, Welt-
freimaurertum und ein zum grofien Teil politisches Priesterbeamtentum®, schrieb
er dort und behauptete, dafl sie sich einig seien ,in ihrer Zielsetzung der Ver-
nichtung unseres Volkes mit seinen blutlichen, geistigen und bodengebundenen
Kriften®. Dafl Heydrich so die Majoritat der Geistlichen beider Kirchen in unver-
inderbare Staats- und Volksfeinde verwandelte, trug ihm zwar wiitende Proteste
evangelischer Pastoren ein, die als Lalte Kdmpfer der NSDAP die Welt nicht
mehr verstanden®!, klirte jedoch die Fronten. Auch Lischka stieff in dieses Horn:
_Fiir die Beurteilung des politischen Katholizismus ist nicht jeder Fall als Einzel-
fall, sondern als Symptom zu bewerten®, befand er 1937 vor der Fihrerschule der
Sicherheitspolizei und folgerte daraus: ,Seine Anhanger sind mit ihrer Einstellung
dem nationalsozialistischen Staat gegentiber als Staatsfeinde anzusprechen.“62
Und auch Dr. Alfred Schweder, SS-Mitglied seit 1930 und 1939 stellvertretender
Leiter des Sachgebiets ,,Politischer Katholizismus® im Gestapa, billigte der Ge-
stapo zu, ,Frontbildungen zu verhindern, die ... die Gefahr in sich bergen, die
Geschlossenheit der Volksgemeinschaft zu sprengen® und befand: ,Sie greift also
ein gegen alles ,Staatsgefahrliche’, nicht nur gegen den bewufiten Staatsfeind im
engeren Sinne,“63

Vorstellungen dieser Art bereiteten einem neuen Selbstverstandnis den Boden.
Indem die Meisterdenker des Polizeistaats die Gestapo zur Hiiterin der Volksge-
meinschaft aufwerteten und ihr die Aufgabe umfassender Privention zusprachen,
verschoben sich Frontstellungen und Methoden der Politischen Polizei. Sie erhielt
so nicht nur die Definitionsmacht fiir alles, was sie als staats- und volksfeindlich
erachten wollte, auch ihre Gegnerperspektive verinderte sich. Generalisierende
Projektionen, kollektive Verdachtsmomente, Zuschreibungen aufgrund von Her-
kunftsmerkmalen traten damit in den Vordergrund. Diese Mobilisierung von
Phantasmen wiederum forderte die Abstraktion von Einzelfillen, favorisierte die
Sichtweise, alle Anzeigen auf der Folie globaler Feindbildszenarien zu betrachten,
zu bewerten und zu behandeln.

Uber Eindringtiefe und Verbreitung derartiger Interpretamente lassen sich nur
schwer Aussagen machen. Ohne dafl sie bereits unmittelbar handlungsleitend ge-

5 Erschienen H. 9-13/Mai 1935; danach als Separatdruck im parteteigenen Eher-Verlag
(Miinchen, Berlin 1935); dhnlich ders,, Die Bekimpfung der Staatsfeinde, in: Deutsches
Recht 6 (1936) 121-123; vgl. William L. Combs, The Voice of the SS. A History of the SS
Journal ,Das Schwarze Korps* (New York u.a. 1986) 177 f.

60 BAB, R 58/844.

5t Vel. BAB, NS 19/1201 u. 1040.

62 Vortrag ,,Der politische Katholizismus® v. 24.5. 1937, BAB, R 58/779.

8 Alfred Schweder, Politische Polizei. Wesen und Begriff der politischen Polizei im Metter-
nichschen System, in der Weimarer Republik und im nationalsozialistischen Staate (Berlin
1937) 172.
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wesen waren, wurden sie gleichwohl thematisiert in Vortrigen und Schulungen.
Vor allem in den Kopfen jener Gestapo-Angehorigen, die der SS beitraten, diirfren
sie — siehe die Beispiele Lischka und Schweder — bereits fest verankert gewesen
sein. Da es sich dabei {iberdies in hohem Mafle um die Inhaber leitender Positio-
nen handelte, spricht viel daftr, dafl Vorstellungen dieser Art so bereits vor
Kriegsbeginn atmosphirische Dominanz gewannen. Obwohl eine fithrende Be-
teiligung in der Kirche erst 1941 fiir die gesamte Polizei verboten wurde® und der
Zwang zum Kirchenaustritt offiziell stets verpint war5, errichtete gerade der von
,oben‘ erwartete und von ,unten‘ hiufig gewiinschte Beitritt zur SS zunehmende
Barrieren gegeniiber Kirche und Religion.

Wer diesen Schritt tat, der erfuhr in den Arbeitsgemeinschaften fiir SS-Fiihrer-
anwarter, dafl sich das Judentum der politischen Kirchen bedienet®, dafl ein Christ
nicht Nationalsozialist sein konne®’, dafl der Krieg die ,Entbehrlichkeit und
Wertlosigkeit der Kirchen zeiget8. Spitestens ab 1941 hatten die Dienststellenleiter
bei SS-Bewerbern ihres Bereichs tiber deren Verhiltnis zur Kirche zu berichten®?,
1942 verktindete Himmler ein freilich nie offiziell bekanntgegebenes ,,Grund-
gesetz“ der SS, wonach kirchlich gebundene Polizeioffiziere nicht SS-fihig seien”®.
All diese atmosphirisch wirksamen, konkret jedoch schwer fafilichen und erst
allmahlich installierten Hiirden beférderten einen Distanzierungsprozef, der in
eine betrichtliche Entkonfessionalisierung miindete. 81% des Fithrerkorps von
Gestapo, Kripo und SD erklarten sich als ,gottglaubig; 1937 erreichten die
Kirchenaustritte thren ersten Hohepunkt, 1941 erfolgte ein erneuter Anstieg’!.

Aber auch die Zusammenarbeit mit dem SD, die 1937 in Form wochentlicher
Konferenzen auf der Referentenebene institutionalisiert wurde’2, unterstiitzte die
angestrebte Revolutionierung der Wahrnehmung. Gerade weil der SD keine exe-
kutiven Vollmachten besafl, konnte er sich — ohne jeweils die Grenzen der politi-
schen Machbarkeit austesten zu miissen — Maximalismus leisten und das Selbst-
verstandnis eines Gralshiiters der Weltanschauung entwickeln. Seine periodischen
Berichte iiber die Kirchen waren globale Bedrohungsszenarien, die paranoid kon-
struierte Koalitionen finsterer Feindmichte aufdeckten und durch eine Systemati-
sterung und Kategorisierung des Gegners Verschworungstheorien verwissen-
schaftlichten?. Die klare Ordnung der Welt, die derlei Projektion versprach, die

64 Erlafl Reichsfithrer SS v. 18. 10. 1941, BAB, R 58/261.

65 Vgl. BAB, NS 19/1809 u. 2242.

66 RSHA-Amt I Grundriff Nr. 9 (Undat.), BAB, R 58/844.

7 Merkblatt ,Christentum und Kirche als weltanschaulicher Gegner des Inspekteurs der
Sicherheitspolizei und des SD Hamburg v. 1. 6. 1942, ebd. 230.

68 RSHA-Amt I Grundrifl Nr. 18 (Undat.), ebd. 844.

69 Erlall RSHA-Amt I v. 10. 4. 1941, ebd. 262.

70 Himmler an Daluege v. 2.3. 1943, BAB, NS 19/3641; vgl. Josef Ackermann, Heinrich
Himmler als Ideologe (Gottingen u.a. 1970) 77 {f.

7t Jens Banach, Heydrichs Elite. Das Fiihrerkorps der Sicherheitspolizei und des SD 1936~
1945 (Paderborn u.a. 1998) 141 ff. vgl. Browder, Enforcers (wie Anm. 14) 166.

72 Erlafl Sicherheitshauptamt (=SDHA) II I v. 16. 6. 1937, BAB, R 58/996.

73 Vgl. Boberach, Berichte (wie Anm. 18) 3-349 sowic jetzt BAB, R 58/3545 und 3024; regio-
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Perspektive etwa, das Christentum schlich.t a‘ls judisch gesteuerte Weltanschauung
anzusehen’* und sich nicht linger mit juristisch definierten, eingegrenzten Straf-
catbestanden herumquilen zu miissen, diirfte indes viele Gestapo-Beamte nicht
anbeeindruckt gelassen haben.

Doch der SD besaf8 nicht nur diese ideologische Schrittmacherrolle, ihm kam
auf dem Kirchensektor auch eine grofle praktische Bedeutung zu, die er sonst in
diesem Maf nirgendwo in der Gegnerbekimptung erringen konnte. Abgeschen
davon, dafl auch vom SD Anzeigen einliefen’>, lief} sich nur mit dessen Hilfe eine
halbwegs flichendeckende Predigtiiberwachung installieren, mit der die Gestapo
selbst personell vollig tiberfordert gewesen wire”®. Vor allem aber bei der Infiltra-
tion’” der Kirchen und des Kirchenvolkes war der SD unverzichtbar. Wahrend die
Gestapo vor Kriegsbeginn in diesem Feld nur wenige, eher zufillig angeworbene
V-Leute besali’8, versuchte der SD seit 1937 systematisch, dort ein entsprechendes
Netz aufzubauen. Dennoch sollte man dessen Effizienz nicht {iberschitzen: Die
pﬁpstliche Enzyklika ,Mit brennender Sorge” geriet erst am spaten Samstagabend
vor ihrer Verlesung am Palmsonntag 1937 in Heydrichs Hand®0. Vertrauliche Be-
richte tiber die Fuldaer Bischofskonferenzen gelangten zwar ab 1938 regelmaflig
ins Sicherheitshauptamt®!, doch noch 1942 klagte man dariiber, dafl der Nachrich-
tendienst nicht bis in die Generalvikariate reicheb2.

nal Peter Brommer (Bearb.), Die Partei hort mit. Lageberichte und andere Meldungen des Si-
cherheitsdienstes der SS aus dem Grofiraum Koblenz 1937-1941 (Koblenz 1988).

74 Bericht SDHA I 112 v. 28. 8. 1936, BAB, R 58/991.

75 Als Beispiel Franz Kloidr, Gestapo-Akten I11/4-F3/41g: Martyrer-Akten Wilhelm Frede
(Krefeld 1966).

76 Fxemplarisch Rundschreiben Stapo-Stelle Weimar v. 19. 9. 1939, BAB, R 58/266; vgl. Bo-
berach, Berichte (wie Anm. 18) 903, 927; fiir Aachen Klaus Fettweis, Zwischen Herr und
Herrlichkeit. Zur Mentalitdtsfrage im Dritten Reich an Beispielen aus der Rheinprovinz (Aa-
chen 1989) 1781,

77 Generell dazu Klaus-Michael Mallmann, Social Penetration and Police Action: Collabora-
tion Structures in the Repertory of Gestapo Activities, in: International Review of Social Hi-
story 42 (1997) 25-43.

78 Erwa HStAD, RW 58/1245, 28576, 43537; RW 35/12.

79 Verfugung SD-Oberabschnitt Stidwest v. 29. 6. 1937, abgedruckt bei Boberach, Berichte
{(wie Anm. 18) 902-905; vgl. fiir Aachen HStAD, RW 35/8 u. 9; fiir Koblenz BAB, Slg. Schu-
macher 463; fur Minster Joachim Kuropka (Bearb.), Meldungen aus Minster 1924-1944.
Geheime und vertrauliche Berichte von Polizet, Gestapo, NSDAP und thren Gliederungen,
staatlicher Verwaltung, Gerichtsbarkeit und Wehrmacht tiber die politische und gesellschaft-
liche Situation in Miinster (Miinster 1992) 452, 5231., 6171f,; fir die Plalz Thomas Fandel,
Konfession und Nationalsozialismus. Evangelische und katholische Pfarrer in der Pfalz
1930-1939 (Paderborn u.a. 1997) 5001f.

80 Ludwig Volk, Die Enzyklika ,Mit brennender Sorge®, in: Stimmen der Zeit 183 (1969)
174194,

81.CdS an Chef der Reichskanzlei v. 17.10. 1938, BAB, R 43 11/177; Steward, Sieg (wie
Anm. 11) 99-103; John S. Conway, Pope Pius XII and the German Church. An unpublished
Gestapo Report, in: Canadian Journal of History 1 (1966) 72-83.

82 Arbeitstagung Inspekteursbereich Diisseldorf v. 4. 5. 1942, abgedruckt in: Der Prozefl ge-
gen die Hauptkriegsverbrecher vor dem Internationalen Militdrgerichtshof Nirnberg
4. November 1945 bis 1. Oktober 1946 (=IMG), Bd. 28 (Niirnberg 1948) 4901.
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Die untibersichtliche Konfrontation mit Kirche und Religion war somit von
gegenlaufigen Tendenzen gepragt: Der weltanschaulichen Radikalicat der S§
entsprach in der staatspolizeilichen Praxis lediglich ein improvisierter Kleinkrieg,
der von taktischen Riicksichten geprigt und gebremst wurde. Dieser signifikante
Widerspruch barg zwar stindige Zielkonflikte in sich, sorgte jedoch insbesondere
in konfessionellen Hochburgen fiir relative Ruhe. Denn gerade auf dem weit-
gehenden Verzicht einer offensiven Durchsetzung des totalen Herrschafts-
anspruchs, auf der mangelnden Einlésung der radikalen Rhetorik basterte in ten-
denziellen Krisengebieten dieser Art die Funktionsfihigkeit des Regimes®3. Die
SS und die antireligiosen Ausfille in threm ,,Schwarzen Korps® erschienen so als
ungeliebte Begleiterscheinungen der an sich begriifiten nationalen Revolution,
nicht als deren Quintessenz.

Gleichzeitig aber trug diese Kluft stets auch die Tendenz zu ihrer Authebung in
sich, folgte das vom SD verkérperte Moment der weltanschaulichen Radikalitit
der Logik des Igels in der Fabel vom Wettlauf mit dem Hasen, indem es behaup-
tete, die Losung der selbstproduzierten Probleme bereits zu wissen. Die sich als
Sisyphosarbeit erweisende Praxis der Gestapo-Kirchenreferate wiederum ver-
schaffte Versprechungen dieser Art wenigstens apparatintern argumentativen
Riickenwind, legitimierte und verstirkte den Wunsch, die Samthandschuhe end-
lich auszuziehen und nachhalug ,aufzurdumen’. Das Verhaltnis von Gestapo und
SD erzeugte damit vor dem Krieg vor allem Reibungsbrisanz, verdeutlichte die
jeweils eigenen Defizite: die fehlende exekutive Umsetzung beim SD, die unzurei-
chende Durchschlagskratt bei der Gestapo. Beide Einsichten aber beschleunigten
radikalere L.osungen.

Die Griindung des RSHA im September 1939 leitete die entscheidende Flur-
bereinigung auf diesem Sektor ein. Rein institutionell betrachtet bedeutete sie eine
Niederlage des SD, ideologisch hingegen dessen Sieg. Six, der vergebens ein ,, Fiih-
rungsreferat aller Kirchenfragen® reklamierte$*, war der grofle Verlierer bei dem
monatelangen Gerangel um Personal und Kompetenzen in der neuen Super-
behorde, die Gestapo, Kripo und SD vereinte. Seine bisherige Zentralabteilung I1
1 - zunachst als Amt IT (,Gegnerforschung®) ins RSHA tibernommen$® — verlor
angesichts der anstehenden Vernichtungs- und Siuberungsaufgaben zunehmend
an Bedeutung und ressortierte ab Herbst 1940 als Amt VII (,,Weltanschauliche
Forschung und Auswertung®), reduziert auf einen schmal besetzten Archiv-,
Presse- und Auskunftsdienst8¢. Die fiir die Praxis des Krieges relevanten Gegner-

83 So fiir das Miinsterland dezidiert Thomas Schulte-Umberg, ,Gegen den politischen Kle-
rus®. Zur Sanktionierung der Wortfithrer des katholischen Milieus im Bistum Miinster am
Beispiel der Heimtiickeverfahren, in: Rudolf Schlogl, Hans-Ulyich Thamer (Hrsg.), Zwi-
schen Loyalitit und Resistenz. Soziale Konflikte und politische Repression wihrend der NS-
Herrschaft in Westfalen (Miinster 1996) 122.

84 Hachmeister, Gegnerforscher (wie Anm. 14) 371.

85 Geschiftsverteilungsplan RSHA v. 1. 2. 1940, BAB, R 58/840; Telephonverzeichnis Amt
11, ebd. 927.

86 Vel. Jiirgen Matthius, ,Weltanschauliche Forschung und Auswertung®. Aus den Akten
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spezialistcn des SD aber brach.tm thre Kompetenz mfnmehr unmittelbar in die
Exekutive ein und wechselten in Ringe der Gestapo, ins neue Amt IV also, das
aunmehr ,,Gegner-Erforschung und Bekimpfung® betrieb. Eichmann war dafiir
das prominenteste Beispiel. Aber auch Hartl - n‘littlerweile Surmbannfithrer —
ging diesen Weg und tibernahm Ende 1940 die Leitung der neuen Gruppe IV B,
die die Sachgebiete Katholizismus, Protestantismus, Sekten, Freimaurer, Juden-
und Riumungsangelegenheiten bearbeitete; Stellvertreter wurde der bisherige
Gestapa-Kirchenreferent Roth%7. Im Mai 1941 wurde diese Fusion auch auf der
anteren Ebene vollzogen, als die Kirchenreferenten der einzelnen SD-Abschnitte
samt ihren V-Leuten zu den jeweiligen Stapo-Stellen tiberwechselten®s.

Sicht man ab von den im Amt III des RSHA zusammengestellten ,Meldungen
aus dem Reich®, die pusktuell und sporadisch auch {iber die Stimmungslagen im
Kirchenvolk berichteten®?, dann entfiel seitdem die cigenstandige Gegnerarbeit
des SD auf diesem Feld; die Deutungsperspektive des SD hingegen wurde durch
die erwihnte Flurbereinigung vollends in der Gestapo verankert. Die Frage, ob
man seine Aufgabe in der Ahndung einzelner Verstofle gegen die geltende Rechts-
lage sah oder aber im Kampf gegen eine weltweite Verschwérung, war damit
endgiiltig gekldrt. Feindbildprojektion und Exekutive waren jetzt institutionell
identisch. Das Prinzip, nicht mehr vom Einzelfall, sondern von ideologischen
Postulaten und politischen Endzielen auszugehen, gehérte seitdem auch auf dem
Kirchensektor zu den Axiomen staatspolizeilicher Praxis. Ein Radikalisierungs-
schub im Windschatten des Krieges war damit programmiert?, obwohl die Kir-
chenglocken beider Konfessionen die deutschen Siege bejubelten.

Symptomatisch daflir war bereits Heydrichs Verfigung Ende August 1939, die
Arbeit ,auf kirchenpolitischem Gebiet® unverandert fortzusetzen, wihrend die
Aktivitat auf anderen Feldern wegen Personalmangels ganzlich eingestellt oder
aber - selbst auf dem der Judenangelegenheiten ~ eingeschrinkt wurde?t. Himm-
lers Weisung nach dem Uberfall auf die Sowjetunion, ,dafl samtliche hetzerischen
Pfaffen ... auf lingere Zeit einem Konzentrationslager zugefihrt werden sollen®,
brach endgiiltig alle Dimme®2. Ende September 1941 fand im RSHA eine Arbeits-
tagung aller Kirchenreferenten der Stapo-Stellen statt, auf der Roth als ,Fernziel®

des Amtes VII im Reichssicherheitshauptamt, in: Jahrbuch fiir Antisemitismusforschung 5
(1996) 287-330.

87 Geschiftsverteilungsplan RSHA v. 1. 3. 1941, BAB, R 58/840; vgl. Hachmeister, Gegner-
forscher (wie Anm. 14) 207 ff., 232.

53 Erlal RSHA v. 12.5. 1941, abgedrucke in IMG, Bd. 28 (Niirnberg 1948) 439-441.

8 Vel. Heinz Boberach (Hrsg.), Meldungen aus dem Reich. Die geheimen Lageberichte des
Sicherheitsdienstes der SS 1938-1945, 17 Bde. (Herrsching 1984); Donald D. Wall, The Re-
ports of the Sicherheitsdienst on the Church and Religious Affairs in Germany, 1939-1944,
in: Church History 40 (1971) 437-456.

% Vel. Michael Wildt, Das Reichssicherheitshauptamt. Radikalisierung und Selbstradikali-
sierung einer Institution, in: Mittelweg 36, 7 (1998) H.1, 3340,

U Eclafl CdS v. 31. 8. 1939, BAB, R 58/243; vgl. CdS an Chef der Reichskanzlei v. 20. 10.
1939, BAB, R 43 11/169.

92 ErlaR CdS v. 27. 8. 1941, BAB, R 58/1027.
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die Devise ausgab: ,,Zerschlagung der konfessionellen Kirchen durch Vorlage deg

gesamten nachrichtenmiflig zu sammelnden Materials zur gegebenen /eu mit
dem Ziele, der Kirche die hochverriterische Betatigung wihrend des deutschen
Lebenskampfes vorzuhalten.“?? Dieselbe Stimmung herrschte auch an der Basig,
Alfred Schimmel, der Leiter der Abteilung IT der Stapo-Stelle Miinchen, gab da-
mals kund: ,Spitestens im Jahre 1942 werden die SJ in Lager nach dem Osten ge-
schafft.“t Und Friedrich Hegenscheidt, der Chef der Stapo-Stelle Hohensalza,
dekretierte 1942 hinsichtlich der Geistlichen: ,Eine planmiflige weitere Reduzie-
rung dieses Personenkreises wird diesseits bereits vorbereitet.“%

Beide signalisierten Befreiung, ja Erleichterung tiber die Chance, endlich ,ganze
Arbeit* machen zu konnen. Thre Auﬁcrungen deuten aber auch darauf hin, daf
sich damals — wenigstens in der Spitze der Gestapo — der Gedanke einer ,Endls-
sung’ der Kirchenfrage breitmachte”, wihrend Hitler seit 1939 immer wieder den
Burgfrieden verkiinden lieff, um die ,Volksgemeinschaft’ im Krieg nicht zu gefihr-
den?”. Erstmals verselbstindigte sich die SS auf diesem Feld, traten offizielle Linie
und polizeiliche Intention véllig auseinander. Das Ergebnis dieser Entwicklungs-
dynamik nach einem ,Endsieg’ mufl ungewif} bleiben, die Weichenstellungen des
RSHA sind jedoch evident.

93 IMG, Bd. 28 (Nurnberg 1948) 453; vgl. Erlafl RSHA v. 24.10. 1941, BAB, R 58/266;
Guenter Lewy, Die katholische Kirche und das Dritte Reich (Miinchen 1965) 280, liefert eine
vollige Fehlinterpretation, wenn er schreibt: ,Man kam tberein, daf§ alle durchgreifenden
Maflnahmen gegen die Kirchen unterbleiben mifiten. Auch Conway, Kirchenpolitik (wie
Anm. 11) 301, greift daneben, wenn er behauptet, dafl nach Heydrichs Tod der Apparat der
»Kirchenspezialisten” und sein Netz der V-Leute ,,zusammenbrach® und ,aufgeldst” wurde;
das genaue Gegenteil ist richtig: beide blieben bis 1945 hochst aktiv; vgl. BAB, R 58/1114; fiir
Aachen, Koln, Koblenz, Trier und Saarbriicken ebd. 1134; HStAD, RW 34/3 und 33; RW 35/
2,8,9; Landesarchiv Saarbrucken, Best. Stapo-Stelle Saarbricken 5, 27, 40.

9 Johann Neuhdusler, Kreuz und Hakenkreuz. Der Kampf des Nationalsozialismus gegen
die katholische Kirche und der kirchliche Widerstand, Teil 2 (Miinchen 21946) 276.

9 Erlafl Stapo-Stelle Hohensalza v. 21. 9. 1942, ZSL, Dok. Slg. Verschiedenes 301 AAz.

% Vgl. Zipfel, Kirchenkampf (wie Anm. 28) 253ff; Heinz Hiirten, ,Endlosung” fur den
Katholizismus? Das nationalsozialistische Regime und seine Zukunftspline gegeniiber der
Kirche, in: Stimmen der Zeit 203 (1985) 534-546.

97 Rundschreiben Leiter der Partei-Kanzlei v. 26. 4. 1943, BAB, NS 6/344; vgl. Zipfel, Kir-
chenkampf (wie Anm. 28) 508f.; Conway, Kirchenpolitik (wie Anm. 11) 247f, 292, 2971,
375.




Michael Wolffsohn

Re-Judaisierung der deutschen Juden 1933-1939?
Eine neue Methode:
Vornamen als vordemoskopischer Indikator?

Tendenzen der Forschung

Erst der Antisemitismus macht aus Juden wieder Juden. Zumindest macht er aus
assimilierten Juden wieder Juden. So kdnnte man vereinfachend, doch nicht ver-
filschend, den fast schon klassischen, auf jeden Fall beriihmten Essay Jean Paul
Sartres, seine ,,Uberlegungen zur Judenfrage®, zusammenfassen!,

Ubertragen auf Deutschland in den Jahren 1933 bis 1939 vermuten wir deshalb
eine Re-Judaisierung der deutschen Juden als Folge der nationalsozialistischen Ju-
denpolitik. Der brutale, sofort nach dem Machtantritt beginnende Terror gegen
die Juden, so unsere Hypothese, habe zumindest eine verstirkte Hin- oder Riick-
wendung der weitgehend assimilierten deutschen Juden zu Jiidischem bewirke.
Auch die bisher veroffentlichten historischen Studien iiber Deutschlands Juden in
der NS-Zeit legen diese Hypothese nahe?. Am Rande vermerke sei, daf§ von einer
deutschjidischen ,Renaissance® auch schon fur die Zeit der Weimarer Republik
gesprochen wurde?. Wenigstens der Jerusalemer Historiker Moshe Zimmermann
hebt sich vom allgemeinen Trend ab. Er nennt jene vermeintliche Rejudaisierung
der deutschen Juden im Dritten Reich eine ,positive Ilusion“; Tllusion also, und
nicht Wirklichkeit.

t Jean Paul Sartre, Uberlegungen zur Judenfrage (Neudruck, Reinbek bei Hamburg 1994,
Erstausgabe, Paris 1954).

2 Vel. die neueren und prizisen Informationen mit weiterfihrenden Literaturhinweisen be-
sonders bei Moshe Zimmermann, Die deutschen Juden 1914-1945 (Miinchen 1997) bes. 67 ff.
Auch Avrabham Barkai, [idisches Leben unter der Verfolgung, in: Deutsch-jidische Ge-
schichte in der Neuzeit, Band IV, Aufbruch und Zerstorung 1918-1945, hrsg. von A. Barkat
u.a. (Miinchen 1997) 234 {f, und Paul Mendes-Flohr, Jiidisches Kulturleben unter dem Natio-
nalsozialismus, in: 2.2.0., 272 ff. Ebenfalls Volker Dahm, Kulturelles und geistiges Leben, in:
Die Juden in Deutschland 1933-1945. Leben unter nationalsozialistischer Herrschaft, hrsg.
von Wolfgang Benz (Miinchen 21988) 75ff. Erstaunlich wenig hierzu bei Saul Friedlinder,
Das Dritte Reich und die Juden. Die Jahre der Verfolgung 1933-1939 (Miinchen 1998).

3 Vel Michael Brenner, The Renaissance of Jewish Culture in Weimar Germany (New Ha-
ven 1996).

+ Zimmermann, 67.
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Von wenigen Ausnahmen abgesehen, gilt also, weil mehrfach scheinbar eindey-
tig bestatigt, die These von der Rejudaisierung fast schon axiomatisch, ihre Rich-
tigkeit und Giiltigkeit wird vorausgesetzt. Wir stellen sie zumindest in Frage.
Weshalb? Weil ihre empirische Grundlage auflerordentlich schmal, wenn niche gar
zweifelhaft ist.

Uber deutsche Juden jener Jahre wurde bislang geforscht, nicht jedoch iiber
odie deutschen Juden® wihrend dieser Zeit. Wichtige, erschiitternde Zeug-
nisse hat man gesammelt und analysiert, viele Einzelschicksale, eines schlimmer
als das andere, aber man verharrte auf der Mikroebene. Untersuchungen auf der
Makroebene gibt es nicht. Wirklich reprasentative Daten Uber die Identitit, die
jiidische Identitit, ,der deutschen Juden® der Jahre 1933 bis 1939 liegen nicht
VOr.

An Aussagen iiber die jidische Identitit fehlt es nicht, es mangelt eher an
der empirischen Basis jener Feststellungen. Diese Liicke wollen wir — versuchs-
weise — schlieflen, wenigstens verkleinern. Unser Indikator: Die Auswahl von
Vornamen.

Vornamen als Indikator: eine neue Forschungsmethode

Vornamen, so unsere allgemeine methodische Pramisse, sind ein Signal, eine Art
Kultur- oder Mentalitits- und Identitatscode. Sie sind Signale der Vornamensge-
ber aus ihrer geistigen Innenwelt an die Auflenwelt. Nach auflen gezeigt werden
dabei politische Einstellungen ebenso wie religiose oder kulturelle Eigenstindig-
keit und politische Manipulierbarkeit, Anpassung an die Umwelt oder Distanz zu
thr. Vornamen dokumentieren daher zumindest teilweise die Identitit der Vor-
namensgeber®. Vornamen, so sagen wir weiter, sind ein demoskopischer Indikator
in vor- oder nichtdemoskopischer Zeiz.

Jedes Elternpaar steht in seiner Zeit, keines bewegt sich vollkommen unabhin-
gig und frei von Werten, Stromungen, Tendenzen und Beztgen auf die Um- und
Mitwelt.

Gab es, so wire fur die deutschen Juden der NS-Zeit zu untersuchen, immer
noch so viele jidische ,Siegfrieds” oder andere nichtjiidische Vornamen wie vor
1933? Ab wann und wie heftig wandten sich Deutschlands Juden von ,Siegfried”
ab und, sagen wir, ,David“ zu? Welche Namen erschienen neben, mit und gegen
die ,,Siegfrieds” oder , Davids“? Lassen sich bestimmte Gruppen bilden: Einflisse
von auflen, etwa aus anderen Landern, Kulturen und Religionen? Erkennen wir
politische Signale?

Haben Vornamen, so fragen wir, einen im weitesten Sinne demoskopieahnli-
chen Aussagewert? Liefern sie politische und soziale Meinungsbilder, die jenen

5 Vgl. dazu Aaron Demsky, Introduction, in: Demsky u.a. (Hrsg.), These are the Names. Stu-
dies in Jewish Onomastics (Ramat Gan 1997) 9f.
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aus den Umfragen moderner Zeit gewonnenen gleichen? Fiele die Antwort posi-
tiv aus, so erschldsse sich cine neue geschichts- und sozialwissenschaftliche Me-
thode. Im Zeitalter der Meinungsforschung eroffnete sie zusitzliche, erganzende
Ereebnisse und Einsichten; vor allem aber fiir ,vordemoskopische® Zeiten, fiir
Ib B . . . p
solche Zeiten also, aus denen keine demoskopischen Daten in Form von Umfra-
gen vorliegen, bote sie die Moglichkeit, ,offentliche Meinung” wenigstens in An-
sitzen wirklich zu erforschen.

,Offentliche Meinung® in vordemoskopischer Zeit
g p

Uber die ,0ffentliche Meinung® oder die ,Stimmungslage der Bevolkerung® in
vor- oder nichtdemoskopischer Zeit findet man immer wieder die erstaunlichsten
Feststellungen. Manche sind sogar wahrscheinlich richtig, doch empirisch abgesi-
chert sind sie selten.

Als ,6ffentliche Meinung® werden den Lesern meistens die verdffentlichten
Meinungen, ein Artikel, noch besser: recht viele, aus den jeweiligen Perioden pra-
sentiert; auch Briefe, Flugblitter, Transparente von Demonstrationen, Petitionen
und Proteste, Propaganda oder Parteiprogramme, Wahlaufrufe, Briefe und sogar
Korrespondenzen, Nachlisse, Biicher, Erinnerungen, auch Geheimdienstberichte
und so weiter und so weiter. Auch die veroffentlichte Meinung wird einem als
yoffentliche Meinung® suggeriert. Das Als-Ob wird zum Ersatz des Wirklichen,
weil das Wirkliche bislang nicht genauer ermittelt werden konnte.

Damit werden andere Studien wahrhaftig nicht in Grund und Boden verdammt
- ,das sei ferne!™, weil es auch unmoglich ist. Erstaunlich bleibt trotzdem die im-
mer wieder feststellbare methodische Unschirfe bei der Darstellung der vermeint-
lich 6ffentlichen Meinung.

Selbst in den besten Handbtichern und Gesamtdarstellungen stoft man auf die-
ses erstaunliche Defizit. Es vermindert nicht die Qualitit jener Arbeiten ins-
gesamt, es relativiert allein die Aussagen tber die politischen Einstellungen und die
Mentalitdten der Menschen zum oder im sozialen Wandel®.

Meine methodische Pramisse und inhaltliche Hypothese im engeren Sinne lau-
tet: Vornamen sind ein Indikator fir oder gegen die Rejudaisierung der deutschen
Juden in den Jahren 1933 bis 1939.

& Ausfihrlichere methodische Erérterungen sowie deren Anwendung auf ,die nichtjidi-
schen Deutschen in den Jahren 1785 bis 1990 finden Interessierte in Michael Wolffsohn, Tho-
mas Brechenmacher, Die Deutschen und ihre Vornamen. 200 Jahre Politik und &ffentliche
Meinung (Miinchen 1999).
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Andere Indikatoren

Auswanderung in das , Land der Juden

Es gibe auch andere Indikatoren fiir die Rejudaisierung, zum Beispiel die Aus-
wanderung nach Paldstina. Ungefihr die Halfte aller deutschen Juden wandte sich,
im wortlichen Sinne, zwischen 1933 und 1939 von Deutschland ab. Diese circa
250000 Juden wanderten aus. Wandten sie sich dem geistig-geistlich-geographi-
schen Zentrum der jiidischen Geschichte, also Paldstina, zu? Nein. Nur ein Bruch-
teil der deutschytidischen Flichtlinge, circa 36000, gingen ins , Land der Viter*?

Doch selbst die geographische Wahl des Auswanderungsziels sagt nichts Hand-
festes iiber eine tatsichliche oder vermeintliche Rejudaisierung der deutschen
Juden aus. Wirklich messen konnen wir mit diesem Indikator nicht und nichts.
Die niedrige Zahl der deutschjiidischen Einwanderer nach Palistina ist auch
durch die Politik der britischen Mandatsmacht seit 1924 zu erkliren, Erhebliche
Einwanderungsbeschrinkungen fiir Juden waren seitdem von London verfgt
worden. Nahostpolitische Uberlegungen waren dabei entscheidend, niche
deutschland- oder judenpolitische oder gar humanitire. Nicht einmal die ver-
schirfte Judennot der Jahre 1938/39, nach dem Anschluf Osterreichs und der
Eroberung Prags, dnderte die Haltung der Briten. Das am 17. Mai 1939 veroffent-
lichte Weilbuch der britschen Regierung dokumentiert diese Aussage auf be-
klemmende Art und Weise.

Der Zionismus, die jiidische Nationalbewegung, die seit 1897 Juden nach Pali-
stina bringen wollte, bekam durch die nationalsozialistischen Judenverfolgungen
einen innerjidischen Rechdertigungsschub, doch eine Mehrheitsbewegung
wurde der Zionismus damals auch bei den deutschen Juden nicht.

Die Auswanderung sowie die jeweiligen Einwanderungsziele der deutschen Ju-
den sind demnach keine brauchbaren Indikatoren einer Rejudaisierung der deut-
schen Juden ab 1933.

Jéidische Kulturaktivititen

Was kénnen wir in diesem Zusammenhang tiber den ,Jidischen Kulturbund® sa-
gen? Gewif}, es war Kultur ,,von Juden, mit Juden und fiir Juden — in Ermange-
lung auflerjiidischer Betatigungsmoglichkeiten. ,Kultur von, mit und fiir Juden®
ist freilich nicht automatisch jiidische Kultur. Im Kulturbund war sie eher aufler-
lich jiidisch. Jidisch durch die Akteure und Organisatoren, auch die Zuschauer,
weniger jedoch inhaltlich jiidisch?.

7 Genaue Daten in: Michael Wolffsohn, Politik in Israel (Opladen 1983) Teil IT; ders., Isracl:
Geschichte, Politik, Gesellschaft, Wirtschaft (Opladen 51996) 2701f.

8 Eike Geisel, Henryk M. Broder, Premiere und Pogrom. Der Jiidische Kulturbund 1933-
1941 (Berlin 1992) 242.

9 Vgl. dazu ausfihrlich mit Belegen Geisel, Broder, passim.




Re-Judaisierung der deutschen Juden 193319392 141

Und die jiidischen Lehrhiuser? Ja, deutsche Juden suchten sie nach 1933 haufi-
ver als davor auf, doch nur die besonders aktiven und motivierten Juden zog es
dorthin. Als Indikator der Rejudaisierung ,der” deutschen Juden ist die Zahl der
Lehrhausschiler unbrauchbar.

Nochmals: Aussagen und Uberlieferungen von Einzelpersonen sind gewif} auf-
schluflreich. Sie beqntwomcn aber nicht unsere Frage. Wir schauen nicht auf die
individuelle Mikro-, sondern auf die gesamtgemeinschaftliche Makroebene. Um-
fragen gab es in jener Zeit nicht. Wir suchen daher nach anderen ,,Mefigrofien”.

Taufen

Die Taufe von Juden kann unmoglich ein Indikator fiir Rejudaisierung sein. Zur
Taufe bereite deutsche Juden waren gewifl die winzige Minderheit der deutsch-
jiidischen Minderheit. Sie wagten und wollten die totale Abkehr vom Judentum.
Diese Kleinstgruppe sagt tiber ,,die deutschen Juden® gewiff nichts aus.

Umgekehrt kénnen wir jedoch erwarten, dafl ein Riickgang der Zahl getaufter
Juden eine verstirkte Riickbesinnung der Juden auf Jiddisches signalisiere. Genau
diese Riickbesinnung fand nach 1933 nicht state.

Peter Honigmann hat die Haufigkeit der taufbereiten Minderheit unter Berlins
Juden von 1870 bis 1940 untersucht!®. Dieser relativ weite Riickblick vor 1933 ist,
wie bei anderen Indikatoren, methodisch notwendig, um kurzfristige bzw. zykli-
sche Faktoren und Zufallsdaten auszuschliefen.

Durch den , Taufindikator® erfahren wir: In Krisenzeiten (Revolution 1918/19)
sowie ab 1933 nahm die Dejudaisierung deutscher Juden nicht nur zu, sie nahm
dramatisch zu. Zu dhnlichen Ergebnissen kam Peter Honigmann auch in den
jidischen Gemeinden Wiens und Budapests, Prags und Breslaus. Diese so auf-
schlufireichen Makrodaten Honigmanns wurden von der Forschung bislang strif-
lich vernachlassigt.

Gemeindeaustritte

Ebentalls nicht reprasentativ fiir ,die deutschen Juden® kann die Zahl der
Gemeindeaustritte sein. Wieder wird dabei nur die Minderheit einer Minderheit
untersucht. Dennoch erlaubt der Austrittsindikator, wie bei den Taufen, Riick-
schliisse auf die Rejudaisierung,.

Auch dieser Indikator mifit nicht Einstellungen, wohl aber, und das ist minde-
stens so wichtig, weil verbindlicher, konkrete Entscheidungen und Handlungen
der Betroffenen. Wieder hat Peter Honigmann, ebenfalls vornehmlich fiir Berlin,
aufschiufireiche Daten ermittelt!!.

IS Peter Honigmann, Jewish Conversions — A Measure of Assimilation? A Discussion of the
Berlin Secession Statistics of 1770-1941, in: Leo Baeck Institute Year Book XXXIV (London
1989) 3-39.

U Peter Honigmann, Die Austritte aus der Jidischen Gemeinde Berlin 1873-1941. Statisti-
sche Auswertung und historische Interpretation (Frankfurt a. M. usw. 1988).
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Wieder ist das Ergebnis eindeutig: Die NS-Zeit war eine Periode der De- und
nicht der Rejudaisicrung der deutschen Juden!2.

Uberraschen kann uns das nicht. Tauf- und austrittswillige Juden wogen sich in
der Illusion, durch diesen Schnitt und Schritt der terroristischen NS-Judenpolitik
entkommen zu konnen. Sie iibersahen dabei den rassistischen Kern der NS-Ideo-
logie. Ein, wie die Nazis sagten, ,Rassejude” konnte damals seinem jiidischen
Schicksal weder durch die Taufe noch durch den Gemeindeaustritt entkommen.
Juden, die sich ab 1933 taufen lieflen oder die Gemeinde verliefen, wurden ginz-
lich wurzellos und machten thren Tod auf tragische Weise wiirdelos.

Vornamen als Judaisierungs-Indikator

Unser Forschungsvorhaben wertet, nach Geburtsjahren geordnet, die Vornamen
fast aller rand 250000 am 17. Mai 1939 in Deutschland lebenden Juden aus. An je-
nem Tag fand bekanntlich die letzte Volkszihlung im Deutschen Reich statt!3, Als
Juden galten damals freilich nicht nur diejenigen, die sich als Juden bekannten.
Und wer Jude war, bestimmte auch nicht das jiidische Religionsgesetz, sondern
die rassistische Ideologie und Gesetzgebung der Nationalsozialisten.

Nicht die Hauptbégen der Volkszihlung vom Mai 1939 sind iberliefert,
sondern, so das Bundesarchiv in Berlin-Lichterfelde, nur die als ,,Rasseerhebungs-
bogen” bezeichneten Erginzungskarten. Diese dokumentieren jedoch nicht die
Konfession, zu der sich die jeweils Erfafiten bekannten. Lediglich nach der Zahl
der jiidischen Grofleltern wurde gefragt. So bildet die Uberlieferungslage ein
Hindernis fiir die wirklich exakte Erfassung der im Mai 1939 noch in Deutschland
lebenden Juden.

Die sogenannten ,Rasseerhebungsbogen® vom Mai 1939 erschweren die Aus-
wahl, denn zwischen Geltungs- und Bekenntnisjuden mochte der unvoreinge-
nommene Wissenschaftler selbstverstindlich unterscheiden. Bei unserer Auswer-
tung entschieden wir uns daflir, diejenigen Personen aus den ,Rasseerhebungs-
bogen® als ,,Juden® zu betrachten, die drei oder vier jiidische Groflelternteile hat-
ten. Diese Menschen traf die jiidische Situation oder Religion im ,,Dritten Reich®
direkt. Und diese direkte Betroffenheit bestimmte schliefflich das Schicksal jener
Menschen.

Wir konzentrieren uns besonders auf die Grofistadte Miinchen, Hamburg und
Leipzig, denn jenes deutsche Judentum war weitgehend urban. Demnichst erhal-
ten wir die Daten fiir Berlin, Kéln, Miinchen und Dresden. Sie werden ebenfalls
ausgewertet. Als stidusch-lindliches Gegenstiick werten wir die judische Ge-
meinschaft Schwaben-Allgau aus.

2 Honigmann, Austritte 151,
13 Volkszahlung vom 17. Mai 1939, ,Rasseerhecbungsbogen®, Ergianzungskarten, Bundes-
archiv, Berlin-Lichterfelde.
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Diese Daten erlauben eine riickblickende Analyse bis ungefahr ins letzte Drictel
des 19. Jahrhunderts. Allein die Analyse eines so langen Zeitraums erméglicht die
Unterscheidung von ereignisbedingten oder zyklischen Schwankungen und
strukturellen Verinderungen. Erst auf diese Weise kann die Entwicklung der Jahre
1933 bis 1939 eingeordnet und relativ frei von Zufallsfaktoren interpretiert wer-
den.

Unvorhergesehene zeitliche Verzogerungen bei der Zusammenstellung der Da-
ten durch das Bundesarchiv in Berlin haben dazu getiithrt, dafl wir hier nur einige
Vor- und Zwischenergebnisse prasentieren konnen. Weil ein so umfassendes Pro-
jekt umfangrelcher Vorarbeiten bedarf, kénnen wir diese Liicken durch anderes
Dqtenm"{tena verkleinern, wenngleich — noch - nicht schliefen. Wir haben sie
auch deshalb be- und gelassen, weil wir in unserem Projekt zunachst und vor al-
lem die Vornamen der nichtjidischen Deutschen in der Zeit von 1785 bis 1990
ausgewertet haben!#,

Am intensivsten wurden bislang die Daten tiber die Miinchener Juden ausge-
wertet.

Miinchen 1812~1875

Wicder erlaubt nur die Langzeitanalyse zutretfende Aussagen. Deshalb gehen wir
weit ins 19. Jahrhundert zuriick. Wir stiitzen uns auf die Daten tber alle (2255
Personen) zwischen 1812 und 1875 in Miinchen geborenen Juden, das ,Jiidische
Standesregister. Es ist im Bayerischen Hauptstaatsarchiv zuganglich!5.

Daten fiir die anschliefende Epoche bis einschlieSlich 1992 erhielten wir von
der Israelitischen Kultusgemeinde Miinchens. Hier sind, wieder nach Geburtsjah-
ren geordnet, alle (3246 Personen) der im Jahre 1992 in Miinchen lebenden Juden
berticksichtigt.

Im Jahre 1812 lebten in Miinchen 380 Juden, 1852 waren es 1252 und 1871
290316, Und dies sind die Zahlen der Juden fiir ganz Bayern!”:

1852 1871 1890 1910 1925 1933
55700 50700 53900 55100 49100 41900

Diese Zahlen verkiinden eine eindeutige Botschaft, die unsere Vornamensanalyse
vertiefend bestitigen wird: Die bayerischen Juden entfernten sich im 20. Jahrhun-
dert vom Judentum und der jiidischen Gemeinschaft. Trotz natiirlicher Bevolke-
rungszunahme (Geburten) und Wanderungsgewinnen (Migration von sogenann-

Y Michael Wolffsohn, Thomas Brechenmacher, Die Deutschen und ihre Vornamen, 200 Jahre
Politik und éffentliche Meinung (Miinchen 1999).

15 Bayerisches Hauptstaatsarchiv, Miinchen, Jiidisches Standesregister, Nr. 1-5.

16 Vel. Hendrikje Kilian, Die Anfinge der Emanzipation am Beispiel der Miinchner jidi-
schen Gemeinde, in: Treml (Frsg.), 267-275.

17 Zahlen aus Michael Wo lffsobn, Uswe Puschner, Geschichte der Juden in Deutschand. Quel-
len und Kontroversen (Mtinchen 1992) 205.
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ten ,,Ostjuden®) lebten 1910 in Bayern (ebenso wie in ganz Deutschland) deutlich,
mehr registrierte Juden als 1925 oder gar 1933.

Zum Vergleich die gesamtdeutsche Perspektive. Zeitlich verschoben ergibt sich
das gleiche Bild: Es gab 1933 weniger Juden in Deutschland als im Jahre 1910,
1910 wurden 535200 Juden gemeldet, 1925 eine zuwanderungsbedingte Zunahme
auf 564379, doch 1933 nur noch 49970018,

Wie ist dieser Riickgang der deutschjiidischen Bevolkerung zu erklaren? Seit
dem ausgehenden 19. Jahrhundert verliefen immer mehr deutsche Juden ihre
judische Herkunftsgemeinschaft, weil sic immer weniger mit Juden und judentum
verband. Sie blieben in Deutschland und wurden Deutsche, aber sie wandten sich
vom Judentum ab — und wurden nicht mehr als Juden registriert. Erst die Ahnen-
»Forschung® der Nationalsozialisten machte aus einstigen Juden erneut Juden,
auflerlich und schicksalhaft, doch nicht innerlich und geistig oder gar geistlich,

Der Anstieg der in Minchen (und Deutschland) lebenden Juden in der Zeit von
1871 bis 1910 widerspricht dieser These keineswegs. Er wurde allein durch die
besonders massive Einwanderung der sogenannten Ostjuden mdglich, also der
Juden, die seit Marz 1881 den Pogromen des zaristischen Rufilands entflichen
wollten. Den assimilatorischen Trend der deutschjiidischen Gemeinschaft haben
die ,Ostjuden® unterbrochen, nicht jedoch gebrochen. Der Riickgang der jiidi-
schen Einwohner Bayerns zwischen 1910 und 1925 sowie 1925 und 1933 bestitigt
diese Aussage.

Die Flucht der deutschen Juden (Miinchens) aus ihrem Judentum ist im
19. Jahrhundert offensichtlich, wenn man betrachtet, wie viele jtidische Eltern
ihren Kindern nichtjiidische Vornamen gaben.

Kategorie ,jiidisch®
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(Miinchen 1997) 38.
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Weite Teile der deutschjiidischen Geschichtsschreibung miissen fiir jene Epo-
che aufgrund dieser Daten umgeschrieben werden. Viel frither und heftiger alg
bisher vermutet begann die Eindeutschung bzw. Entjudaisierung der deutschen
Juden. Wir erwihnen dies nur kurz, um uns hier vornehmlich der eventuellen
Rejudaisierung der deutschen Juden ab 1933 widmen zu kénnen!?.

Schichtentibergreifend, manche wiirden lieber sagen: ,klasseniibergreifend«,
und atemberaubend schnell verlief die Flucht der Miinchener Juden aus der jiidi-
schen Namenshaut. Trotzdem ist ein Blick auf die jeweiligen Schichten aufschlufi-
reich.

Die Anfalligkeit des bildungsbiirgerlichen Geistes auf den jeweiligen Zeitgeist
haben wir bei den christlichen Deutschen in Miinchen bereits — wenig erstaunt -
festgestellt. Noch mehr als die jidischen Handwerker und Kleinhandler (,Alter
Mittelstand“) oder die jiidischen ,Kapitalisten® jagten die jidischen Bildungsbiir-
ger dem allgemeindeutschen Zeitgeist nach; wie von Furien gepeitscht.

Die Juden gaben sich nicht nur deutsch, sie deutschtiimelten sogar. Prifen wir
nach, wann und wieviele es versuchten.

In Munchen begann es 1827, ein Jahr nach Einweihung der Miinchener Syn-
agoge, der sogar Konig Ludwig L. beigewohnt hatte. Rund 55 Prozent der judi-
schen Eltern Miinchens entschieden sich in jenem Jahr fiir germanische Vor-
namen. Diese Juden hatten ihre jidische Authentizitit vollstindig verloren, die
Flucht ins Deutschtum, nein, ins Germanentum, also in die Deutschtiimelei ange-
treten. Weder urteilen noch verurteilen, aber schildern wollen wir diese Entwick-
lung. Hier haben wir die Daten.

Im gesamten Zeitraum von 1823 bis 1875 wurden nie niedrigere Werte als zehn
Prozent fiir germanische Namen bei den Juden Miinchens ermittelt. Ein sehr, sehr
hoher Anteil.

Noch eindeutiger wird die Flucht der jiidisch-miinchnerischen ,Semiten ins
Germanentum durch folgende Tatsache: Zwischen 1840 und 1875 wurde nur
einmal, namlich 1855, die Marke von zwanzig Prozent germanischer Vornamen
unterschritten.

Im Jahr des deutsch-franzdsischen Krieges, 1870, gaben sich mehr als vierzig
Prozent der jidischen Jungeltern Miinchens germanisch. ,Nur® 30 Prozent waren
es 1871, doch dann bewegten sich die Werte, auch nach der Grinderkrise, bei vier-
zig Prozent. Diese judische Bevolkerung identifizierte sich weit tiber ithre Eliten
hinaus mit allem Deutschen, mit dem scheinbar Deutschesten schlechthin: mit
dem Germanentum sogar.

Dafl unter den germanischen Vornamen ,Siegfried und ,,Siegmund“ besonders
beliebt waren, tiberrascht uns nun auch nicht mehr. Fiir ,,Siegmund* entschieden
sich 1824 zwolf Prozent der jiidischen Eltern Miinchens, 1827/28 waren es sechs
Prozent, 1836 wieder acht, 1844 rund sieben und 1860 wieder acht Prozent. So

19 Vgl. Daten und Erklirungen zur notwendigen Revision der Historiographie in der MA-
Arbeit meiner Mitarbeiterin Andrea Brill, Vornamensauswahl der Minchener Juden 1812-
1875 (Miinchen 1998).
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beliebt wie 1818 war LSiegfried” bei den Juden nie wieder. Doch da waren es
swanzig Prozent; 1848 und 1866 immerhin deutlich mehr als sechs Prozent. In
den Jahren der Reichsgriindung von 1869 bis 1875 fand man ¢in bis zwei Pr@zent
Siegfrieds; auch nicht gerade wenig, wenn man bedenkt, daf die Namensvielfalt in
jenen Jahren standig zunahm,

Auslindische Vornamen, das heiflt englische, franzosische, italienische und spa-
nische, zogen im 19. Jahrhundert nur zyklisch die jidischen Eltern an. Von einem
strukturellen Interesse kann keine Rede sein. Nein, dennes zog die deutschen Juden
su Deutschem und nach Deutschland, in jeder Hinsicht. ,,Mit den Hinterbeinchen
klebten sie noch am Judentum des Vaters und mit den Vorderbeinchen fanden sie
noch keinen neuen Boden. Die Verzweiflung dartiber war thre Inspiration.“20 So
sprach Franz Kafka tiber die assimilierten deutschen Juden. Es war auch als Selbst-

diagnose gemeint. Wer konnte es besser und zutreffender ausdriicken als er?

Miinchen 18931992

Das Kafka-Zitat fiihrt uns ins 20. Jahrhundert, zunichst ins erste Viertel. Fiir diese
aus 3246 Personen bestehende Datei gilt: Je frither das Geburtsjahr, desto kleiner
die absoluten Zahlen der Geburten im jeweiligen Jahr. Wir erinnern daran, dafl
sich in diesem Abschnitt die Erhebungsmethode von der vorangegangenen unter-
scheidet. Dort hatten wir alle Geburten der Miinchener Juden eines Jahres, hier,
iiber die Jahre vertetlt, alle 1992 in Miinchen lebenden Juden. Aussagen fiir die
Zeit vor 1910 wiiren auf der Basis dieser Zahlen wenig sinnvoll. Far 1893 wurden
zum Beispiel nur zwei Personen erfafit. Kein Wunder, denn wer von den 1893 ge-
borenen Munchener Juden lebte noch im Jahre 1992? Die wenigsten, zwei eben.
1911 schon ein anderes Bild: 42 der 1992 lebenden Juden wurden in jenem Jahr ge-
boren. Auf recht solidem Fundament ruhen die Ergebnisse seit den 20er Jahren.
Eine Fuflangel darf nicht tibersehen werden. Etwa achtzig Prozent der 1992 in
Miinchen lebenden Juden stammen aus Osteuropa, vor allem aus Polen. Thre
namengebenden Eltern waren also gar keine Deutschen. Erst die Geburten der
Nachkriegsjahre erlauben Aussagen tiber deutsche bzw. in Deutschland lebende
Juden. Auf den methodischen Mangel wurde bereits hingewiesen. Er wird durch
die Auswertung der Volkszihlung vom 17. Mai 1939 noch behoben.

Jedoch: In Polen tobten sich bereits seit Anfang der 20er Jahre Antisemiten aus
(Grabsky-Gesetze). Morderisch wurde dieser Antisemitismus seit dem Uberfall
Deutschlands auf Polen, also seit 1939,

Unser methodischer Nachteil bringt einen unerwarteten Vorteil: Uber den
deutschen Rahmen hinaus konnen wir unsere Hypothese von der Rejudaisierung
der Juden durch antisemitische Verfolgungen erweiternd tiberpriifen, zumal die
deutsche Entwicklung in der ,,Epoche des Faschismus® die Juden in Deutschlands
Nachbarlindern nicht nur indirekt traf und betraf.

#% Brief Franz Kafkas an Max Brod, zitiert in: Zygmunt Bauman, Moderne und Ambivalenz.
Das Ende der Eindeutigkeit (Hamburg 1992) 113.
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Jiidische Gemeinde Miinchen 1893-1992: Anteil derer,
die jeweils ausschlieflich jiidische Vornamen erhielten
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Alle drei Abbildungen dokumentieren, daf§ bis 1945 eindeutig nichtjlidische
Vornamen dominierten.

Von einer jiidischen Renaissance ,,der” deutschen und polnischen Juden kann in
den 20er Jahren nicht gesprochen werden, eher von einer zyklischen oder zacken-
haften Entwicklung. Diese Aussage gilt fiir die deutschjlidische Allgemeinheit.
Bei einer jidisch-intellektuellen Minderheit, Denkern wie Martin Buber und
Franz Rosenzweig, gab es die judische Wiedergeburt durchaus. Doch reprasenta-
tiv fiir ,die“ deutschen Juden sind diese Denker nicht, und gerade um allgemein-
gliltige Feststellungen ringen wir hier.

Auf der allgemeinen, der reprasentativen Ebene der deutschen Juden verlief die
Encwicklung, wie gesagt, zyklisch, genauer: zackenhafr. Und zyklische oder zak-
kenhafte Entwicklungen sind, per definitionem, unstet. Wir schlieffen: Die Juden
jener Jahre, ob in Polen oder Deutschland (denn immerhin sind auch deutsche
Juden dabei, wenngleich erheblich weniger), waren verunsichert. Von jiidischer
Sicherheit oder Rickbesinnung aber keine Spur, wohl aber in den 30er Jahren -
auf den ersten Blick. Vor allem 1935, im Jahr der Niirnberger Gesetze, wandten
sich jidische Eltern mehr als zuvor Jidischem zu. Es waren knapp sechzig Pro-
zent. Ein sehr hoher Anteil. Dennoch sind wieder die Schwankungen entschei-
dend, also die Verunsicherung, das Gegenteil von ,Renaissance. 1939 begann
eine Flucht aus dem Judentum. 1940 und 1941, in den ersten Jahren deutscher Be-
satzung und Verfolgung, besann man sich wieder mehr seiner Wurzeln. Rund 45
Prozent gaben ihren Kindern jiidische Vornamen. 1942 und 1943 floh man aber
wieder aus Jidischem, wahrscheinlich, um sich und die eigenen Kinder zu retten.
Natiirlich half das nicht. Vielleicht ist der neuerliche Anstieg jlidischer Vornamen
1944 (ca. 50%) ein Hinweis darauf? Wir kénnen es vermuten. Sicher erkennen lifit
sich aber erneut der zyklische Verlauf. Im Klartext: Jidische Verunsicherung.
Keine jiidische ,,Renaissance® im Zeitalter des millionenfachen Judenmordens.

Auch nach 1945 sehen wir weitgehend Zyklen, keine festen Strukturen. Was wir
auch feststellen: Obwohl schwankend, steigt insgesamt der Anteil jiidischer Vor-
namen offenkundig. 1968, ein Jahr nach dem militdrischen Sieg Israels im Sechs-
tagekrieg, und 1980, ein Jahr nach dem israelisch-agyptischen Friedensvertrag, ge-
ben rund siebzig Prozent der Miinchener Eltern ihren Neugeborenen jiidische
Vornamen. Erst deutlich nach dem Ende des nationalsozialistisch-deutschen
Grauens gibt es eine jiidische Renaissance. Nicht wihrend, sondern eindeutig
nach der Verfolgung hat sie begonnen. Nicht Verfolgung und Ermordung haben
sie ausgelost, bedingt oder gestirkt, sondern Toleranz. Ob diese durch Vornamen
erkennbare jidische Wiedergeburt nicht nur duflerlich-symbolisch, sondern ver-
wurzelt ist, kann hier nicht erértert werden. Hingewiesen sei auf die Tatsache, dafl
sich auch die nichtjtidische Bevolkerung Deutschlands seit den 60er Jahren immer
haufiger fiir eindeutig jiidische Vornamen entschied?!. Unbestreitbar ist dies: Den
(in Miinchen lebenden) Juden der Gegenwart ist thr Judentum alles andere als
gleichgiiltig. Daf sie Jiidisches inhaltlich, vor allem religios, nicht ausfiillen, weil

2 Vgl Wolffsobn, Brechenmacher, Die Deutschen, mit Belegen.
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sie, so sakularisiert wie die meisten sogenannten Christenmenschen, nicht glaubey
kénnen (oder wollen), habe ich woanders zu zeigen versucht?2.

Leipzig 19141939

Was uns fiir Miinchens und andere deutsche Juden ~ noch — fehlt, haben wir fijr
Leipzig bereits auswerten konnen: Die rund 5000 Daten der Volkszihlung vom
17. Mai 1939. Wir beschrinken uns auf die Priasentation historischer ,Knoten-
punkte®.

Geringfiigig sind die Schwankungen zwischen 1914, dem letzten Fast-Friedens-
jahr des deutschen Kaiserreiches, 1924, dem ersten Jahr der vermeintlich goldenen
20er, und 1932, dem letzten Jahr vor Hitler. Rund 70% der jiidischen Eltern ent-
schieden sich fiir nichtjiidische Vornamen. Die, sagen wir, Germanisierung der
deutschen Juden war ungebrochen. Wir bewerten sie nicht, wir bestitigen sie em-
pirisch-quantitativ und sind keineswegs tiberrascht.

Relative Haufgkeiten judischer und nichtjudischer Vornamen in Leipzig
Nigps = 303 nygpy = 635 nyg3p = 265 nyg3g =44

100%

90 %
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60 %
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0%

1914 1924 1932 1938
Jahr

Jene ,Germanisierung® hatte sich zwischen 1914 und 1932 auf sehr hohem
Niveau stabilisiert. Verstarkt wurde gleichzeitig die Abwendung der Juden vom
Jidischen, zugunsten der ,Mischnamen®. Diese seien karikierend durch den
Phantasie-Doppelnamen Salomon-Siegfried gekennzeichnet.

1914 gab es immerhin noch 23 Prozent jliidischer Vornamen, 1924 waren es 17
Prozent und 1932 nur noch 12 Prozent.

Ganz anders 1938, das Jahr des ,,Anschlusses®, der Miinchener Konferenz, der
im Oktober erfolgten Vertreibung von Ostjuden, der ,Reichskristallnacht®. Un-
verkennbar ist die Riickwendung zu Jiidischem: 43 Prozent der judischen Eltern

22 Michael Wolffsobn, Meine Juden — Eure Juden (Miinchen, Ziirich 1997) besonders 108 ff.
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gaben ithren Neugeborenen judische Vornamen, und der Anteil der Mischnamen
sank auf 5 Prozent.

Das ist die eine Seite. Und die andere: Noch und sogar 1938 bevorzugte die
Mehrheit der jiidischen Eltern, 52 Prozent namlich, nichyiidische Vornamen. Et-
was mehr als die Hilfte der deutschen Juden Leipzigs klammerte sich wohl mehr
verzweifelt als iberzeugt an Nichyiidisch-Deutsches.

Hamburg 1914—1938

Die Angaben aller rund 15500 Juden lagen ebenfalls vor. Sie erhirten die bisheri-
gen Aussagen.

Judische Gemeinde Hamburg:
Prozentsatz der nichtjiidischen (nj) bzw. judischen (j) Namen

- }l nichtjidische Namen
————— iDjudische Namen

%

1924 1934 1938
Geburtsjahrgang

Dieses stidtische Judentum war von 1914 bis 1934 einschlieflich in seinem
Deutschtum ungebrochen; mehr als das Leipziger. Ein moglicher Grund: In
Hamburg lebten weniger ,Ostjuden® als in Leipzig, die Juden der Hansestadt ga-
ben sich nicht nur deutsch, sondern hanseatisch.

Hamburgs Juden wurden nach dem Ersten Weltkrieg zwar nicht noch deut-
scher als vorher, aber eine Steigerung des Anteils von etwa 90 Prozent nichtjiidi-
scher Vornamen war ohnehin kaum zu iibertreffen. So einheitlich waren offenbar
nicht einmal die fast vollig assimilierten Juden Hamburgs.

Selbst ein Jahr nach der Machtiibergabe an die NSDAP hatten sich immer noch
90 Prozent trotz Deutschland zu Deutschland bekannt. , Wir sind und bleiben
Deutsche.“ Das war thr Signal an die nichtjidischen Biirger des nationalsozialisti-
schen Deutschlands. Diese wollten oder konnten es nicht vernehmen.

Und 19382 Gewiff, nun wurde eine judische Riickbesinnung sehr wohl erkenn-
bar. Auflerst zaghaft war sie jedoch angesichts der ungeheuerlichen antisemiti-
schen Dreistigkeit und Heftigkeit der Nationalsozialisten, die es zudem Juden im-
mer schwerer machten, tiberhaupt nichtjidische Vornamen wihlen zu diirfen.

1938 gaben trotzdem nur 30 Prozent der Hamburger Juden ihren Neugebore-
nen jiidische Vornamen, 70 Prozent wihlten nichtjiidische, durften nichtjiidische
wihlen — was Riickschliisse auf die Haltung der Standesbeamten erlaubt.
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Schwaben 1834-1939

Auch fiir die Region Schwaben waren uns alle Daten der Volksz'zihlung v k
17. Mai 1939 zuginglich. Es waren rund eintausend.

Judische Namen Schwaben, 1834-1939

120 e e

2

~Schwaben® ist eine Art Mischregion, sowohl stadtisch, mittel- und kleins
tisch, als auch lindlich. Die Stadt Augsburg gehort ebenso dazu wie Kempte
Buchloe, Kaufbeuren und das Allgau.

Noch mehr als in Leipzig kannten die Juden Schwabens von der Mitte d
19. Jahrhunderts bis zum Vorabend des Ersten Weltkrieges immer stirker ,n
noch deutsche® bezichungsweise deutsch-nichtjiidische Vornamen. Nach de
Waffengang der Massen und dem Massentod erkennen wir eine Riickbesinnu
auf Jiidisches, wenngleich Nichyjiidisches immer noch eindeutig dominierte. 1919
und 1925 gab es freilich rund 40 Prozent jiidischer Vornamen; recht viel und lan
vor Hitler. Dann wieder Zyklisches, aber in kiirzeren Abstinden doch auch
Jidisches, und 1932 immerhin 10 Prozent. Kaum jiidische Vornamen aber in den
beiden ersten NS-Jahren, 1933 und 1934, Im Jahr der Niirnberger Gesetze, 193
stieg der Anteil jiidischer Vornamen dramatisch: auf rund 28 Prozent, sank ab
ebenso dramatisch im Jahr der Olympiade und auch 1937. Dann aber 1938, das
Jahr der jiidischen Riickwende bzw. Riickbesinnung: Knapp 70 Prozent der jidr
schen Eltern entschieden sich fiir jlidische Vornamen.
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Ausblick

Eindeutig ist das Bild nicht, aber klar ist es trotzdem, obwohl wir noch lingst
nicht alle, doch recht viele Daten sammeln konnten: In den meisten Fallstudien
erkannten wir eine jlidische Riickbesinnung nach 1933. Aber es war eben, schen
wir von Schwabens Juden im Jahre 1938 ab, nicht die Mehrheit der deutschen
Juden, die sich in der Stunde jiidischer Not auf Jiidisches besonnen hat. Dieses
Ergebnis ist besonders erstaunlich, wenn man bedenkt, daff die deutschen Stan-
desbeamten nach 1933 zunehmend unter Druck gesetzt werden, fiir neugeborene
Juden nur jiidische Vornamen zu billigen®.

Die These von der ,jldischen Renaissance® im nationalsozialistischen
Deutschland ist trostlich, denn sie unterstellt, dafl die deutschen Juden wenigstens
fiir so etwas wie ithre Sache gestorben wiren. Nein, Jiidisches war eben nicht mehr
die ,Sache” der meisten deutschen Juden. Die Tragodie der deutschen und dar-
itber hinaus der europaischen Juden bestand auch darin, dafl sie fiir etwas starben,
das thnen nichts mehr oder nur sehr wenig bedeutete, ithr Judentum.

Mit Geduld wiren die mérderischen Antisemiten an ihr Ziel gelangt. Deutsch-
lands Juden hitten ihr Judentum weitgehend aufgegeben, Deutschland wire
durch vollstindige Assimilation im religiésen und kulturellen Sinne so gut wie
»judenrein® geworden.

Es bleibt dabei: Von einer jiidischen ,Renaissance® im Zeitalter des ,Dritten
Reiches® sollte in der Geschichtswissenschaft nicht mehr gesprochen werden. Die
Empirie besagt auch hier mehr als die durch reizvolle Formulierungen und Ge-
dankenspiele graue Theorte, die, bestenfalls, hier und dort durch mehrere Einzel-
fille empirisch angereichert ist, fast nie jedoch die Grundgesamrheit untersucht.

Unser Indikator sagt gewify nicht alles iiber alle deutschen Juden jener Zeit,
doch er erlaubt methodisch solidere Aussagen als bisherige Studien zur vermeint-
lichen Renaissance der deutschen Juden nach 1933.

Eine ketzerische Bemerkung zum Schlufl: Wer verfolgt oder gar ermordet wird,
kann nicht zugleich wiedergeboren werden. Fast konnte man makaber-ironisch
fragen, wie denn so viel , Wiedergeburt® angesichts von Verfolgung und Ermor-
dung moglich gewesen sein solle.

23 Vgl. die rechtlichen Einzelheiten in: Wolffsobn, Brechenmacher, Die Deutschen.
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Das Verhaltnis von Nationalsozialismus, Kirche
und Religion in der Literatur der Jahre 1934-1939

Das Thema, dem der folgende Beitrag gilt, wird in Studien zur Literatur der
NS-Zeit haufig bertihrt, etwa wenn Biographien oder Werke einzelner Autoren
erortert werden, doch scheint es eine breit sichtende und zusammenfassende
Darstellung nicht zu geben. Eine solche kann auch hier nicht geboten werden;
erwartet werden darf nicht mehr als ein erster Versuch, das Thema mit Hilfe von
literarischen Werken, die sich bei einer ersten Sichtung als besonders aufschlufi-
reich erwiesen, aufzufdchern und auf einige Thesen zuzuspitzen. Berlicksichtigt
wurde hierfiir deutschsprachige Literatur, die in den Jahren von 1934 bis 1939
nicht nur geschrieben, sondern auch publiziert wurde, sei dies nun innerhalb der
Reichsgrenzen oder auflerhalb, also im Exil. Versucht wurde, alle wesentlichen
Spielarten der deutschsprachigen Literatur jener Zeit in den Blick zu bekommen,
also Exilliteratur, Literatur der Inneren Emigration und NS-Literatur (d.h. Lite-
ratur von Autoren, die sich ausdriicklich zum Nationalsozialismus bekannten
oder gar der NSDAP angehorten). Zudem wurde darauf geachtet, dafl Autoren zu
Wort kommen, die gegeniiber Religion und Kirche unterschiedliche Positionen
vertraten, also dezidiert christliche und prokirchliche Autoren (wie Reinhold
Schneider, Werner Bergengruen, Stefan Andres), religios nicht fixierte Autoren
(wie Alfred Doblin [vor seiner Konversion zum Christentum katholischer Kon-
fession], Hermann Broch, Odén von Horvith, Ernst Jiinger) und dezidiert religi-
ons- und kirchenkritische Autoren (wie Bertolt Brecht).

Die Fragen, unter denen die einschligigen Texte betrachtet wurden, lauten: Was
wird tiber das Verhiltnis von Kirche und Staat sowie von Kirche und NS-Bewe-
gung gesagt? Was von der Wirklichkeit des kirchlichen Verhaltens und Wirkens
wird in den Blick gerlickt? Welche Erwartungen gegentiber Kirche und Religion
werden artikuliert? Welche Kritik wird angebracht? Dafl eine Betrachtung von
literarischen Werken unter derartigen Leitfragen zu einer Vernachlissigung der
Form fithrt und zudem dazu dringt, die betreffenden Werke auf Thesen zu ver-
kiirzen, ist deutlich, doch ist dieses Verfahren, solange es nicht zu unzulissigen
Entstellungen fuhrt, niche illegitim. Fiir genauere Analysen und nuancierte Dar-
stellungen ist andernorts Platz, und fir einige der berticksichtigten Werke liegen
solche auch bereits vor.
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Die NS-Literatur (im oben skizzierten Sinn)!, die fiir diesen Beitrag zur Kenne.
nis genommen werden konnte, [ifit das Verhiltnis von Nationalsozialismus, Kjp-
chen und Religion als problematisch erscheinen, das heifdt: als konﬂikttréichtig,
aber doch auch ausgleichbar. Insbesondere drei Problemfelder zeichnen sich ab:

1. Das Verhiltnis von NS-Bewegung als ,arischer Bewegung und christlicher
Religion als ,judischer Stiftung: In der NS-konformen Literatur werden zwej
Wege der Losung dieses Problems skizziert und literarisch beschritten: a) die
SArisierung® Jesu und der christlichen Religion: Diese Idee wurde hauptsichlich
von Artur Dinter vertreten, und zwar schon in seinem stark verbreiteten Haupt-
werk ,Die Siinde wider das Blut® von 1918. Darin fithrt Dinter eine Vielzahl von
bevolkerungsgeschichtlichen, kulturellen und charakterlichen Indizien an, die
zwar zumeist aus der Luft gegriffen sind, von Dinter aber vertreten werden und
nach Dinters Meinung zu dem Schluff zwingen, daf} Jesus ,rein arischen Stammes
war“? und dafl mithin die von thm begriindete christliche Religion dem Charakter
der arischen Rasse entspricht. Als praktische Konsequenz aus dieser ,, Arisierung*
Jesu und der christlichen Religion ergab sich fiir Dinter der 1927 unternommene
Versuch der Griindung einer ,Deutschen Volkskirche®, in der ein rassistisches
Christentum gepflegt werden sollte, doch fand er damit nicht die Zustimmung der
Parteifiihrung; im Herbst 1927 wurde Dinter seines Gauleiter-Amtes enthoben,
und ein Jahr spiter wurde er sogar aus der Partei ausgeschlossen, obwohl er einer
der ersten war, die thr nach der Neugriindung 1925 beigetreten waren (Mitglieds-
nummer 5). — b) Ablehnung der christlichen Religion als , unarisch® oder wesens-
fremd und schidlich: Die Uberzeugung, daf§ die christliche Religion dem kimpfe-
rischen, heroischen, aristokratischen usw. Charakter der Germanen oder der
Deutschen nicht angemessen sei, wird in der Literatur jener Zeit vielfach vertre-
ten, und dies nicht nur von nationalsozialistischen Autoren. Fiir einige NS-Auto-
ren ist deswegen die Orientierung an Christus nicht moglich. In Kurt Eggers’ dra-
matischem ,Spiel® ,Das grofle Wandern® (1934), das als ein ,Spiel vom ewigen
deutschen Schicksal® ausdriicklich ,,der revolutionidren deutschen Jugend“ gewid-
met ist, wendet sich der Chor der jungen Leute gegen die Vorstellung, dafl man
»das Kreuz* der politisch verursachten deutschen Misere bis ans Ende der Tage zu
tragen habe, und verkiindet: ,, Wir wollen keine Heilande sein, deren Kreuze von
den Bergen schatten. / Wir wollen kaimpfend Wende sein und neue Zeit. / Wir

I Zur Moglichkeit der abgrenzenden Bestimmung von NS-Literatur vgl. Klaus Vondung,
Der literarische Nationalsozialismus: ideologische, politische und sozialhistorische Wir-
kungszusammenhinge, in: Die deutsche Literatur im Dritten Reich: Themen, Traditionen,
Wirkungen, hrsg. von Horst Denkler, Karl Priimm (Stuttgart 1976) 44-65. — Sehr hilfreich
und mit weiterfithrenden Literaturangaben zu den im folgenden genannten NS-Autoren ist
Jiirgen Hillesheim, Elisabeth Michael, Lexikon nationalsozialistischer Dichter: Biographien,
Analysen, Bibliographien (Wiirzburg 1993).

2 Vgl. Artur Dinter, Die Siinde wider das Blut. Ein Zeitroman (Leipzig 1918) 160-172; zum
Hintergrund: Stefanie von Schnurbein, Die Suche nach einer ,arteigenen” Religion in ,ger-
manisch- und ,deutschgliubigen® Gruppen, in: Handbuch zur ,,Vélkischen Bewegung®
1871-1918, hrsg. von Uwe Puschner, Walter Schmitz, Justus H. Ulbricht (Minchen usw.
1996) 172-185.
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en uns trennen vom Heute und ins Morgen schreiten. Wir Jungen.3 Zwar
be Verfasser 1933 ein ,Spiel von Job dem Deutschen® geschrieben und
damit die deutsche Erlés.un.gsbedﬁr.ftigkeit al.ttestamentlich grundiert; doch ge-
schah dies nicht, um im biblischen Sinn zu weiterem Dulden anzuhalten, sondern
um deutlich zu machen, dafl das dcuts.chc VQ]k einen anderen Weg gehen miisse:
den Weg, der den Dgutschen yvorgezeichnet ist durch das Gebot des Blutes®, also
den Weg des Kampfes gegen eine Welt voller Feinde*.

2. Verhiltnis von Nationalsozialismus und Kirchen als sozial tatige Organisa-
onen: Das Verhiltnis von NS-Bewegung und Kirchen als Organisationen, die
auch sozial ausgerichtet und jedenfalls sozial titig sind, wird in einigen Bewe-
gungs- oder SA-Romanen zumindest implizit thematisiert, so zum Beispiel in
Georg Lahmes JAufbruch zu Hitler* (1933) und in Hannes Kremers ,Gottes
Rune* (1938). In beiden Romanen finden hilfsbediirftige und verzweifelte Men-
schen Aufnahme und Hilfe bei der SA, die in beiden Romanen dafiir sorgt, dafl die
vierte Bitte des Vaterunsers fiir die Deutschen wieder in Erfiillung geht und dafl es
in Deutschland wieder Wethnachten werden kann. Die NS-Bewegung erscheint in
diesen Romanen gleichsam als die bessere, weil auf die Bekampfung innerweltli-
cher Not konzentrierte Kirche; der Dienst in der SA nimmt deswegen in diesen
Romanen gottesdienstihnliche Ziige an, der Fiihrer erscheint als der Messias, und
die Durchsetzung der Bewegung auf lokaler und nationaler Ebene fallt mit dem
Heiligen Abend zusammen oder wird als Weihnachten erfahren.

3. Das Verhiltnis von Reich und Rom: Das Verhiltnis von Reich und Rom
wurde von nationalsozialistischen Autoren mehrfach thematisiert, so etwa von
Erwin Guido Kolbenheyer mit dem Drama ,Gregor und Heinrich® (1935), das
den Investiturstreit vergegenwartigt, und von Kurt Eggers mit dem historischen
Traktat ,Rom gegen Reich’ (1935), der den Kulturkampf rekapituliert. In beiden
Werken erscheint der Heilige Stuhl als eine Macht, die immerzu auf die Unter-
drickung und Ausbeutung Deutschlands bedacht war und fiir den Aufstieg
Deutschlands allemal eine Gefahr darstellt. Beide Werke pladieren deswegen zwar
nicht fiir den Kampf gegen Rom schlechthin; wohl aber mahnen sie zur Wach-
samkeit und zur unnachgiebigen Behauptung der deutschen Interessen gegeniiber
rémischen Einmischungs- und Bevormundungsversuchen.

Auf der Basis dieser Beobachtungen ist zusammenfassend zu sagen, daf} die
NS-Literatur zum groferen Teil Aversionen gegen die christliche Religion und die
christlichen Kirchen nihrte, zugleich aber mit religidsen Motiven arbeitete und
der NS-Bewegung einen geradezu religiosen und kirchlichen Charakter zu-
schrieb. Das Ziel war aber nicht die Orientierung der Bewegung an christlichen
Werten und die geistige Akkommodation an die Kirchen, sondern die Uberwin-
dung des Christentums als Religion und die Ablosung der Kirchen als religiose
und soziale Organisationen.

woll
hatte dersel

* Vel Kurt Eggers, Das grofie Wandern. Ein Spiel vom ewigen deutschen Schicksal (Berlin
1934) 16.
* Vgl. Kurt Eggers, Das Spiel von Job dem Deutschen. Ein Mysterium (Berlin 1933) 23.
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Im Hinblick auf die nicht-nationalsozialistische Literatur der Jahre 1934 big
1939 dringt sich von vornherein die Frage auf, ob es in der Darstellung des
Verhiltnisses von Nationalsozialismus und Religion und Kirchen zwischen der
Literatur, die innerhalb der Reichsgrenzen erschien, und der Literatur, die aufler-
halb der Reichsgrenzen erschien, signifikante Unterschiede gibt. Diese Frage ist
dahingehend zu beantworten, dafl einige Texte der Exilliteratur die politischen
Motive und Ziele des Nationalsozialismus und die Bereitschaft der Kirchen zur
Tolerierung oder gar zur Mitwirkung schirfer kritisierten als dies in Werken, die
innerhalb der Reichsgrenzen erscheinen sollten, moglich gewesen wire. Dies gilt
etwa fiir die Szene 20 aus Brechts ,Furcht und Elend des Dritten Reiches (1939)
und fiir Odén von Horviths Roman ,Jugend ohne Gott* (1937). — Die 20. Szene
von Brechts ,Furcht und Elend des Dritten Reiches® steht unter der Uberschrift
»Die Bergpredigt® und dreht sich um die Preisung der Friedfertigen: Ein Fischer
liegt auf dem Sterbebett, umgeben von seiner Frau, seinem Sohn in SA-Uniform
und dem Pfarrer. Der Sterbende behauptet, daf} die Nazis einen Krieg vorbereiten
(sein Indiz: der Bau von Motoren fiir Flugzeuge, nicht aber fiir Fischkutter), und
beschwort den Pfarrer, dem uniformierten Sohn deutlich zu machen, daf der na-
tionalsozialistische Militarismus den Worten Christi zuwiderlauft und dafl diese
Giiltigkeit haben, obwohl Jesus Jude war. Der Pfarrer aber entwindet sich diesem
Ansinnen, indem er zur Judentumsfrage schweigt und zur Friedensfrage auf
Matthius 22,21 ,Gebt Gott, was Gottes ist, und dem Kaiser, was des Kaisers ist“
verweist. Eine allgemeinere Deutung dieser Szene hat Brecht selbst mit einem ge-
reimten Vorspruch gegeben: ,,Es miissen die Christen mit Schrecken / Thre zehn
Gebote verstecken / sonst hagelt es Priigel und Spott. / Sie konnen nicht Christen
bleiben. / Neue Gotter vertreiben / ihren jlidischen Friedensgott. Zu einem
dhnlichen Schlufl kommt auch Odén von Horvith in seinem Roman ,Jugend
ohne Gott’, in dem anhand eines Schul- und Kriminalgeschehens deutlich
gemacht wird, dafl der Nationalsozialismus einigen fundamental wichtigen Po-
stulaten des Christentums widerspricht, so vor allem der Anerkennung der
Gleichwertigkeit aller Menschen, der Wertschitzung der Friedfertigkeit und dem
Totungsverbot. Horvaths Roman zeigt, dafl jemand, der sich an diese Postulate
halt, standig mit der vom Nationalsozialismus propagierten und gepflegten Men-
schenverachtung, Aggressivitat und Totungsbereitschaft kollidiert und auf Dauer
nicht im nationalsozialistischen Deutschland leben kann. Der Protagonist des
Romans, ein Lehrer, muf denn auch den Schuldienst verlassen und geht, dem
Vorschlag eines Pfarrers folgend, nach Afrika, um dort an einer Missionsschule
tatig zu werden.

Mit Sicherheit hitte Brechts ,Furcht und Elend‘-Szene nicht in Deutschland
publiziert werden kénnen, mit einiger Wahrscheinlichkeit auch Horvaths Roman
nicht. Obwohl der Nationalsozialismus nicht namentlich genannt und eine ein-
deutige Lokalisierung vermieden wird, ist deutlich, dafl das geschilderte Gesche-
hen im NS-Deutschland spielt. Im Unterschied dazu konnten einige der Werke,
die nun ins Auge gefafit werden sollen, innerhalb der Reichsgrenzen erscheinen -
und prinzipiell hitten wohl alle innerhalb der Reichsgrenzen erscheinen kénnen,
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weil sie das Geschehen ins Historische (etwa in die Zeit der Renaissance) oder ins
Exotische (etwa nach Stdamerika) verlagerten, aber auch, weil sie die Unverein-
barkeit von Nationalsozialismus und christlicher Religion nicht so stark betonten
und jedenfalls aus dem Churistentum nicht demonstrativ die Pflicht zum Wider-
stand ableiteten. Gemeint sind folgende Werke, die nicht alle gleichmafig beriick-
sichtigt werden konnen: Alfred Déblin, ,Babylonische Wandrung® (1934) und
_Amazonas’ (1937/38); Werner Bergengruen, ,Der Grofityrann und das Gericht®
(1935); Stefan Andres, ,El Greco malt den Groflinquisitor® (1936); Reinhold
Schneider, ,Las Casas vor Karl V.* (1938) und ,Sonette® (1939); Ernst Jiinger, ,Auf
den Mamorklippen® (1939); schliefflich auch Hermann Broch, ,Die Verzauberung'
(entstanden ab 1932, abgeschlossen 1951). Zu denken wire prinzipiell auch an alle
historischen Dramen und Romane, in denen das Verhiltnis von Kirche und Staat
oder Politik eine Rolle spielt, so z.B. an Gertrud von le Forts Roman ,Die Magde-
burgische Hochzeit von 1938; aber im Unterschied zu den zuvor genannten Wer-
ken wird in diesem Roman der vergleichende Blick auf die Gegenwart von 1938
nicht einmal andeutungsweise nahegelegt.

Mit der Verlagerung des Geschehens ins Historische oder Exotische, die teils
durch den Stoff vorgegeben war, teils durch taktische Erwigungen begriindet sein
mochte, hingt zusammen, daf die zeitgendssisch aktuelle Wirklichkeit mit na-
mentlich identifizierbaren Personen oder Vorgingen nur selten einmal in den
Blick gertickt wird. Zu den wenigen Ausnahmen zihlt ein Sonett von Reinhold
Schneider Giber Papst Pius X1., dem spiter ein weiteres Uiber Pius XII. hinzugeftgt
wurde. Die Papste erscheinen in diesen Sonetten als heilsmichtige Segensspender.
Im iibrigen sind Schneiders Sonette so gehalten, dafl der Zeitbezug deutlich
wurde, zumindest leicht herstellbar war, schwerlich aber nachgewiesen werden
konnte, dafl sich die Sonette tatsichlich gegen die aktuellen Depravierungen
richteten. Sie evozieren das Bild einer apokalyptischen Zeit, in der sich die Kirche
als der letzte Raum der Zuflucht und des Heils erweist: als Raum des moglichen
Gnadenerwerbs durch das Gebet, was um so bemerkenswerter ist, als Brecht zur
selben Zeit im 11, Bild seiner ,Mutter Courage® deutlich zu machen suchte, daf§
Beten falsch sei, weil es von kimpferischen oder wenigstens alarmierenden Aku-
vititen abhalte. Bei all dem war Schneider weit davon entfernt, die real existie-
rende Kirche ausschliefflich als Ort des Heils zu betrachten. Vielmehr konstatierte
er, dafl die geistige Verwirrung, wie in der geheimen Offenbarung prophezeit, so
grofl geworden war, daff auch manche Kleriker nicht mehr erkannten, daff sie dem
Antichrist gegentiberstanden, sondern ihm verfielen und thre Heilsmittel, ein-
schliefllich der Kirche wohl, preisgaben oder zerstorten:

Der Antichrist
Nach Luca Signorelli

Er wird sich kleiden in des Herrn Gestalt,
Und Seine heilige Sprache wird er sprechen
Und Seines Richteramtes sich erfrechen
Und tbers Volk erlangen die Gewalt.
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Und Priester werden, wenn sein Ruf erschallt,
Zu seinen Fiiflen ihr Gerit zerbrechen,

Die Kiinstler und die Weisen mit thm zechen,
Um den sein Lob aus Kiinstlermunde hallt.

Und niemand ahnt, dafl Satan aus thm spricht
Und seines Tempels Wunderbau zum Preis

Die Seelen fordert, die er eingefangen;

Erst wenn er aufwiirts fahren will ins Licht,
Wird ihn der Blitzstrahl aus dem hochsten Kreis
Ins Dunkel schleudern, wo er ausgegangen.

Zweierlei kann in diesem Sonettd, dessen Verfasser sich durch den Verweis auf
den Renaissancemaler Signorelli vor Sanktionen schiitzen wollte, gesechen wer-
den: zum einen ein sozusagen original christlicher Widerspruch gegen die Usur-
pation des Christlichen durch die NS-Bewegung und einige NS-Autoren, die in
der NS-Bewegung eine neue Kirche des Blutes oder der Rasse sahen und Hitler
als thren Griinder bejubelten, wie dies zum Beispiel Carl Maria Holzapfel mit
seinem Chorwerk ,Einer baut einen Dom" (1934) tat; zum andern eine Artikula-
tion der Gewiffheit, dafl die Herrschaft des Antichrist nur von begrenzter Dauer
ist und dafl er am Ende zerschmettert werden wird. Dies implizierte, daff man
sich in einer apokalyptischen Zeit wihnte, und daraus ergab sich die Frage, wie
man sich verhalten sollte: Widerstand leisten und kimpfen oder gewihren lassen
und beten? Die Antworten fielen unterschiedlich aus: Schneider zog beide Mog-
lichkeiten in Erwigung: In den ,Sonetten‘ sprach er vorzugsweise von der
Bereitschaft, sich zu opfern, und vom Beten®; aber gleichzeitig gab er mit der
Erzahlung ,Las Casas vor Karl V.* ein Exempel fiir erfolgreichen Widerstand ge-
gen die Abkehr einer ganzen Gesellschaft und Epoche von christlichen Prin-
zipien. Am Beispiel von Las Casas wird im ibrigen auch deutlich, daf}§ Beten
und Kimpfen nicht, wie Brecht es erscheinen lief, als Gegensitze zu betrachten
sind, sondern als zwei Haltungen oder Praktiken, die sehr wohl auch miteinan-
der verbunden werden konnen. Und angemerkt sei, dafl sich natiirlich nicht nur
fiir Schneider die Frage stellte, ob dem apokalyptisch wirkenden Ubel der Zeit
cher durch Kontemplation oder durch titigen Widerstand zu begegnen sei.
Ernst Jingers Erzahlung ,Auf den Mamorklippen® dreht sich auch um diese
Frage.

5 Aus: Reinhold Schneider, Lyrik. Auswahl und Nachwort von Christoph Perels (Frankfurt
a.M. 1981) 26. — Vgl. auch Rita Meile, Reinhold Schneiders Sonette: eine Studie iber Doku-
mente des inneren Widerstandes im nationalsozialistischen Deutschland, in: Uber Reinhold
Schneider, hrsg. von Carsten Peter Thiede (Frankfurt a.M. 1980) 242-260.

& Vgl. bes. das berithmte Sonett ,Allein den Betern®, das 1941 im Rahmen der ,Dreiflig So-
nette’ erschien: Schneider, Lyrik 54; vgl. dazu auch die insgesamt interessante Augsburger
Dissertation von Tea-Wha Chu, Nationalsozialismus und Verantwortung der christlichen
Literatur: zur Poetologie des Zwischen-den-Zeilen-Schreibens der christlichen Dichter in
der Inneren Emigration 1933-1945 (Diss. Augsburg 1993) hier 198-205.
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Wie Schneider reflektierten nicht nur andere dezidiert christliche Autoren (z.B.
Andres, Bergengruen und Langgisser’), sondern auch religids nicht festgelegte
Autoren (z.B. Broch, Doblin, Jiinger und Benn8) die Situation mit Hilfe christ-
Jicher Deutungsmuster (Apokalypse, Zwei-Reiche-Lehre) und fragten nach der
Bedeutung der Religion und nach der Funktion der Kirche in dieser Situation.
Dies soll nun durch die Betrachtung einiger besonders signifikanter Texte konkre-
tistert werden. Dabei wird chronologisch reihend vorgegangen, weil eine systema-
tisierende Darstellung nur zu einer Vervielfachung und letztlich undurchschaubar
werdenden Komplizierung von Inhaltsreferaten und Analysen geftihrt hitee,

Werner Bergengruens Roman ,Der Groffityrann und das Gericht® erschien 1935
in Deutschland, fand eine grofle Resonanz und wurde auch in der nationalsoziali-
stischen Presse als ein zeitgemiafler Fithrer-Roman anerkannt. Die Handlung
spielt zur Zeit der Renaissance in einem der vielen italienischen Stadtstaaten. Dort
wurde schon vor Beginn des Romangeschehens eine zerstrittene Oligarchie, die
den Problemen der Stadt nicht mehr gewachsen war, durch einen tiberaus tiichu-
gen, umsichtig planenden und gemeinntitzig handelnden Tyrannen abgelést. Zu
tadeln an ihm ist allein seine ungeheure Anmaflung, die ihn glauben 1a8¢, dafl er
iiber seine Untertanen wie Gott verfligen kdnne. So tdtet er einen nicht ganz
zuverlissig scheinenden diplomatischen Agenten ohne jede gerichtliche Untersu-
chung und verlangt dann von der Kirche die Mitwirkung bei der Verschleierung
des Mordes, indem er einen Priester unter Androhung von Sanktionen dazu auf-
fordert, den Inhalt der letzten Beichte eines eben verstorbenen Notabeln, dem
man den Mord in die Schuhe schieben kdnnte, preiszugeben. Der kriminalistische
Sinn dieses Manovers mufl hier nicht weiter erdrtert werden?; interessant ist im
Hinblick auf das hier zur Debatte stehende Thema vor allem die Frage, wie sich
die Kirche in diesem Konflikt verhilt und wie sie sich Bergengruen zufolge
verhalten soll. Die Antwort ist eindeutig: Bergengruen schildert ausfiihrlich die
seelische Not und die Angst, in die der betreffende Priester durch das Ansinnen
des Tyrannen gebracht wird, a8t thn dann aber zu einer eindeutigen und vorbild-
lichen Entscheidung kommen: Der letzten, durch einen Boten tiberbrachten Frage
des Tyrannen, ob er thm niches zu sagen habe, begegnet der Priester mit einem
lapidaren ,nein®. Damit ist deutlich, was Bergengruen von der Kirche erwartete:
eine kompromifflose und das Martyrium einkalkulierende Wahrung ihrer Prinzi-
pien auch gegeniiber einem Regime, das seiner politischen Leistungen und Erfolge
wegen Unterstlitzung moglicherweise sogar verdient haben mochte. Wie rigoros

7 Vgl. Elisabeth Langgidssers Roman ,Das Unausléschliche Siegel’, der wihrend der NS-Zeit
entstand, aber erst 1946 erscheinen konnte.

8§ Zu den zuerst genannten Autoren vgl. die folgenden Ausfihrungen; zu Benn vgl. bes.
Benns Gedicht ,Einsamer nie’, das 1936 vor dem Hintergrund der Olympiade entstand, und
Jiirgen Schréder, Imitatio Christi: ein lyrisches Bewiltigungsmodell in den Jahren 19341936,
wn: Jiirgen Schrider, Gottfried Benn und die Deutschen: Studien zu Werk, Person und Zeit-
geschichte (Tiibingen 1986) 39-57.

Y Vgl. Annette Schmollinger, ,Intra muros et extra“: deutsche Literatur im Exil und in der
Inneren Emigration. Ein exemplarischer Vergleich (Diss. Heidelberg 1998).
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diese Forderung war, zeigt ein Vergleich dieser Episode mit einer der Brechtschen
,Geschichten vom Herrn Keuner!, und zwar mit jener Geschichte ,Mafinahmen
gegen die Gewalt* (1930), die wegen ihrer Uberlebensweisheit viel zitiert und ofy
gerithmt wurde: Herr Keuner erzihlt in dieser Geschichte, um sein eigenes riick-
gratloses Verhalten gegentiber einer tyrannischen Macht zu rechtfertigen, die Ge-
schichte von einem Herrn Egge, ,der gelernt hatte, nein zu sagen®. Dieser Herr
Egge wurde eines Tages von einem Agenten der Staatsmacht aufgesucht und vor
die Frage gestellt, ob er ihm dienen werde. Herr Egge, der wufite, dafl er diese
Frage nur um den Preis seines Lebens verneinen konnte, enthielt sich einer verba-
len Antwort und diente dem Agenten sieben Jahre lang Tag und Nacht auf eine
hochst gewissenhafte Weise, aber ohne ein Wort zu sprechen, bis der Agent end-
lich starb; dann atmete Herr Egge auf und sagte ,nein®.

Schwer einschitzbar hinsichtlich ihrer Aussage ist Stefan Andres” Erzdhlung
,El Greco malt den Groflinquisitor’, die 1936 in Deutschland erschien, eine grofle
Verbreitung fand und lange als eines der Meisterwerke der neueren deutschen
Erzahlkunst galt!9. Sie spielt im Spanien Philipps I1., und das heiflt auch: der In-
quisition und der Judenverfolgung. Die Kirche, reprisentiert durch den von E}
Greco portratierten Grofiinquisitor Nino de Guevara, erscheint als Stiitze eines
morderischen Regimes. Andres wollte diese Erzihlung, wie er spater erklirte,
nicht nur als aktuelle Anklage des NS-Regimes verstanden haben, sondern und
insbesondere auch als Aufforderung an die Kirche, gegen die Judenverfolgung zu
protestieren. Aber wenn dies tatsichlich die Absicht des Autors war, so hat er sie
fast bis zur Unkenntlichkeit entstellt, indem er — historisch wohl korrekt, aber
zeitgeschichtlich falsch — die Kirche selbst als die treibende Kraft der Judenverfol-
gung erscheinen lieff und den Groflinquisitor zudem noch als ,Heiligen Henker®
mit einer gewissen Grofle ausstattete.

Wenn Odén von Horviths Roman Jugend ohne Gott' ein zweites Mal ins
Auge gefaflt wird!!, so geschieht dies hier mit Blick auf die Rolle der Kirche. Es
wurde schon gesagt, dafl der Protagonist des Romans im Verlauf des Geschehens
in eine immer groflere Distanz zu der herrschenden und leicht als nationalsoziali-
stisch identifizierbaren Staatsideologie gerit. Hierbei spielt ein Pfarrer eine wich-
tige Rolle, indem er mit dazu beitrigt, daf§ dem Protagonisten die Negativitit die-
ser Staatsideologie, die ebenso menschenfeindlich wie gottlos ist, deutlich wird
und daf§ der Protagonist die Kraft entwickelt, sich den Anspriichen der ideologi-
sierten Gesellschaft zu entziehen. Indessen wird aber die Kirche in Horvaths
Roman keineswegs als Organisation des Widerstands gezeigt. Sie existiert, wie der
Pfarrer darlegt, gleichsam in zwei Gestalten: als institutionalisierte Kirche, die
sich, um thre Existenz zu sichern, immer mit den Reichen und Herrschenden ar-
rangiert, und als Gemeinschaft der Glaubigen, die, firmiert von der Kirche, thr Le-

19 Vgl. Michael Braun, Stefan Andres: Leben und Werk (Bonn 1997) bes. 53-57, und das in-
struktive Nachwort zur Reclam-Ausgabe (Stuttgart 1994) von Wilhelm Grofie.

It Aufschlufireiche Aufsdtze zu diesem Roman bietet: Horvdths ,Jugend ohne Gott', hrsg.
von Traugott Krischke (Frankfure a.M. 1984).
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pen noch stirker als die institutionalisierte Kirche an christlichen Prinzipien aus-
richten konnen. Die problematische Kompromifi- oder Kollaborationsbereit-
schaft der Kirche gegentiber dem NS-Regime wird von Horvith also nicht ver-
schwiegen oder schéngeredet; sie wird der Kirche aber auch nicht zum Vorwurf
gemacht. Vielmehr wird‘ deu?llch gemacht, dafl jcdcrma‘nf] die Moglichkeit und
Freiheit hat, die institutionalisierte Kirche in der Praktizierung der christlichen
Lehre zu tiberbieten.

Wie Andres” ,Groflinquisitor-Erzdhlung konnte auch Reinhold Schneiders Er-
zihlung ,Las Casas vor Karl V. dank der historischen Distanzierung in Deutsch-
land erscheinen, obwohl das Thema verfinglich war und eine zeitkritische Ab-
sicht leicht behauptet werden konnte. Fafle man die Situation des Pater Las Casas
etwas allgemeiner!?, so kann man sagen, dafl die Erzdhlung die Kirche (oder we-
nigstens den besseren Teil von ihr) im Kampf mit einer sich zwar christlich nen-
nenden, aber zutiefst unchristlich handelnden Gesellschaft zeigt: mit der Allianz
der Konquistadoren und ihrer juristischen Vertreter, die den Indios den Status von
Menschen absprechen und damit deren Ausrottung nicht nur erlauben, sondern
geradezu als zivilisatorische Leistung erscheinen lassen und verlangen. Der Kampt
gegen diese Allianz von Habsucht und Menschenverachtung wird von Schneider
als ein Kampf mit epochaler Bedeutung bezeichnet, denn die Durchsetzung des
gottlichen Rechts oder der christlichen Lehre von der Gleichheit aller Menschen
ist - der Erzahlung zufolge - fiir die weitere Gestaltung des menschlichen Zusam-
menlebens auf der Erde von fundamentaler Bedeutung. Man kann die Erzihlung
wohl als Aufforderung an die Kirche verstehen, fiir die Wahrung christlicher Prin-
zipien kimpferisch einzutreten. Die Ubertragbarkeit oder Anwendbarkeit auf die
NS-Zeit ist jedoch dadurch eingeschrinkt, dafl Las Casas an einen christlichen
Kaiser appellieren konnte, wihrend Schneider glaubte, daf seine Zeit mit dem
Antichrist konfrontiert sel.

Zu eben der Zeit, als Reinhold Schneider seine ,Las Casas*-Erzahlung schrieb,
arbeitete Alfred Déblin im Pariser Exil an einem Roman mit dhnlicher Thematik.
Er erschien 1937/ 38 im Amsterdamer Querido-Verlag in zwei Teilen mit separa-
ten Titeln, die spiter unter den Gesamttitel ,Amazonas‘ gestellt wurden. Dieser
,Amazonas’-Roman ist, wie Doblin selbst einmal gesagt hat, ,eine Art epischer
Generalabrechnung mit unserer Civilisation“!3. Er wird dies, indem er die lange
sich hinziehende Eroberung Stidamerikas durch die Europier rekapituliert und an
thr aufzeigt, dafl die europiische Zivilisation und Machtentfaltung eine Tendenz
zum Destruktiven hat und, dieser Tendenz folgend, nicht einmal vor Genoziden
zuriickschreckt. Las Casas” mutiges Eintreten fur die Indios hat daran nichts
dndern konnen; das Elend wurde, wie sich bald zeigte, nur auf die unzihligen aus
Afrika herbeigepeitschten Sklaven verlagert und insgesamt noch vergréfert. Dob-

12 Vgl. dazu Hjou-Sun Choi, Christentum und christlicher Widerstand im historischen Ro-
man der 30er Jahre (Regensburg 1996) 104-135.

13 Vel, dazu Helmuth Kiesel, Literarische Trauerarbeit: Alfred Déblins Exil- und Spatwerk
(Tibingen 1986) 231-270; vgl. auch die in Anm. 13 genannte Arbeit (136-178).
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lins Interesse galt aber nicht so sehr Las Casas als vielmehr jenem kirchlich lizep-
sierten Rettungsversuch, den die Jesuiten unternahmen, indem sie die sogenang.
ten Reduktionen einrichteten: quasi-staatliche Schutzgebiete, in denen es dep
Indios erméglicht werden sollte, unter dem Schutz des Ordens nach christlichey
Regeln menschenwiirdig zu leben (,,ad ecclesiam et vitam civilem essent reducti®
lautet die Formel, mit der das Ziel der Reduktionen bestimmt wurde). Die Frage
war fiir Doblin, ob mit der Einrichtung solch dezidiert christlicher oder kirchl;-
cher Gemeinwesen ein Ansatz fiir die Korrektur der europaischen ,,Unheilsge_
schichte“ gefunden worden war, ein Ansatz zumal, dem man aktuelle Bedeutung
zuschreiben konnte. Die Antwort fillt negativ aus: Doblin zeigt in seinem
Roman, daf das ,,Heilige Experiment® eines christlichen oder kirchlichen Staates
notwendigerweise scheitern mufite und immer wieder scheitern miiite. Zwei Ur-
sachen werden durch den Roman kenntlich: Zum einen zeigt die Geschichte der
Reduktionen, dafd in einer vorwiegend unchristlichen Welt ein einzelner Staat, der
an christlichen Prinzipien orientiert ist, auf Dauer keine Uberlebenschance hat; er
wird sich auf die Umgebung einstellen miissen oder ihr zum Opfer fallen, sei es
wirtschaftlich oder militarisch. Zum andern kam Doblin durch das Studium der
Geschichte der Reduktionen zu der Uberzeugung, dafl auch ein christlich orien-
tierter Staat als Staat notwendigerweise eine Organisation oder Machtstruktur
entwickeln wird, die mit den Vorstellungen von christlichem Leben, wie sie im
Evangelium entfaltet werden, immer wieder kollidieren wird. So scheitert das
»Heilige Experiment” eines christlich orientierten und kirchlich geleiteten Staates
in Doblins ,Amazonas‘-Roman nicht nur an der Feindlichkeit der unchristlichen
politischen Umwelt, sondern auch an der Eigendynamik der staatlichen Macht-
entfaltung, auf die eben auch ein christlich orientierter Staat nicht verzichten
kann. Fiir Doblin folgte daraus, daf er von der Religion und von der Kirche nicht
linger die allgemeine Authebung politischen Unheils erwartete; er stellte sich auf
die Fortdauer der ,,Unbheilsgeschichte” und auf die Unauthebbarkeit der politi-
schen und sozialen Ubelstinde ein.

Sehr bemerkenswert im Hinblick auf das Thema dieses Beitrags und im Rah-
men der Zeit von 1934 bis 1939 ist schlieflich noch Ernst Jiingers Erzahlung ,Auf
den Marmorklippen®, die im Herbst 1939 in Deutschland erschien und eine grofie
Verbreitung erfuhr!®. Wie in Schneiders ,Sonetten® aus demselben Jahr wird in
dieser Erzihlung die geschichtliche Situation als apokalyptisch charakeerisiert:
Die umfassende Katastrophe ist unvermeidlich, weil die Zeit alle Wertvorstellun-
gen verloren hat und zu einer gerechten Ordnung nicht mehr zurtickfinden kann.
Schneider neigte in seinen ,Sonetten’ zum Gewahrenlassen und Beten; Jiinger
pladierte mit seiner Erzihlung zum Gewihrenlassen und zur Suche nach einem
Ordnungswissen, das jenseits der Katastrophe Bedeutung haben konnte (wie auch
immer dieses Jenseits beschaffen sein mochte). Bei der Suche nach diesem neuen
Ordnungs- und Heilswissen rckten fiir Jinger Religion und Kirche in den Hort-

1 Vel dazu Helmuth Kiesel, Ernst Jingers ,Marmor-Klippen‘: ,Renommier*- und Pro-
blem-,buch der 12 Jahre®, in: TASL 14 (1989) 126-164.
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zont und wurden zu wichtigen Instanzen. Jiinger selbst begann 1939 mit einer
Bibellektiire, deren Fortschreiten er in seinen Tagebiichern vermerkte und deren
Bedeutung er von Fall zu Fall in langeren Notizen reflektierte. In den ,Marmor-
klippen® dient eine mittelalterliche Klosteranlage als Spiegel oder Kondensation
der kosmischen Ordnung und wird ein Ménch zum Gewihrsmann dafiir, dafl die
Wiederherstellung dieser Ordnung eine apokalyptische Reinigung der Welt durch
das Feuer zur Voraussetzung hat.
Zusammenfassend und generalisierend sind folgende Befunde festzuhalten:

. Die Gegenwart unterm Hakenkreuz wird von den zuletzt behandelten
Autoxcn den dezidiert christlich denkenden wie den religios nicht festgelegten,
im Sinne heilsgeschichtlicher Vorstellungen gedeutet, und zwar in dreifacher
Weise: a) als éut elner intensivierten eth1schen ,,Vmsuchung3 im Sinne der fiinften
Bitte des Vaterunsers!3; b) als Zeit der Bewihrung und der tdtigen Verwirklichung
der christlichen Botschaft (Horvath, Schneider mit ,Las Casas®); ¢) als Zeit der
Apokalypse und des betenden oder <ontcmp1atxvcn Flarrens auf Untergang, Liu-
terung und Verwandl ung (Schneider mit den ,Sonetten, Jinger). Die christliche
Religion diente mithin als Reflexionsmedium und Deutungsmuster fir die aktu-
elle geschichtliche Erfahrung und gewann dadurch eine neue Bedeutung, zumal
fur die religios nicht fixierten Autoren: Doblin richtete mit seiner ,Babylonischen
Wandrung’, mit der er seinen Gang ins Exil reflektierte, den Blick auf die christ-
liche Religion!®; Horviths Roman ,Jugend ohne Gott® ist die Geschichte einer
Riick kehr zur Rd1g1on, die auch der geistigen Bewegung des Autors entspricht;
Jinger begann, wie bereits erwihnt, wihrend der Niederschrift der Erzihlung
Auf den Mamorklippen® mit der Lektre der Bibel und stellte 1945 das ge-
schichtsphilosophische Fazit, das er aus der Erfahrung der NS- und Kriegszeit
zog, unter das Motto: ,Nicht im Gleichmafl der biirgerlichen Welt, sondern im
apokalyptischen Donner werden Religionen wiedergeboren.“17

2. Je nach Deutung der Zeit wird von der Kirche oder dem einzelnen Christen-
menschen Spezifisches erwartet: Wird die Gegenwart als Zeit einer iiblichen
geschichtlichen Depravation gedeutet, so wird reformerisch titige Bewahrung
verlangt (Horvdth, Schneider); wird die Gegenwart hingegen als apokalyptische
Zeit verstanden, so wird cher die widerstandslose Einwilligung in den unvermeid-
lichen Gang des Geschehens nahegelegt, nicht Kampf also, sondern Versenkung
s Unhell und Bereitschaft zum Martyrium oder jedenfalls zum Untergang
(Schneider, Jinger).

3. Diese unterschiedlichen Deutungen und Botschaften haben stilistisch ver-
schiedene Entsprechungen: Bergengruens ,Grofityrann und das Gericht!, Hor-
viths ,Jugend ohne Gott® und Schneiders ,Las Casas vor Karl V. zeigen die Zeit

15 Symptomatisch dafiir ist, daff Bergengruen seinen Roman ,Der Groftyrann und das Ge-
richt‘ unter das Motto ,,Ne nos inducas in tentationem® stellte.

16 Vgl dazu die in Anm. 11 genannte Arbeit (96~ 142).

7 Motto iber dem 2. Teil der sog. ,F'riedensschrift’, in der Jiinger die ,Summe* der geschicht-
lichen Erfahrungen seiner Zeit bieten wollte; der Satz ist aus Walter Schubarts Imop1 und
die Seele des Ostens entlehnt.
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als Zeit der Bewithrung und gestalten sich entsprechend als dramatisch wirkende
Erzihlungen. Mit dem Ubergang zur apokalyptischen Deutung wechselte Schnej.
der die Gattung und bediente sich der Form des Sonetts, die eher distanzierend
und kontemplativ wirkt. Jungers Erzihlung ,Auf den Marmorklippen® ist eip
antizipierender Riickblick auf die Apokalypsc im elegisch gefafiten Ton des Ein-
verstandnisses mit dem Unvermeidlichen, das zwar als schmerzhaft erfahren wird,
/uglcmh aber als heilsam und heilsnotwendig. Letzterem entspricht die Asthetx~
sierung des Untergangs, die sich als stilistisch bestimmender Zug der Erzihlung
erweist. Dazu gehort auch, dafl jener Monch, der die grofite Einsicht in das Gc
schick der Zeit hat, als eine Ilgu: gezeichnet wud, die dem Leben lingst entriicke
ist und nur auf die verklarende Befreiung vom Korperlichen wartet.

Zusitzlich zu den bisher betrachteten Werken, die zwischen 1934 und 1939 er-
schienen sind, set nun noch ein Blick auf Hermann Brochs Roman ,Die Verzaube-
rung* geworfen. Er muf} auf8erhalb der Reihe stehen, weil er zwar 1932 begonnen,
aber erst 1951 in eine einigermaflen druckfihige Version gebracht wurde (endgiil-
tig abschliefien konnte thn der Autor zu seinen Lebzeiten nicht). Das Thema des
Romans st ~ kurz gesagt ~ die Faschisierung eines bauerlich-handwerklichen
Gebirgsorts, in dem sich mit den ersten Anzeichen der Modernisierung (Elekeri-
fizierung durch einen jiidischen Maschinenvertreter) eine soziale Krise einstellr.
Zugleich taucht eine Art von Wanderprediger auf, ein charismatisch wirkender
Mann, der die bauerliche Bevdlkerung mit Blut-und-Boden-Parolen zur Maschi-
nenstlirmerei bewegt und zur Rickkehr zu alten Kulten aufruft. Die Gefihrlich-
keit dieser regressiven Bewegung zeigt sich darin, dafl es bei einem religios geprig-
ten Bergfest, das zwar in der vorchristlichen Zeit entstand, von der Kirche aber
gleichsam christianisiert wurde, nun wieder zu einer Massenhysterie und einem
Ritualmord kommt. Die Kirche kann dem Treiben des charismatischen Vertreters
alter Kulte und Mythen nichts mehr entgegensetzen: Selber von modernen Zwei-
feln befallen und geschw'ficht vermag sic es nicht mehr, den Menschen den Sinn
ihres Lebens zu deuten und thnen in den Noten der Zeit Orientierung zu geben.
Sichtlich verliert sie thren Sitz im Leben, was Broch dadurch deutlich macht, dafl
er dem Bild des amtierenden Plarrers das Bild seines Vorgingers entgegensetzt.
Wihrend jener eine kraftvolle Gestalt war, die mitten im Volk lebte und zugleich
eine geistig dominierende Rolle spielte, ist der gegenwirtige Pfarrer ein ausge-
sprochen schwichlich wirkender Mann, ein ,Schattenmannchen!, das sich in
den Pfarrgarten zurtickgezogen hat und dort der Rosenzucht nachgeht. Das heifit:
Religion und Kirche hatten Broch zufolge um 1933 so weit abgewirtschaftet, daff
sie dem autkommenden Faschismus oder Nationalsozialismus nicht mehr viel
entgegenzusetzen hatten. Die moderne Schwiche der Kirche erhohte die Chancen
von Faschismus und Nationalsozialimus betrachtlich.

18 Vgl. Hermann Broch, Die Verzauberung. Roman (Frankfurt a.M. 1980) 93. Aufschlufirei-
che Aufsitze zu diesem Werk bieten: Brochs ,Verzauberung’, hrsg. von Paul Michael Liitze-
ler (Frankfurt a. M. 1983); Hermann Broch. Das dichterische Werk: neue Interpretationen,
hrsg. von Michael Kessler, Paul Michael Liitzeler (Tibingen 1987).




Urteile und Einstellungen der Christen
Europas und Nordamerikas zu den
kirchlichen Verhaltnissen in Deutschland
(1934-1939)

Karl Schwarz

'(C

... Wie verzerrt 1st nun alles!
_ Die Evangelische Kirche und der Anschlufs
Osterreichs an Hitlerdeutschland im Miarz 1938

,Von gestern auf heute in Osterreich der Nationalsozialismus an der Macht. Deutsche Trup-
pen zur Vermeidung von BlutvergieRen nach Osterreich entsandt. [...] An dem Gedanken
des Zusammensch lussas Ostczxcmhs und Deutschlands wird der Deutsche immer wieder
hingen. Aber wie verzerrt ist nun alles. [...] Hitler ist in Osterreich. [...] Ein grofler, und
zwar der aktive Teil der Bevélkerung Osterreichs mufl hinter diesen Vorgingen stchcn, sonst
wiren diese Verbriderungsszenen micht moglich. In alledem, so gefahrlich die Gesamtent-
wicklung ist, steckt viel ehrlicher Wille.”

{(Jochen Klepper, 12. 3. 1938)

,Die letzten Wochen sind die bisher trostlosesten unseres Lebens. Der ungeheure Gewaltake
der Osterreichannexion, der ungeheure Machtzuwachs nach auflen und innen, [...] Wir wer-
den das Ende des duttul Ru(,hs nicht mehr erleben.

{Victor Klemperer, 20. 3. 1938)

L. Einleitung

Zwei Berliner Tagebticher thematisieren den Anschluf Osterreichs an Hitler-
deutschland; die Empfindung des Literaturhistorikers Victor Klemperer (1881-
1960) vom ,,ungeheuren Machtzuwachs nach auflen und innen“! kénnte nach-

! Victor Klemperer, Ich will Zeugnis ablegen bis zum letzten. Tagebiicher 1933-1941 (Berlin
41995) 399,



168 Karl Schwarz

gerade als Uberschrift dieser Forschungstagung dienen. Es ist davon auszugehen,
daf der Anschlufl Osterreichs an das Deutsche Reich die Herrschaft des Natio-
nalsozialismus stabilisiert hat — nach auflen wie nach innen?.

Jochen Kleppers (1903-1942) Tagebucheintragung ruft die grodeutsche Trad;-
tion in Erinnerung, die durch das Geschehen der Mirztage 1938 ,verzerrt®
wiirde3. Gleichwohl konzedierte er angesichts der Menschenmassen, die in Wien
dem deutschen Reichskanzler beim Zelebrieren seines Einzugs zujubelten, daf}
sinalledem [...] viel ehrlicher Wille* stecke, mag die Gesamtentwicklung auch ge-
fahrlich sein. Nach einer Aussage von Hitlers Platzhalter Arthur Seyss-Inquart
sollen 500000 bis 600000 Wiener an den Straflen gestanden sein, um thren ,Fiih-
rer® zu sehen*. Verstellen diese nicht die Geschichte? War nicht Osterreich ,,das
erste freie Land, das der typischen Angriffspolitik Hitlers zum Opfer® fiel, wie es
in der Moskauer Erklirung vom 1. November 19435 heiflen wird?

Ein anderer Zeitzeuge der Ereignisse am Wiener Heldenplatz, Eugen Gersten-
maier (1906-1986), registrierte jene ,Verbriiderungsszenen® peinlich bertihrt.
Das sel, so lautete die Auskunft seines Wiener Gastgebers (,mit Tranen in den
Augen®), keine Begeisterung fiir den Nationalsozialismus, sondern die Freude

2 Gerhard Botz, Die Eingliederung Osterreichs in das Deutsche Reich, Planung und Ver-
wirklichung des politisch-administrativen Anschlusses (1938-1940) (Schriftenreihe des Lud-
wig-Boltzmann Instituts fiir Geschichte der Arbeiterbewegung 1, Wien 31988); ders., Wien
vom ,Anschluf* zum Krieg. Nationalsozialistische Machtiibernahme und politisch-soziale
Umgestaltung am Beispiel der Stadt Wien 1938/39 (Wien, Miinchen 1978) 117-127 (zur ,,Ge-
winnung der Kirchen®).

3 Jochen Klepper, Unter dem Schatten deiner Fliigel. Aus den Tagebiichern der Jahre 1932—
1942, hrsg. von Hildegard Klepper (Stuttgart 1956) 563t vgl. dazu auch Rita Thalmann,
Jochen Klepper, Ein Leben zwischen Idyllen und Katastrophen (Miinchen 1977) 176-180.
* Maximilian Liebmann, Kirche und Anschluf, in: Staat und Kirche in der ,Ostmark® (Ver-
offentlichungen des Intern. Forschungszentrums fiir Grundfragen der Wissenschaften Salz-
burg NF 70, hankfurt aM. ua. 1998) 207-229, 213; Gerald §tomzl) Birgitta Zaar (Frsg.),
Ostcuuch Deutschhnd und die Machte. Intematlonalc und Osterreichische Aspekte des
»Anschlusses® vom Mirz 1938 (Verdttentlichungen der Kommission fiir die Geschichte
Osterreichs 16, Wien 1990).

> Zit. bei Gerbard Botz, Krisen der dsterreichischen Zeitgeschichte, in: ders., Gerald Spreng-
nagel (Hrsg.), Kontroversen um Osterreichs Zeitgeschichte. Verdrangte Vergangenheit,
Osterreich-Identitit, Waldheim und die Historiker (Studien zur Historischen Sozialwissen-
schaft 13, Frankfurt a. M., New York 1994) 16-76, 24.

& Eugen Gerstenmaier, Streit und Friede hat seine Zeit (Frankfurt a. M. 1981) 105. Gersten-
maier war auf Vortragsreise in Wien, er sprach auf einer als ,Evangelische Woche“ bezeich-
neten Vortragsreihe an der Universitat Wien, deren erster Teil noch stattfinden konnte, wih-
rend die Vortrige am 11. und 12. Mirz abgesagt werden mufiten. Das Unternehmen ,,Otto”
war angelaufen, Osterreich hatte zu bestehen aufgehort. Alfred Garcia Sombreiva Majer
(Hrsg.), Die Evangelische Woche in Wien 1927-1938. 1958-1995. Eine Festschrift zu threm
Jubilium (Wien 1995) 77. - Dafl an dem Tag des Anschlusses eine Pfarrerkonferenz stattge-
funden hitte, an der Friedrich Siegmund-Schultze voll Sorge tber die jiingste Entwicklung
und thre Auswirkungen auf die Okumene gesprochen habe und bei der Gerstenmaier in Be-
glettung von SS-Minnern erschienen sei, um Siegmund-Schultze verhaften zu lassen — so
Siegmund-Schultze in seinen Erinnerungen vom 18. 6. 1964, EZA Berlin 626 Karton 38
[freundlicher Hinweis von Prof. John Conway] -, konnte nicht verifiziert werden.
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iiber den Anschluff an das Deutsche Reich. Damit war das Ziel aller groffdeut-
schen Bemiihungen, denen die Siegermichte nach dem Ersten Weltkrieg einen
Ricgel vorgeschoben hatten, erreicht. Steckte, um noch einmal mit Klepper zu
reden, wirklich ,viel ehrlicher Wille“ dahinter?

War es der Wunsch eines Thomas Mann (1875-1955), der sich 1920 ,,von Her-
sen® dazu bekannt hatte, dafl sich der ,,Anschlufl Osterreichs an Deutschland®,
der ,nur eine Frage der Zeit ist“, ,bald vollziehen moge®’, der im Marz 1938 rea-
lisiert wurde? Sein Kartengrufl aus Kirnten, aus dem um die Integritdt seiner
Grenzen ringenden siidlichsten Bundesland, hatte die Losung ausgegeben: ,,Ein
Diener am deutschen Wort darf an das Kommen des Tages glauben, da alles, was
deutsch spricht, in cinem Staate und Reiche versammelt sein wird.“8 Wodurch
unterscheidet sich dieses grofideutsche Bekenntnis des Dichters vom Tonfall der
Vaterlandischen Kundgebung des Konigsberger Kirchentages 1927, die an die
Auslandsdeutschen gerichtet ganz massiv jene Grenzen in Zweifel gezogen hat,

welche sonst noch trennen, was nach Blut und Geschichte, was von Gottes und
Rechts wegen zusammengehort“? Waren damit auch die ,Deutschosterreicher®
angesprochen? Sie triumten von der Revision der chhkriegsordnung insheson-
dere von der Aufthebung des Anschlufiverbotes, das im ,Friedensdiktat“ von St.
Germain tiber ,,Deutschosteuelch verhingt wurde.

Diesen Fragen soll in erster Linie im Blick auf die Evangelische Kirche nachge-
gangen werden, auch wenn diese bevolkerungsstatistisch gesehen eine marginale
Grofle darstellte und gerade 4,2% der Bevolkerung ausmachte. Der Protestantis-
mus war im kollektiven Bewufitsein der dsterreichischen Gesellschaft durchaus
prasent und zwar deshalb, weil der Begriff Assoziationen mit Preufen, mit
Deutschland, mit dem Mutterland der Reformation, mit dem Verbiindeten im Er-
sten Weltkrieg zulief und produzierte. Wir konnen von einer tiefliegenden Kon-
notation von Protestantismus und Preuffen ausgehen, die je nach Bedarf positiv
oder negativ instrumentalisiert wurde.

Es wird kaum verwundern, daf} es eine signifikante Affinitit zwischen den
Deutschnationalen Parteien und der Evangelischen Kirche gab?, etwa abzulesen
an der Konfessionszugehorigkeit der Abgeordneten!®: Von den 175 Abgeordne-

7 Thomas Mann, Heim ins Reich, in: Aufsitze, Reden, Essays, Bd. 3 (Berlin 1986) 83.

8 Thomas Mann, Grific aus Karnten, in: ebd. 78.

9 Walter B. Simon, Osterreich 1918-1938. Idcolog,ien und Politik (Wien 1984) 64; zum Land-
bund, der sich in den Landgemeinden als politischer Biindnispartner der (,V’\n(*dlSLth
Bcvolkcxung7 verstand, vgl. Adam Wandruszka, Der ,Landbund ftr Osterreich®, in: Heinz
Gollwitzer (Hrsg.), Luropmchc Bauernparteien im 20. Jahrhundert (Stuttgart 1977) 592~
602; Giinther R. Burkert, Der Landbund fiir Osterreich, in: Handbuch des politischen
Systems Osterreichs. Erste Republik 1918-1933 (Wien 1995) 207-217. - Demgegeniiber hat
jiingst eine Klagenfurter Untersuchung die These von einer Korrelation von protestantischer

Landbevélkerung und Landbund empirisch widerlegt: Jobann Reif, Zwischen Standespartei
und Volkspartei. Die Geschichte des Kdrntner Landbundes und Bauernbundes von 1886 bis
1934 (phil. Diss. Klagenfurt 1989) 134~137.

10 Fritz Freund, Der 6sterreichische Nationalrat. Ein biographisch-statistisches Handbuch
1920~1922: I1. Legislaturperiode (Wien, Leipzig 0.].) 16.
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ten der zweiten Legislaturperiode 1920-1922 waren 23 evangelisch (7 hitten dem
Gesamtdurchschnitt entsprochen); von diesen 23 Abgeordneten waren aber 12
Deutschnationale. Innerhalb ihrer Fraktion machten diese zwolf Evangelischen
fast 50% aus, gegentiber 14 katholischen Abgeordneten — nach dem 8sterreichi-
schen Gesamtdurchschnitt hitte es 25:1 statt 14:12 aussehen miissen. Ich beziche
mich auf diese 2. Legislaturperiode, weil es 1921 aufgrund der Initiative der
deutschnationalen Abgeordneten zur Inkorporierung dm kleinen Evangelisch-
theologischen Fakultdt in die Universitit Wien kam. Nur unter dieser Bedingung
waren sie bereit, die vom christlich-sozialen Koalitionspartner geforderte Be-
standsfestigkeit der Theologischen Fakultiten zu garantieren!!.

Und es wird auch weiter nicht verwundern, dafl die Angehérigen dieses
deutschnationalen Lagers die ersten waren, die vom Nationalsozialismus inhaliert
wurden!? und die ihre grofideutschen Visionen im Einmarsch Hitlers verwirklicht
sahen: ,Ich kann es kaum glauben, dafl das nun Wirklichkeit geworden ist, was die
Sehnsucht meiner Jugend, ja meiner Kindheit war®, so schrieb der Senioratskura-
tor Dr. Wilhelm Dantine (1876-1946), ein deutschnationaler Rechtsanwalt aus
Leoben/Stetermark, der in den zwanziger Jahren Abgeordneter der Grofideut-
schen Volkspartei und vierter Prasident des Steiermirkischen Landtags gewesen
war, seinem Sohn Wilhelm Dantine jun. (1911-1981), damals Pfarrer in Wallern/
Oberdsterreich3. Er setzt fort mit dem Bericht: ,,Als wir heute um 174 3 Uhr frih
die Bildung der neuen Regierung im Radio gehort hatten, da muflite ich im
Gesangbuch aufschlagen: Nun danket alle Gott! ~ das alte Dank- und Siegeslied,
das [...] auf so vielen preuflischen Schlachtfeldern erklungen ist. Hoffentlich wer-
den wir es morgen in der Kirche singen.”

Dieser Wunsch korrespondicrt mit der Bereitschaft, Hitler als Gottes Werk-
zeug anzuerkennen und in dem weltgeschichtlichen Geschehen der ,Heimkehr
Osterreichs in das Reich® geradezu dcn Finger Gottes zu erblicken. Darauf waren

! Dazu Karl Schwarz, ,,... zur Erhaltung der universitas litterarum unentbehrlich®. Die In-
kozponexuns7 derE xangchsch theologischen Fakultit in die Alma Mater Rudolfina im Jahre
1922, in: Wi Th 2 (1998) 393-428.

Dn/e Hiinisch, Die osterreichischen NSDAP-Wihler (Béhlaus zeitgeschichtliche Biblio-

thck 35, Wien, Koln, Graz 1998). Es ist eine bemerkenswerte These dieser empirischen Ana-
lyse der politischen Herkunft und des Sozialprofils der NSDAP-Wihler, daf§ konfessionelle
Faktoren nicht zu vorschnellen kausalen Verkniipfungen fithren diirfen, so gab es NSDAP-
Hochburgen in Niederosterreich, wo fast ausschliefflich Katholiken lebten. Vgl. auch ders.,
Politische Herkunft und Sozialprofil nationalsozialistischer Wahler in Kirnten 1923 bis
1932, in: Alf;ea’ Elste, Dirk Hinisch, Auf dem Weg zur Macht. Beitrige zur Geschichte der
NSDAP in Kirnten von 1918 bis 1938 (VC!EICIC}]CH({C Gesellsdmftsvcsclnc hte und polmschc
Ideengeschichte der Neuzeit 8, Wien 1997) 99-208, bes. 143-150. "Der Verfasser lehnt die
These von einer f.iberdurchschnittlich starken Afﬁnitét zur NS-Bewegung seitens der stati-
stisch erfaflbaren protestantischen Bevéolkerungsanteile in Oberkirnten ab.
13 Brief Leoben 12. 3. 1938, auszugsweise mitgeteilt bei Karl W. Schwarz, Aus der Ge-
schichte lernen: Die Evangelische Kirche im Jahr 1938 — eine Nazikirche?, in: Michael Biin-
ker, Thomas Krobath (Hrsg.), Lernfihige Kirche. Festschrift fiir Johannes Dantine zum 60.
Geburtstag (Innsbruck 1998) 165-191, 180f.
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die Kanzelabkiindigungen abgestimmt, die der Oberkirchenrat in Stuttgart!* sei-
nen Pfarrimtern landeskirchenweit iibermittelte. Im Gottesdienst am 20. Miarz
1938 sollte anstelle der Schriftlesung eine kurze Ansprache gehalten werden, in
der auf das Geschehen der letzten Tage Bezug genommen wird: ,,Nach langen Jah-
ren der Trennung, nach viel Not und Bedringnis ist thm [sc. dem sterreichischen
Brudervolk] nun sein Platz zutell geworden, dcr thm unter den andern deutschen
Stimmen gebiihre. Wir freuen uns von Herzen, dass Gott es dem Fiihrer des deut-
schen Volkes geschenkt hat, seine Heimat zurtickzugewinnen und mit dem Reich
der Deutschen wiederzuvereinigen.” Weiter sollte der briderlichen Verbunden-
heit zwischen Wiirttemberg und Osterreich in historischer Perspektive gedacht
und durch eine gro Szumg,c Kollekte aktualisiert werden. Der Herr habe Grofles
getan am dcutschcn Volk, dafiir solle thm gedankt und thm die Ehre gegeben wer-
den. Dazu wurde dann das Lied ,Nun danket alle Gott“ angestimmt.

Allein die Theologische Sozietit in Wiirttemberg warnte vor der Gefahr!5: Un-
ter dem Eindruck des ,dsterreichischen ,\Wunders*“ drohe der Kirche abermals
,dieselbe Katastrophe wie im Jahre 1933 Plarrer und Gemeinden seien der
Gefahr teilweise ,schon erlegen”. Und unter Berufung auf Barmen I wird kon-
statiert, dafl es die Botschaft vom Kreuz Christi verbiete, ,politische Taten und
Ereignisse unmittelbar als Erfiilllung des gottlichen Willens und einer durch die
Erfolge beglaubigten Offenbarung der Ziele und Absichten der Weltregierung
Gottes auszugeben®. Die ,religiose Prophetie der Welt® diirfe nicht unwiderspro-
chen bleiben, ,welche in den groflen Stunden unseres Volkes besondere Gnaden-
offenbarungen Gottes sieht und in den Personlichkeiten, welche die groflen Taten
vollbringen, Vollstrecker dieses gottlichen Gnadenwillens und Werkzeuge dieser
,Offenbarung“. Vor allem diirfe diese menschliche Geschmhtsdcutung nicht
»Gegenstand unserer eigenen Vellmndmmg3 werden®, weder indirekt durch ver-
absaumte Abgrenzung noch direkt, indem die geschichtlichen Ereignisse ,,als po-
sitive Stiitze, Hinweis und Erfillung unseres christlichen Glaubens® ausgegeben
werden. Es diirfe ,nicht der Schatten eines Verdachtes entstehen®, als handle es
sich ,bei unserem Reden zu den politischen Ereignissen® um einen ,Akt der
Selbstrechtfertigung unserer nationalen Zuverlassigkeit gegentiber den politischen
Stellen und der ffentlichen Meinung mit der Erwartung, diese fiir die Belange der
Kirche wieder geneigter zu stimmen®. Die kritische Analyse der kirchlichen Lage
ergibe vielmehr, dafl die , Freiheit der Verkiindigung® ,unertraglich beschrankt®
und von einem ,umfassenden Angriff widerchristlicher Machte bedroht® sei.
»Waihrend die Vereinigung der evangelischen Kirche in Osterreich mit der DEK
auch von manchen kirchlichen Stellen nur freudig begriifit wird, mussen wir zu-
gleich voll Sorge fragen, in was {ir eine Kirche sie aufgenommen wird, und miis-
sen schen, wie schon jetzt alles getan wird, um ihre Vereinigung mit uns im wah-

4 Evangelisches Zentralarchiv [EZA] Berlin 50/357 — Ev. OKR Nr. K. 2643, Stuttgart 16. 3.
1938, gez. Wurm.

15 EZA Berlin, 50/308 — Abschrift ecines ungezeichneten Rundschreibens; vgl. Kurt Meier,
Der evangelische Kirchenkampf, Bd. 3 (Gottingen 1984) 44, 455.
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ren Glauben zu verhindern und wie nunmehr auch unsere osterreichischen Glgy,.
bensgenossen sich in threr Kirche gegen den Einbruch eines fremden Geistes wey.
den zur Wehr setzen miissen.“ Das freilich ist kaum geschehen, vielmehr gab may,
sich fassungslos den Ercignissen hin, selbst besonnene Stimmen wie der Wiener
Senior und Mitglied des Bundeskulturrates D. Erich Stokl (1871—1950) trugen
dieser angebrochenen ,groflen Zeit“ Rechnung!é, von dem seiner guten Ver b1m
dungen zur NSDAP wegen zum geistlichen Leiter der Kirche berufenen obey-
osterreichischen Superintendenten Dr. Hans Eder (1890-1944) einmal ganz 2y
schweigen!’.

Der Schwerpunkt des Beitrags liegt auf der Darstellung des osterreichischen
Protestantismus, der in der zeitgeschichtlichen Literatur zumeist iibergangen
wird, wihrend die katholische Kirche in zahlreichen Untersuchungen gerade auch
zum Thema 1938 behandelt wurde!$. Thr Exponent Theodor Kardinal Innitzer
(1875-1955) war durch sein ,Heil Hitler, das er der Feierlichen Erklarung des
Osterreichischen Episkopates anfiigte, zum NS-Propagandisten fiir die Volks-
abstimmung am 10. April avanciert, seine Signatur leuchtete von allen Litfa3-
saulen zwischen Maas und Memel, Flensburg und Radkersburg. Hier soll zur
wichtigen Kontroverse um die Rolle des Katholizismus als Mit-Téter oder Opfer
wenigstens Stellung genommen werden. Kaum beachtet wurde bisher in Oster-
reich die Szene der Freikirchen, dazu fehlt es freilich weitgehend noch an den Vor-
arbeiten!?. Demgegeniiber ist ein Thema sehr gut bearbeitet worden: Ausgehend

16 Erich Stokl, Funf Predigten in groBer Zeit (Wien 1938); dazu Gustav Reingrabner, Eine
Wiener Predigt aus dem ja re 938 n: ]GPIO 98 (1982) 252-263; Karl Schwarz, Evangeli-
sc he Mandataxe im Standestaat 19341938, in: JGPrO 107/108 (1991/92) 166-178.

7 Hans Eder, Die evangelische Kirche der Ostmark und der 13. Mirz 1938 (Wien 1938). -
Seine Begeisterung scheint schon nach dem Besuch bei Hitler einer Skepsis gewichen zu sein,
als er sehen mufite, wie der Wiener Erzbischof Kardinal Theodor Innitzer von der NS-Basis
gedemiitigt und verhohnt wurde: Karl Schwarz, Das Vermichtnis eines Bischofs. Ein bisher
unbekannter Abschiedsbrief von Bischof Dr. Flans Eder (1944), in: Die Kirche als historische
und eschatologische Grofe. Festschrift fiir Kurt Niederwimmer zum 65. Geburtstag (Frank-
furta. M. u.a. 1994) 325-337, 329.

18 Maximilian Liebmann, Kardinal Innitzer und der Anschluf8. Kirche und Nationalsozialis-
mus in Osterreich 1938 (Graz 1982); ders., Theodor Innitzer und der Anschluf. Osterreichs
Kirche 1938 (Grazer Beitrage zur Theologie-Geschichte und kirchlichen Zeit-Geschichte 3,
Graz, Wien, Koln 1988); Peter /llalma, Die katholische Kirche und der ,Anschlufl® Ostrer-
xcmhs 1938. Bemerkungen zu einem widerspriichlichen Phinomen, in: Bulletin des Arbeits-
kretses ,Zweiter Weltkrieg® (L. upﬂg) 1988) Nr. 14, 106-139; Walter Sauer, Osterreichs Kir-
chen 1938-1945, in: NS- chsd aft in Osterreich 1938 1945 (Ostcxruchxschc Texte zur Ge-
sellschafskritik 36, Wien 1988) 517-536; Peter G. Tropper (Hrsg.), Kirche im Gau. Doku-
mente zur Situation der katholischen Kirche in Kdrnten von 1938 bis 1945 (Klagenfurt 1995);
Ludwig Volk SJ, Flucht aus der Isolation. Zur ,Anschluff“-Kundgebung des dsterreichischen
Episkopats vom 18. Marz 1938, in: StZ 200 (1982) 651661, 769-783; Erika Weinzierl, Prif-
stand. Osterreichs Katholiken und der Nationalsozialismus (Modling 1988); Rudolf Zinn-
hobler (Hrsg.), Das Bistum Linz im Dritten Reich (Linz 1979).

19 Vgl. aber zuletzt Franz Graf-Stublhofer, Nationalsozialismus als Konkurrenz zum christ-
lichen Glauben. Der Wiener Baptisten-Prediger Arnold Koster tiber Anschluff und Kriegs-
‘mf(mg)e, in: JGPrO 112 (1996) 137-183; ders., Das Kriegs-Ende in Wien im Spiegel der Pxe—
digten eines NS-kritischen Baptistenpastors, in: Osterreich in Geschichte und Literatur 40
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von der Ostmark als konkordatsfreiem Raum ist der staatskirchenrechtlichen
Entwicklung nach dem Marz 1938 grofle Aufmerksamkeit geschenkt worden20.
Nicht nur, weil hier die ,Entkonfessionalisierung des offentlichen Lebens® im
gro{Scn Stil vorexerziert wurde, wie sie dann noch radikaler im Warthegau Platz
greifen wird und nach Beendigung des Krieges im gesamten Reich zur Anwen-
dung kommen sollte. Es ist auch gezeigt worden, wie sich die Parteikanzlet durch-
setzte und die entsprechenden Fachleute aus Berlin auf den Wiener Minoriten-
platz abordnete?!.

I1. Die Evangelische Kirche in Osterreich
— eine Nazikirche?

Als nach dem Zweiten Weltkrieg britische Besatzungsoffiziere in Osterreich ein-
marschierten, brachten sie im Marschgepick eine Publikation mit, die sich mit
Osterreich befafite und eine Analyse dieses Landes und seiner Bevolkerung lie-
ferte. Hier findet sich der signifikante Satz, daf§ die protestantischen Kirchen, die
naturgemaf in Verbindung mit ihren Schwesterkirchen jenseits der Grenze stan-
den, einen ,engeren Kontakt* mit den deutschen Nationalsozialisten hielten, als
es von threm Glaubensbekenntnis her berechtigt gewesen wire. Ein Klammeraus-
druck gibt die Erklirung, daff dieser apostrophierte engere Kontakt zum Natio-
nalsozialismus ,auch als Reaktion auf das Wiedererwachen des katholischen Kle-
rikalismus® zu verstehen sei22. Ahnlich deutete es ein Professor der Wiener Evan-

(1996) 113-125; ders., Von der ,,Grenze des Moglichen® im Dritten Reich. Krittk am Natio-
nalen in der einzigartigen Predigtsammlung des Wiener Baptisten-Pastors Arnold Késter, in:
Geschichte und Gegenwart (1999/1) 13-35; Daniel Heinz, Church, State and Religious Dis-
sent. A History of Seventh-day Adventists in Austria 1890-1975 (Archives of International
Adventist History 5, Frankfurt a. M. u.a. 1993) 121-141; Zeugen Jehovas: vergessene Opfer
des Nationalsozialismus? (Schriftenrethe des Dokumentationsarchivs des dsterreichischen
Widerstandes zur Geschichte der NS-Gewaltverbrechen 3, Wien 1998).

2 Walter Goldinger, Die Uberleitung der dsterreichischen Kultusverwaltung nach dem
Marz 1938, in: Zeitgeschichte 5 (1 977/78) V11712, 418-429; Maximilian Liebmann, Hans
Paarbammer, Alfred Rinnerthaler (Hrsg.), Staat und Kirche in der ,Ostmark® (Frankfurt
a. M. w.a. 1998); Richard Potz, Nationalsozialismus und Staatskirchenrecht, in: Nationalso-
zialismus und Recht. Rechtssetzung und Rechiswissenschaft in Osterreich unter der Herr-
schaft des Nationalsozialismus (Wien 1990) 266-284; K/azts Scholder, Osterreichs Konkordat
und nationalsozialistische Kirchenpolitik 1938/39, in: ZevKR 20 (1975) 230-243; Karl
Schwarz, Der ,Anschluff 1938 und seine unmlttclbax en staatsknahcmcchthchcn Folgen fiir
die T\ang,chsche Kirche, in: OAKR (1989) 268-284; Jorg Winter, Die \X/mscnsdnft vom
Staatskirchenrecht im Dritten Reich (Europiische Hm hschulschriften 11/212, Frankfurt
a.M. u.a. 1979) 82-94.

20 Heinz Boberach, Organe der nationalsozialistischen Kirchenpolitik. Kompetenzvertei-
lung und Karrieren in Reich und Lindern, in: Staat und Parteten. Festschrift fur Rudolf Mor-
sey zum 65. Geburtstag (Berlin 1992) 305-331, 328.

22 Austria Basic Handbook Part 1: GC()&L&phlml Political and Social, ed. Foreign Office and
Ministry of Economic Warfare (London 1944) chapter V: religion 3.
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gelisch-theologischen Fakultdt, der nicht nur als Permanenz-Dekan zwischen
1938 und 1948 die Fakultdtsgeschichte maflgeblich bestimmte, sondern auch zy
den meinungsbildenden Persdnlichkeiten in der Kirche (und zu den Kandidaten
fiir das Bischofsamt) gehorte, Gustav Entz (1884-1957)23: Der Politische Katholi-
zismus der Stindestaat-Ara, der férmlich nach ,Gegenreformation® roch, er habe
alle Nichtkatholiken und Nicht-mehr-Katholiken den Nazis in die Arme getrie-
ben?4,

In der Tat: Die Etikettierung der Evangelischen Kirche als ,Nazikirche«
stammt aus der Ara des Austxofaschlsmus zwischen 1934 und 193825, Der christ-
liche Stindestaat, wic er geheiffen hatte?6, war vom Grundsatz der religidsen Neu-
tralitit weit abgeriickt und hatte im Katholizismus sein Integrationsmoment
gefunden. Der Stindestaat verstand sich als Alternative zur Anschluffbewegung,
ja als geistiger Abwehrkampf gegen den Nationalsozialismus?’. Einer seiner ideo-
logischen Protagonisten, Dietrich von Hildebrand (1889-1977)28, hatte die
Losung von der ,Gegenreformation® ausgegeben: dafl dem kleinen Land eine

wgrofle sikulare Aufgabe anvertraut® sei, ,groff wie die zur Zeit der Gegen-

reformation“?%. Die Gleichsetzung des ideologischen Abwehrkampfes der Ge-
genwart mit der Gegenreformation geriet zu einem ganz wesentlichen identitits-
stiftenden Historismus, ja gerann zur Parole von der Tiirkenabwehr, Protestan-

23 Vgl. Karl Schwarz, ,,chnzbm&J und ,Bollwerk®. Ein Bericht tiber die Wiener Evange-
lisch- theologische Fakultdt in den Jahren 1938-1945, in: Theologische Fakultiten im Natio-
nalsozialismus (Arbeiten zur Kirchlichen Zeitgeschichte B18, Gottingen 1993) 361-389;
ders., ,Haus in der Zeit*: Die Fakultit in den Wirrnissen dieses Jahrhunderts, in: des., Falk
Wagner (Hrsg.), Zeitenwechsel und Bestandigkeit. Beitrige zur Geschichte der Evangelisch-
theologischen Fakultac in Wien 1821-1996 (Sc mftcmuhc der Universititsarchive 10, Wien
1997) 125 208.
24 Gustav Entz, Denkschrift zur Entnazifizierung (Wien 1946), abgedruckt nunmehr in: Gu-
stav Reingrabner, Karl Schwarz (Hrsg.), Quellentexte zur osterreichischen evangelischen
Kirchengeschichte zwischen 1918 und 1945 (Wien 1989) 514-519.
25 Bericht tber eine Aussprache des Superintendenten Johannes Heinzelmann mit dem
Staatssekretar Guido Zernatto (27. Juli 1936), abgedr. in: Quellentexte, Nr. 83, 251-252; G-
stav Entz, Der 6sterreichische Protestantismus im Rahmen des gesamtdeutschen Protestan-
vismus, in: Hans Eder (Hrsg.), Die evangelische Kirche in Osterreich, Bliite, Not und neuer
Aufbau (Berlin 1940) 122-139, 137.
26 Dieter A. Binder, Der ,,Chusthche Stindestaat™ Osterreich 19341938, in: Rolf Steininger,
Michael Gehler (Flrsg.), Osterreich im 20. Jahrhundert, Bd. 1 (Wien, Koln, Weimar 1997)
203-256.
27 Gottfried-Karl Kindermann, Hitlers Niederlage in Osterreich (Hamburg 1984).

28 Erika Weinzierl, Universitit und Politik in Ostcnuc 1 (Salzburger Universitatsreden 33,
Swl/bmg, Miinchen 1969) 144,

29 Dietrich von Hildebrand, Osterreichs Sendung, in: Der christliche Standestaat Nr. 1, 3. 12.
1933, S.3; tiber den Autor: Paul Stécklein, Zewige Aufklirung Gber Hitler. Das mutige
Wirken Dietrich von Hildebrands in Osterreich 1933~1938, in: Internationale katholische
Zeitschrift ,Communio® 16 (1987) 553-574; tiber die von ithm gegriindete konservative Zeit-
schrift: Rudolf Ebneth, Die ésterreichische Wochenschrift ,,Du Christliche Stindestaat™.
Deutsche Emigration in Osterreich (Verdffentlichungen der Kommission fiir Zeitgeschichte,
Bd. 19, Mainz 1976).
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tenabwehr, Hitlerabwehr3%, Sie iiberhbertc alle Ansitze okumenischen Handrei-

chens3l. Die Gegenreformation wurde als die grofite L eistung, der Habsburger
bezeichnet, thr Vollender Ferdinand II. (1578~1637) mit Engelbert Dollfuff
(1892-1934) verglichen.

Die Gcgcmdmm‘mon figurierte als Metapher fir den katholischen Anu-Hit-
ler-Kurs des Stindestaates, doch diente der Katholizismus auch als ,,Paravent fiir
anriichige politische Geschifte®?? im Blick auf die republikanische Ordnung.
Durch die Katholisierung des 6ffentlichen Lebens® wuchs auf protestantischer
Seite ein antikatholisches Elitebewuftsein, in dem sie mit den politischen Gegnern
des Regimes tibereinstimmten — mit Sozialdemokraten und Nationalsozialisten.
Aus dem Antiklerikalismus?4 resultierten Allianzen zwischen rechts und links, die
in Wollersdorf, im Anhaltelager des Standestaates, zustande kamen, daraus er-
wuchsen aber auch Symbiosen. Der erwihnte Theologieprofessor Gustav Entz
bekannte in seinen Memoiren3®: ,Mit den mir zur Verfligung stehenden Mitteln
habe ich das Regime unermiidlich bekampft.“ Landauf und landab war er in den
Gemeinden seiner Kirche unterwegs, um diesen ,ins Bewuftsein zu rufen, mit
welch grauenhaften Mitteln unsere Heimat ... wieder katholisch gemacht wurde,
woraus sich flir uns als die Nachkommen einer Kirche von Mirtyrern und Beken-
nern umso mehr die Pflicht ergebe, unter den kirchlichen Bedringnissen ebenso
wie unter den schnéden Verlockungen der Gegenwart fest zu bleiben*3. Er

3 Friedrich Heer, Der Kampt um die &sterreichische Identitit (Wien, Kéln, Graz 1981,
21996) 401; vgl. auch schon Heinrich Bufhof, Das DollfuR-Regime in Osterreich in geistes-
owduchtlmhu Perspektive unter besonderer chucksmhuvuno der ,Schéneren /ukunit
und der ,Reichspost™ (Berlin 1968) 33{f,; Michael M[[z‘mrme;, Politischer Katholizismus,
Osterreichbewufitsein und Tirkenfeindbild, in: Beitrige zur historischen Sozialkunde 12
(1982) H.4, 111-120. - Helmut Gamsjiger, Die Evangelische Kirche in Osterreich in den Jah-
ren 1933 bis 1938 (masch. phil. Diss. Wien 1967); Gezbmd Peter Schwarz, Standestaat und
Evangelische Kirche von 1933 bis 1938. Evangelische Geistlichkeit und der Nationalsozialis-
mus aus der Sicht der Behorden (phil Diss. Graz 1987).
3V Maximilian [zebmmzﬂ, Die geistige Kon/eptlon der dsterreichischen Katholikentage in
der Ersten Republik, in: Geistiges Leben im Osterreich der Ersten Republik (\/uoffcmlr
chungen der Wiss. Kommission zur Erforschung der Geschichte der Republik Osterreich 10
Wien 1986) 125~175, 173. R
32 Eynst Hanisch, Die Ideologic des Politischen Katholizismus in Osterreich 1918-1938
(Wien, Salzburg 1977) 15; vgl. auch ders., Der politische Katholizismus als ideologischer Tri-
ger des ,Austrofaschismus®, in: Emerich Talos, Wolfgang Neugebauer (Hrsg.), ,Austro-
faschismus®. Beitrige iiber Politik, Okonomie und Kultur 19341938 (Osterreichische Texte
zur Gesellschaftskritik 18, Wien #1988) 53-73.
33 Uta Krammer, Religion und Politik in der Zeit der autoritiren Regierung Osterreichs,
(masch. phil. Diss. Wien 1965).
34 Dieter A. Binder, Zum Antiklerikalismus in der Ersten Republik, in: Christliche Demo-
kratie 9 (1991/92) 369-389.
35 Gustav Entz, Erinnerungen aus funfzig Jahren kirchlicher und theologischer Arbeit
(masch. Manuskript o. J.) 119.
3 Entz, ebd. Eine Frucht dieser Vortrige war die in vielen Auflagen verbreitete Schrift: Vier-
hundert Jahre Protestantismus in Osterreich (Knittelfeld 1937, £1938); dazu Karl Schwarz,
Vor funfzxg Jahren. Die Evangelische Kirche in Osterreich im J’l hre 1937, in: Schriftenreihe
Fv. Bund in Osterreich H. 107 (Wien 1987) 3-22.



176 Karl Schwarz

sprach tiber die Gcgcnrdmmatlon, er meinte damit aber auch die unmittelbaren
Erfahrungen der Gegen\vut in polemischer Weise deuten zu kdnnen: ,(d)ie Ge-
gcmdoxmatxon in Neu-Osterreich®, um das grofle Beschwerdebuch der Prote-
stanten zu nennen’’.

Entz verride nicht, was er unter den schnoden Verlockungen der Gegenwart
(1937) verstand; es ist wahrscheinlich an die allgemeine Entspannung nach dem
Juliabkommen 1936 zu denken38. Im Blick auf die Evangelische Kirche ist 1937
auch deshalb bemerkenswert, weil es endlich zu substantiellen Gesprichen iiber
ihre staatsrechtliche Stellung im Neuen Osterreich gekommen war und eine
Novellierung des Protestantenpatents von 1861 in Angritf genommen wurde. Der
Vertrauensmann der Kirche und Sprecher der Superintendenten, Johannes Hein-
zelmann (1873-1946), hatte bisher mit Erfolg den geschlossenen Beitritt der Pfar-
rer zur Vaterlindischen Front, der politischcn Einheitsorganisation des Stinde-
staates, verhindert’”: weil diese wohl den Staat anerkennen, nicht aber sich zu
diesem ,christlichen Staat katholischer Prigung® bekennen konnten, wie er dem
Generalsekretir der Vaterlandischen Front auseinandersetzte*? und auch vor dem
Bundeskanzler Kurt von Schuschnigg (1897-1977) bekrattigte*!. Im Herbst 1937
lenkte Johannes Heinzelmann nach dramatischen Verhandlungen zunichst mit
der Pfarrerschaft und dann mit dem zustindigen Staatssekretar Guido Zernatto
(1903-1943) ein; nunmehr konnte er den Beitritt allen, die sich bisher durch
Gewissensbedenken gebunden fithlten, nahelegen. Gustav Entz trug dieser Auf-
forderung nicht Rechnung. Er wird sich dessen wie sein Fakultitskollege Richard
Adolf Hoffmann (1872-1948) rithmen. Der ,,Gespensterhotfmann®, wie der Neu-
testamentler wegen selner spiritistischen Ambitionen genannt wurde, war sogar
von seiner Wahl zum Dekan zuriickgetreten, als von den akademischen Funktio-
niren 1934 jenes Bekenntnis zum Neuen Osterreich abverlangt wurde#2. Lieber
wollte er auf das Dekanat verzichten, als den Kefllerhut griifien bzw. das Abzei-

37 [Robert Kauer] Die Gegenreformation in Neu-Osterreich. Ein Beitrag zur Lehre vom ka-
tholischen Standestaat (Ziirich 1936).

38 Vgl das Kanzelwort des Superintendenten Johannes Heinzelmann (Z. 1428/15. 7. 1936),
abgedrucke in: Quellentexte, Nr. 81, 249-250.

39 Seine einschlagigen Rundschreiben und Hirtenbriefe sind verzeichnet bet Karl Schwarz,
Der Notbischof. Anmerkungen zu Johannes Heinzelmanns gesamtkirchlichem Vertrauens-
amt in den Jahren 1934 bis 1938 in: JGPrO 102/103 (1 %6/‘37) 151-178 und in extenso abge-
druckt in: Reingrabner, Schwarz, Quellentexte; vgl. auch Helmut Gamsjiger, Evangelische
Kirche und , Vaterlandische Front®, in: Zeitgeschichte 6 (1978/79) 165-176.

40 Der Briefwechsel Heinzelmanns mit Oberst a.D. Walter Adam ist abgedruckt in: Quellen-
texte, Nr. 71, 222--226.

41 Bericht Heinzelmanns tber eine Aussprache mit dem Bundeskanzler am 20. November
1935, in: Quellentexte, Nr. 73-74, 229-233; vgl. insgesamt dazu Kar/ Schwarz, Die Trutzpr0~
testanten im christlichen Standestaat: Eine zeitgenossische Situationsanalyse von Johannes
Heinzelmann, in: Hans Paarbammer, Alfred Rmnezlbalc’) (Frsg), Scientia canonum. Fest-
gabe fiir Franz Pototschnig zum 65. Geburtstag (\Iumhcn 1991) 101-124.

2 Osterreichisches Staatsarchiv Wien [OStA], A gemeines Verwaltungsarchiv [AVA], Bun-
desministerium fiir Unterricht [BMU], 4D2 ev. theol. Fak., GZ. 11002/1933 Schwarz, ,Haus
in der Zeit“ (wic Anm. 23) 151.
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chen mit dem Kruckenkreuz, den sog. ,Gewissenswurm®, anstecken. Von den
Nationalsozialisten wurden die insgesamt sieben Professoren der Wiener Univer-
sitit, die der VE nicht beigetreten waren, mit den ,,Géttinger Sieben® von 1837
verglichen und gefeiert®.

Mochte FHeinzelmann auch selbst den Beitritt nicht vollzogen habent, so war
er es doch, der zum Jahreswechsel 1937/38 den ,Geist gegenseitigen Vertrauens®
registrierte®>: Die endlich aufgenommenen Verhandlungen tiber cin neues Prote-
stantengesetz selen zudem auf seiten der Regierung ,mit bemerkenswertem Ver-
stindnis fir die Belange unserer Kirche® gefithrt worden. Der Neujahrshirten-
brief Heinzelmanns markierte vorsichtig jene Verstindigung zwischen Kirche
und Staat.

Das zweite grofe Thema des Hirtenbriefes war der Weltanschauungskampf im
Dritten Reich, wo es ,ums Ganze“ ging, wo der ,Mythus des 20. ]ahr hunderts,
]enc »Botschaft von Rasse, Blut und Boden®, den ,,Christusmythus® ,,in unablis-
siger, planvoller Arbeit” verdringen sollte. Eine zum Reformationsfest 1937 un-
terzeichnete Erklirung des ,Kasseler Gremiums® der gespaltenen Bekennenden
Kirche kursierte in hektographierter Form in Osterreich und beeinflufite zwei-
fellos die Textierung des Neujahrshirtenbriefes und dann vor allem des Nachwor-
tes. Mit dem an Luther gemahnenden Bekenntnis#’, es sei besser mit Christus zu
fallen, als mit irgendeinem anderen Herrn oder Meister zu stehen, legte Heinzel-
mann sein Vertrauensamt zuriick.

Eine Bruchlinie war deutlich geworden - zwischen jenen, die Heinzelmanns
Ausgleichsbemithungen schitzten und dessen Analyse des Weltanschauungs-
kampfes teilten, und jenen, die ihr widersprachen, wie Gustav Entz, der ,sich
bemiifligt fihltfe], das Dritte Reich gegen den Neujahrshirtenbrief des Superin-
tendenten Heinzelmann 6ffentlich zu verteidigen“#8, wie die Reichspost pikiert
registrierte.

Heinzelmann, gegen den im Sommer 1936 geradezu eine Pressekampagne ge-
fiihrt wurde (,Nazisuperintendent), weil er sich den angeordneten Dollfufl-Ge-
déchtnisgottesdiensten widersetzte, wird nun im Janner 1938 als ,Rompilger”

3 Hans von Frisch, Die Gewaltherrschaft in Osterreich 1933 bis 1938 (Leipzig, Wien 1938)
97; Gustav Entz, Der osterreichische Protestantismus im Rahmen des gesamtdeutschen Pro-
testantismus (wie Anm. 25) 138.

# Rundschreiben 27. 10. 1937 — abgedr. in: Quellentexte, Nr. 106, 292-293.

5 Jobhannes Heinzelmann, Neujahrshirtenbrief 1938, abgedr. in: Quellentexte, Nr. 107, 294~
297. Dazu Karl Schwarz, Der Anti-Rosenberg-Hirtenbrietf 1937/38 des ev. Superintendenten
D. Johannes Heinzelmann, in: Kirche in bewegter Zeit. Festschrift fiir Maximilian Liebmann
zum 60. Geburtstag (Graz 1994) 355-368.

36 Joachim Beckmann (Frsg.), Kirchliches Jahrbuch 1933-1944 (21976) 211-213; Raimund
Baumgdrtner, Weltanschauung im Dritten Reich. Die Auseinandersetzung der Kirchen mit
Alfred Rosenberg (Mainz 1977) 2281.

WA XXXIII, 603, 22-26: ,,Seindt die bischoffe nun so starck, das sic Christum wegreissen
und Er fallen musse, so wil ich mit Christo in abgrundt der hellen gerne fallen und mit thme
undtergehen ...

8 Professor gegen Superintendent®, Reichspost Nr. 31/1. 2. 1938, .
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und , Bekenntnispfaffe® denunziert. Eine Bruchlinie war deutlich geworden, am
Neujahrshirtenbrief schieden sich die Geister; in vielen Gemeinden wurde er
nicht oder jedenfalls nur auszugsweise verlesen. Die breite Ablehnungsfront
signalisiert wohl die nationalsozialistische Orientierung weiter Kreise der Kirche,
ihr vorweggenommenes Ja zu Grofideutschland. Dafl sich bis zum Ende der
Beitrittsfrist 122 Geistliche der VF angeschlossen hatten, wihrend 45 Pfarrer und
Vikare den Beitritt nach wie vor verweigerten (das entsprach einem Zahlenver-
hiltnis von 73:27 vH.)*, dndert nichts an dem Befund; es zeigt hochstens, wie
sehr die Vaterlindische Front an ihren rechten Rindern ausgefranst war.

Der zweite Schritt einer ideologischen Gleichschaltung der Kirche erfolgte im
Mirz 1938. Der Prasident des Oberkirchenrates, Staatsrat Dr. Viktor Capesius
(1867-1953), ein Mandatar des Standestaates, der die Kirchenbehorde als Staats-
beamter leitete, hatte die zur Selbstbehauptung des Staates angesetzte Volksab-
stimmung unterstiitzt und die Plarrgemeinden zur Teilnahme aufgefordert. Doch
dagegen erhob sich ein Sturm der Entriistung, der den Oberkirchenrat hinweg-
fegte. Wieder war es (wie drei Monate zuvor beim Riicktritt Heinzelmanns) die
Akademikergemeinschaft im Rahmen des Evangelischen Bundes®9, die zum Han-
deln bereit war, die sich als ,kirchliche Hinrichtungskommission® gebrauchen
lieff und noch vor dem Einmarsch der deutschen Truppen den Riicktritt der
Kirchenleitung erzwang5!. In dieser ,geistigen Watfenschmiede“ wirkte als thr
cigentlicher Motor der aus dem Offentlichen Dienst entlassene Jurist Dr. Robert
Kauer (1901-1953), ein Exponent der NS-Opposition in der Kirche, der nach dem
»Umbruch® mit der Leitung der Kirchenbehorde beauftragt wurde und bis zum
16. April 1939 den Kurs der Kirchenleitung bestimmte. Bekanntgeworden ist sein
telegraphischer Willkommensgruff an Hitler, dessen Enthusiasmus gelegentlich
als Negativiolie fiir den vergleichsweise moderaten Gebetsaufruf des Kardinal
Innitzer beniitzt wird>2.

Das geprigte Bild von der Nazikirche ist weiters eine ganz wesentliche Frucht
des Jahres 1938, in dem sich die Protestanten als Kirche der Bewegung zu pri-

49 Bericht des Plarrervereinsobmanns Senior Ernst Denzel in der Vorstandssitzung des Pfar-
rervereins 9. Mirz 1938 — Protokollbuch des Pfarrervereins, zit. bei Schwarz, Notbischof
(wie Anm. 39) 174.

30 Walter Fleischmann-Bisten, Der Evangelische Bund in der Weimarer Republik und im so-
genannten Dritten Reich (Europiische Hochschulschriften XX111/372, Frankfurt a.M. u.a.
1989) besonders 329-335; ders., Die Orientierung der Osterreichischen Protestanten nach
dem ,,Reich 1903 bis 1938 ~ dargestellt am Beispiel des ,Evangelischen Bundes zur Wah-
rung der deutsch-protestantischen Interessen®, in: JGPrO 112 (1996) 119-135.

51 Gerbard May, Wie der neueste Abschnitt der Geschichte unserer Kirche begann, in: Amt
und Gemeinde 22 (1971) 11-16.

52 Walter Sauer, Osterreichs Kirchen (wie Anm. 18) 520; Ernst Hanisch, Der lange Schatten
des Staates. Osterreichische Gesellschaftsgeschichte im 20. Jahrhundert (Wien 1994) 347;
Maximilian Liebmann, Theodor Innitzer und der Anschlufl (wie Anm. 18) 67; ders., Kirche
und Anschluf (wie Anm. 4) 211; Ercka Weinzierl, Kirche und , Anschluf®, in: ,, Anschluff®
1938 (Wien 1988) 41-50; die Quellen sind abgedruckt ebd. 348 1.
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sentieren versuchten, bewihrt ,,im volkischen Freiheitskampf der Ostmark“53.
Dabei war das Hissen von Hakenkreuzfahnen noch harmlos im Vergleich zum
Singen des Horst-Wessel-Liedes oder zu ,Fiihrerfiirbitten® im Gottesdlcnst
Llcdauswa hi und Beﬂag rung waren vom Oberkirchenrat angeordnet worden™™.
Aber auch Prediger in SA-Uniform gehérten zum Exschcnmngsm Id der Kirche,
ebenso die kolportierte hohe Zahl an Parteigenossen unter den geistlichen Amts-
trigern, die vom Pfarrervercin freilich ohne Gewihr erhoben \vuxde Er rekla-
mierte von den 126 Pfarrern 73 als illegale Parteigenossen, zu denen sich nach dem
_Umsturz® noch weitere 11, Parteianwirter* dazugesclltcn, insgesamt also zwel
Drittel®.

Der OKR-Prisident Kauer fithlte sich sogar herausgefordert und durch Hitler
darin bestirke, als Prasident einer politisch so zuverlissigen Kirche in den deut-
schen Kirchenkampf einzugreifen. Die cmngelischc Kirche Osterreichs habe, so
gab sich Hitler am 9. April 1938 zu verstehen, ,im deutschen Protestantismus eine
moic Mission“36, Kauer stellte sich dem Reichskirchenminister Hanns Kerrl
(1687 1941) vorbehaltlos zur Vufugung und engagierte su,h fiir dessen Oktober-
Programm?®’ — bis hin zur umstrittenen Godesbcxgcr Erklirung (4. April 1939),
einer deutschchristlichen Verstindigungsformel mit der thlomlkuchhc hen
Einung, die er namens der Evangelischen Kirche Osterreichs unterschriebss.
Dmch diese Unterschrift wurde all erdmos der Grundsatz der kirchenpolitischen
Neutralitit, zu dem sich die 6sterr exchlsche Landeskirche verpflichtet hatte, ver-
letzt. Dies hat in einzelnen Gemeinden Irritationen hervorgerufen: Die Unter-
schrift habe die Kirche an die Natonalkirchliche Einung ,ausgeliefert® und den
JKirchenstreit“ nach Osterreich verpflanzt®. Auch von seiten des Evangelischen
Bundes wurde diese Beftirchtung geduflert®d, so dafl Kauer die Absicht seiner Un-
terschrift prazisierte: Nicht der Anschluff der ésterreichischen Landeskirche an

3 Walter Endesfelder (Frsg.), Evangelische Pfarrer im vélkischen Freiheitskampf der Ost-
mark und des Sudetenlandes (Berlin 1939).

S Erfal Z. 2395 / 8.1V.1938, abgedruckt i Quellentexte, Nr. 122, 318 bzw. Z. 2414 /
11.IV.1938, ebd. Nr. 123, 318~ 320.

35 Ev. Pfarrerverein in einem Schreiben an Hitler (10. 3. 1939) — EZA Berlin 1/1, C2/95. Die
Zahl kolportierte auch Gustav Entz, Der osterreichische Protestantismus im Rahmen des
gesamtdeutschen Protestantismus (wic Anm. 25) 138; JK 1938/21, 9261 Kurt Meier, Kir-
chenkampf (wie Anm. 15) 695 — mit dem bemerkenswerten Zitat des Reichsbundesfiihrers
der Deutschen Evangelischen Pfarrervereine, Kirchenrat Fritz Klingler (1938): ,Wahrlich,
das 6sterreichische Pfarrhaus war mit ein besonderer Hort fiir die nationalsozialistische Er-
zichung der Ostmark.“

5 [72(1(’)/6/[107 Evangelische Pfarrer im vélkischen Freiheitskampf (wie Anm. 53) 121.

57 Leonore Wemcbkewzu, Politische Versuche einer Ordnung der Deutschen Evangelischen
Kirche durch den Reichskirchenminister 1937 bis 1939, in: Zur Geschichte des Kirchen-
kampfes. Gesammelte Aufsitze 2 (Gottingen 1971) 121-138,

3% Beckmann, Kirchliches Jahrbuch (ww Anm. 46) 287.

%9 Plarrer Edwin Eggarter, Feldkirch, Brief an den OKR, 18. 5. 1939 — Archiv des Ev. OKR
Wien [AOKR] Fasz. 437 Neuere Allgjcmcmc Reihe [NAR}, Z. 3602/39

5 Amtsvermerk Dr. Kauer iiber seine Teilnahme an der Vorstandssitzung des Ev. Bundes in
Berlin 15. 4. 1939 — AOKR Wien, ebd. Z1. 2722/1939.
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eine kirchenpolitische Gruppe des Alireichs sei beabsichtigt gewesen, sondern
eine Verbreiterung der Verstindigungs-Plattform des Reichskirchenministers,
Von seiten des Wiener Oberkirchenrates wurde sodann hervorgehobent!, dag
Kauer, der die Erklarung ,,ohne vorheriges Einvernchmen mit dem Kollegium
unterschrieben hatte, ,lediglich einen Friedensschritt des Kirchenministers
unterstiitzen wolle“. Bei der qutcxen Verdtfentlichung der Unterstiitzungsunter-
schriften der DC-Landeskirchenleiter bat deshalb du Wiener OKR darum, die
Unterschrift Kauers, der mit dem 16. April 1939 aus seiner kirchenleitenden Stel-
lung zurtickgetreten war, zu streichen®2,
An weiteren Mafinahmen, die das nationalsozialistische Profil der protestanti-
schen Pfarrer Osterreichs im Jahr 1938 zutage treten lassen oder richtiger: die Kir-
chenleitung in den Kreis der deutschchristlichen Kirchen wie Thuxmocn und
Mccklcnbmg—Schwcnn eingliederte, st die Vereidigung der Pfauelschah Zu nen-
nen. Als nimlich die beiden erwihnten Kirchen den Anschlufl Osterreichs zum
Anlafl nahmen, die Vereidigung ihrer Plarrer durchzufithren, da beschlof auch
der Wiener Oberkirchenrat (im Verein mit den Synodalausschiissen) ein proviso-
risches Kirchengesetz tiber eine Erganzung im Revers der Seelsorger®?. Begriindet
wurde dies folgendermafien:

»Die volksverbundene Haltung der Evangelischen Kirche in Osterreich lieR den Wunsch
zum Ausdruck kommen, dafl nach den groflen Verinderungen nach dem 13. Mirz 1938 die
Seelsorger der Evangelischen Kirche in Osterreich auch duflerlich durch einen Akt thr Treue-
gelobnis zum Fihrer bekunden. Eine Eidesleistung von Seelsorgern der Evangelischen Kir-
che ist bekanntlich nicht vorgesehen; vielmehr wird die Loyalitit dem Staate gegeniiber im
Sinne von Rom 13 durch den [...] Revers bekriftigr. Es schien keinem Anstand zu unterlie-
gen, daf in diesen Revers eine dem Diensteid der offentlichen Beamten entsprechende Er-
ginzung aufgenommen wird.“

Der Text der Ergianzung lautete®*:

»Ich werde dem Fiihrer des Deutschen Reiches und Volkes Adolf Hitler treu und gehorsam
sein, die Gesetze beachten und meine Amtspflichten gewissenhaft erfiillen, so wahr mir Gott
helfe.”

Man merkt der oberkirchenritlichen Entschliefung deutlich die angestrebte
Parallele zum 6ffentlichen Dienstan (,,[.. .} dal dieser Verpflichtung [...] dICSC be
Bedeutung zukommen solle, wie dem Diensteid der 6ffentlichen Beamten [.. ]“),
allerdings auch die Rucksichtnahme auf die widerspriichliche Diskussion im
Reich. In dem Bericht iiber den Vollzug dieser Aktion mufite Kauer nimlich ein-

61 Aktenvermerk Dr. Liptak/Dr. Eder, 30. 4. 1939 - AOKR ebd. Z1. 3105.

62 Meter, Kirchenkampt (wie Anm. 15) 99, 550; vgl. insgesamt dazu ders., Die Deutschen
Christen. Das Bild einer Bewegung im Kirchenkampf des Dritten Reiches (Halle 1964)
26711,

63 OKR Z. 2367/6.1V.1938 — OStA, AVA, Kultus, Bl Genere, Z1.11.487-K/b 1938. - Am
2C. April 1938, Hitlers Geburtstag, erlief der Priasident des Ev. Oberkirchenrates in Berlin
eine Treueidverordnung: KJ2 2321,

% Verlautbarung des provisorischen Kirchengesetzes Z. 2804/29. 4. 1938 — abgedruckt in:
Quellentexte, Nr. 125, 322-323,
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riumen, daf8 der Oberkirchenrat mit Riicksicht auf die heikle Lage innerhalb des
Gesamtprotestantismus, und um dies nicht durch einen Streit innerhalb der Kir-
che in Osterreich zu verschirfen, offen gelassen habe, ob und wie er gegebenen-
falls die Ablehnung sanktioniert hitte. Es wurde, so resumierte Kauer, Hnicht der
geringste Zwang zur Ablegung dieser Treueverpflichtung ausgeiibt®, dennoch
hitten alle evangelischen Seelsorger in Osterreich ,freiwillig® die Treueverpflich-
ung gegeniiber Hitler abgelegt und dies durch Einsendung eines schriftlichen
Reverses bekundet®5. Im nachhinein stellte es sich heraus, dafl das Miinchener
Braune Haus, die Parteikanzlei der NSDAP, diesen Vorgang nicht einmal zur
Kenntnis nehmen und ihm dementsprechend ,lediglich eine innerkirchliche Be-
deutung® zumessen wollte.

Die Kirche verstand sich als Volkskirche, als Kirche des Volkes und als Kirche
fiir das Volk®6, Dein Nichster, das ist dein Volk! Dieses Selbstverstandnis und -be-
wufltsein verband sich mit einem militanten Antikatholizismus, der seit jeher den
ssterreichischen Protestantismus bestimmte, seit der Los-von-Rom-Bewegung
der Alldeutschen um die Jahrhundertwende®” aber durch eine bemerkenswerte
7ahl an Konversionen vertieft wurde68. Dieser Antikatholizismus wird zum Em-
blem des Jahres 1938, ein wirksames Identifikationsangebot fiir die vormaligen
Opfer des katholischen Stindestaates, dic jetzt billige Rache iiben, Nationalsozia-
listen, aber auch Protestanten. Charakteristisch sind dafiir zwei Stellungnahmen
aus dem Jahr 1938, die von ehemaligen Katholiken stammten und nun in kirchen-
leitender Position den antikatholischen Tonfall bestimmten. Die Solidarisierung
des Evangelischen Oberkirchenrates mit dem NS-Staat gegen die ,,Ruhestérungen
durch den politischen Katholizismus“6? zihlt zu den peinlichsten Publikationen
dieses Jahres. In einem gleichlautenden Schreiben an den Reichskommissar, den
Reichsstatthalter, die Gauleiter und den Biirgermeister von Wien versicherte der
Prisident des Oberkirchenrates ,namens der evangelischen Bevolkerung in den
Gauen der Ostmark®, dafl die Evangelischen im Grofideutschen Reich - ,mit
allen Volksgenossen ohne Unterschied des Glaubensbekenntnisses zu einer un-

65 Bericht Dr. Kauer auf der Sitzung der Arbeitsgemeinschaft der DC-Kirchenleiter 1.7.
1938 in Berlin, Gedichtnisprotokoll — AOKR Wien Fasz. 437 NAR Z. 4386/1938. Vgl. ins-
gesamt dazu Angelika Gerlach-Praetorius, Die Kirche vor der Eidesfrage. Die Diskussion
um den Pfarrereid im Dritten Reich (AGK 18, Gottingen 1967).

% Diese theologische Grundprimisse vertrug sich mit antisemitischen Segregationspro-
grammen, der Konzentrierung der Christen jidischer Herkunftin der Gemeinde der Schwe-
dischen Judenmission; dazu vgl. die Erinnerungen des langjahrigen Leiters: Gite Heden-
quist, Undan forintelsen. Svensk hjalpverksamhet 1 Wien under Hitlertiden (Kristianstad
1983); Herbert Unterkéfler, Die Evangelische Kirche in Osterreich und ihre , Judenchristen®,
in: JGPrO 107/108 (1991/92) 109-136.

% Karl Reinbart Trauner, Die Los-von-Rom-Bewegung. Gesellschaftspolitische und kirch-
liche Stromung in der ausgehenden Habsburgermonarchie (masch. ev. theol. Diss. Wien
1997).

88 Fritz von der Heydr, Die evangelische Bewegung in Osterreich (Berlin 21938).

69 Erlafl des Oberkirchenrates Z. 7104/20. 10. 1938 - abgedrucke in: Quellentexte, Nr. 145,
350-351; vgl. auch Johannes Dantine, Warum? Zur Haltung der ev. Kirche in Osterreich
1938, in: JK 49 (1988) 141-145.
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l6sbaren Einheit des Blutes verbunden ~ tdtig am Werk des Fithrers mitarbeiten
werden®, Die Kirche werde ihren Einfluf} stets dahin austiben, so heiflt es danp
abschlieffend, ,die Glaubigen in der Bereitschaft zur Mitarbeit und zur Abwely
judischen Geistes, wie er auch aus den eben erlebten Exzessen des Katholizismuyg
sprach, zu starken®. Und der Vorsitzende des Evangelischen Bundes in der Oge-
mark telegraphierte dem Reichskommissar Biirckel”0: der evangeliscbe bund, 75
wahrung des erbes der deutschen reformation iiber 50/4/}7@ im kampf gegen dey
romischen katholizismus, der unter abweichung vom reinen evangelium seit Jeher
deutschfeindliche politik treibr, verurteilt anfs schérfste die haltung des wiener
kardinals und stebt im kampfe gegen den politischen und religivsen katholizismus
im lager des nationalsozialismus. heil bitler! fiir den hauptverein wien der vorsit-
zende mubr.

Ein immer wiederkehrendes Thema in diesem Anschluffjahr 1938 ist der unmic-
telbare Vergleich Hitlers mit Luther: , Ein einziger Mann, der durch diesen seinen
personlichen Kampf ein ganzes Volk aufriittelt und wachruft zu neuer geistiger
Selbstbesinnung und Selbstbehauptung gegen fremde Machthaber, Bedringer und
Ausbeuter.“7! Wer war damit gemeint — Luther oder Hitler?

Ein paar Bemerkungen zur qunoclisch-Thcologischcn Fakulrat, deren gewihl-
ter Dekan Karl Beth (1872 1959)7~ noch im Marz 1938 zur Niederlegung seiner
akademischen Funktion und seines Lehramtes gezwungen wurde. An seine Stelle
trat der Praktische Theologe Gustav Entz, der als das Partethaupt der Deutschen
Christen in Osterreich gjalt. Sieht man von Beth, der nach Amerika emigrierte,
und dem reformierten Systematiker Josef Bohatec (1876-1954) ab, so kamen alle
Professoren aus dem grofldeutschen Lager und zeigten sich begeistert tiber den
vollzogenen Anschlufl und profilierten eine spezifische Volkstumstheologie: der
Alttestamentler Fritz Wilke (1879~1957), der in der Anschlufnummer des ,,Evan-
gelischen Deutschland“7? ein Bild der Fakultidt als stidlichstes wissenschaftliches
Bollwerk des deutschen Protestantismus zeichnete; der Neutestamentler Richard
Adolf Hoffmann, der deutschchristliche Schulungsbriefe verfaflte und eine
Kirchenerneuerung im Auge hatte, die die Grenze zur Hiresie Giberschritt (,,Eine
Religionsform, die derartig ist, dafl der Fiihrer sich nicht zu ihr bekennen konnte,
kann fir das deutsche Volk nicht in angc kommen, nichts bedeuten.“’4); schlief3-
lich Gustav Entz selbst, der gemeinsam mit studentischen Funktiondren das

70 AVA Wien, Reichskommissar Biirckel, Ordner 275, Z1. 2520.

7V Gustav Entz, Was hat Luther uns heute noch zu sagen? (Wien 1938) 25. ~ Der evangelische
Schriftsteller Carl Hans Watzinger publizierte in dem ,Bekenntnisbuch 6sterreichischer
Dichter® [zum Nationalsozialismus] (Wien 1938) 110-111 ein Kapitel seines damals noch
unverdtfentlichten Lutherromanes (,Mensch aus Gottes Hand*), bezeichnenderweise die
Szene Luthers vor Kaiser und Reich und noch bezeichnender unter der Uberschrift ,, Deut-
sche Wende*, wie ja auch der ,Anschlufl* unter dieses Leitmotiv gestellt worden war.

72 Ingrid Tschank, Positive Theologie der Moderne: Der ,ésterreichische” Theologe Karl
Beth, in: Gott und die Moderne. Theologisches Denken im Anschlufl an Falk Wagner (Wie-
ner Bunaoc fur Theologie und Gememde 2, Wien 1994) 116-122.

73 Fritz Wzlke, Am Tor des Siidostens, in: Das Evangelische Deutschland 3. 4. 1938, {111,

74 Zit. Quellentexte, Nr. 63, 195-200, 196.
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projekt einer Grenzlandfakultit mit besonderer Relevanz fiir die volksdeutschen
Studenten aus Siidostmitteleuropa entwarf und so der neuen Stellung Wiens als
Vorort fiir den europiischen Stidosten Rechnung trug’s. Er wollte vor allem
Donauschwaben, Siebenbiirger Sachsen, Sudetendeutsche, Karpatendeutsche als
Srudenten nach Wien locken. Bei den Berufungen sollte darauf besonders Riick-
sicht genommen werden. Entz dachte in erster Linie an einen neuen Lehrstuhl fiir
kirchliche und volkische Diasporakunde, datiir wurde der untersteirische Pfarrer
Gerhard May (1898-1980) vorgesehen, dessen Buch ,,Die volksdeutsche Sendung
der Kirche® (Gottingen 1934) grofie Furore gemacht hatte; weiters dachte Entz an
cinen eigenen Lehrstuhl fur die Kirchengeschichte dieses Raumes, der mit Paul
Dedic (1890-1950) hitte besetzt werden sollen. Fir die allgemeine Kirchenge-
schichte wurde der junge karrierebewuflte Berliner Patristiker Hans-Georg Opitz
(1905-1941) gewonnen, ein Lietzmannschiiler, fiir den auch hohe Parteistellen in-
cerveniert hatten, fiir das N'T konnte Gerhard Kittel (1888-1948) 1938 aus Tiibin-
gen nach Wien geholt werden, fiir die Systematik der Bonner Ordinarius Hans-
Wilthelm Schmidt (1903-1991)76, Nachfolger auf dem Lehrstuhl Karl Barths. Was
hier im Aufbau begriffen war, kann jedoch fraglos als deutschehristliche Fakultat
bezeichnet werden. Eine besondere Affinitit bestand jedentalls zur DC-Bibel-
schule in Bremen und zum Grundmann-Institut zur Erforschung und Beseitigung
des jiidischen Einflusses auf das deutsche kirchliche Leben in Eisenach’’.

Doch zum Ausbau der Fakultit kam es nicht, obwohl die Lehrstithle vom Ber-
liner Reichserziehungsministerium errichtet wurden, thre Besetzung wurde vom
Braunen Haus gestoppt, die freiwerdenden Lehrstuhle (N'T, KG) wurden niche
mehr besetzt, sondern nur mehr durch beamtete Dozenten kommissarisch ver-
waltet, die allerdings nichts mit DC-Theologie zu tun hatten: Hans von Campen-
hausen (1903-1989)78, Gustav Stahlin (1900-1985).

Dieser erste Abschnitt ist mit drei Thesen zusammenzufassen:

1. Die Evangelische Kirche erlebte in den Jahren 1934 bis 1938 eine Politik der
Benachteiligung und Entrechtung von auflen; sie erlebte in threm Inneren aber ei-
nen Aufbruch, eine Art Erweckungsbewegung, die weitgehend politisch gesteuert
war (Protestantismus als die ,deutsche Form des Christentums). Die Ubertritts-

75 Karl Schwarz, ,Eine Fakultit fiir den Siidosten®. Die Evangelisch-theologische Fakultit
in Wien und der ,auflendeutsche Protestantismus®, in: Siidostdeutsches Archiv 36/37 (1993/
94) 84-120.

6 Martin Berger, Matthias Geist, Nationalsozialistische Karriere und lutherischer Offenba-
rungspositivismus: Hans Wilhelm Schmidt (1903-1991), in: Zeitenwechsel und Bestindigkeit
(wie Anm. 23) 353--389.

77 Leonore Siegele-Wenschkewitz, Mitverantwortung und Schuld der Christen am Holo-
caust, in: EvTh 42 (1982) 171-190, 177 {f,; Susannah Heschel, Theologen fir Hitler. Walter
Grundmann und das , Institut zur Erforschung und Beseitigung des jidischen Einflusses auf
das deutsche kirchliche Leben®, in: Christlicher Antijudaismus und Antisemitismus. Theo-
logische und kirchliche Programme Deutscher Christen, hrsg. von Leonore Siegele-Wensch-
kewitz (Arnoldshainer Texte 85, Frankfurt a. M. 1994) 125-170, 139f., 153.

78 Wolfgang Wischmeyer, Hans von Campenhausen in Wien, in: Zeitenwechsel und Bestan-
digkeit (wie Anm, 23) 209-215.
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bewegung des Jahres 1934 bedeutete eine erhebliche Zunahme ,politisch Mif§vey.-
gnigter®, die das Wort von der ,,Nazi-Kirche® entstehen liefl — und zwar sowo})
in dem positiven werbenden, als auch negativ verurteilenden Sinn. So wurden be;.
spielsweise Unterstiitzungsgelder an die Angehérigen von NS-Juliputschisten yp.-
abhingig von deren Konfessionszugehorigkeit iiber die evangelischen Pfarrimgey
verteilt. Sie stammten eindeutig aus NSDAP-Quellen, die getarnt waren. Diese
Ubertrittsbewegung wurde durch die Behérden behindert, Austrittserklirungen
wurden verschleppt oder miflachtet, als Ausdruck politischer UnbotmiSigkeic
kriminalisiert.

2. Die geschilderte Konstellation des Politischen Katholizismus im christlichen
Standestaat verhinderte eine der ,Bekennenden Kirche® vergleichbare Bewegung
einer kirchlichen Selbstbesinnung. Sie erschwerte dariiber hinaus den Kontakt mig
Deutschland. Ob der Prisident des Oberkirchenrates zur Amtseinfiihrung des
Reichsbischofs Miiller reisen durfte, mufite der Bundeskanzler gefragt werden,
Berichte iiber den Kirchenkampf im Dritten Reich, der in Osterreich konsequent
als Kirchenstreit verharmlost wurde, galten als Propaganda der Standestaatpresse
und wurden nicht ernst genommen’?.

3. Der Anschluf lief noch einmal kurz die Eintrittsbewegung aufleben, ab der
Jahresmitte tiberwogen aber bereits die Kirchenaustritte. Die Evangelische Kirche
lief} sich als Kirche der Bewegung feiern und grenzte sich insofern stets von der
romisch-katholischen Mehrheitskirche bewufit ab, sie beanspruchte thren Tribut
als Allianzpartner der illegalen Nationalsozialisten, verlangte Prisenz in der Of-
fentlichkeit, mufite aber zusehen, wie sie zunehmend ins Private abgedringt
wurde. Vor allem lehnten die Nationalsozialisten die implizite theologische Deu-
tung des Anschlusses als ,ein richtendes Eingreifen des lebendigen Gottes® ab,.
Als eine Kirchenzeitung mit einer Anschluf8-Sondernummer und einer solchen
Sprachregelung an die Offentlichkeit trat, reagierte ein anonymes Parteimit-
glied®%:  Der Fiihrer hat den Anschluf vollzogen und der Gott, an den wir glau-
ben, hat ihn gesegnet. Es ist dies aber nicht der Gott, von dem Thr Judenbuch [.. ]
spricht, nicht der Thres jiidischen Psalmisten und ,Propheten’ und all jener Gestal-
tungen in dem grofiten Schwindelbuch [...], sondern es ist der Gott, der sich in
unserem Boden und Blut, in uns offenbart und der uns deutschen Menschen den
Fuhrer sandte. Beschmutzen Sie also nicht die grofle Tat des Anschlusses durch
ein schleimiges Geschwitz iber die Kraft des ,Evangeliums® [...] Das verbitten
wir Nationalsozialisten uns ganz entschieden.”

79 Ulrich Trinks, Reaktionen in der Ev. Kirche in Osterreich auf Barmen 1934 und den Kir-
chenkampf im Deutschen Reich, in: Widerstehen. Die Kirche im politischen Spannungsfeld
Barmen 1934-1984 (Veroffentlichungen der Ev. Akademie Wien 3, Wien 1985) 2757, 30;
Peter Malina, Berichte aus einem fernen Land? Die Berichterstattung der Reichspost tiber
die Lage der Kirchen in Deutschland 1933, in: Medien & Zeit (1990/4) 11-17.

80 Es handelt sich um die sog. ,Anschlulpredigt” von Max Monsky, die in der genannten
Kirchenzeitung Jg. 1938, H. 5, 36 ff. erschienen ist. - AVA Wien, Kultus, Fasz. B7 Zeitschrif-
ten, Ministerium fiir inn. und kult. Ang., Z1. 22.426-3b; dazu Unterkéfler, Ev. Kirche und
Nationalsozialismus (wie Anm. 91) II, 33.
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III. Zur ,Entkonfessionalisierung der Ostmark*®

Unter den Biirckel-Akten findet sich eine Bilanzierung der NS-Mafinahmen ge-
gen die rémisch-katholische Kirche unter dem bezeichnenden Titel ,Ein Jahr
Entkonfessionalisierung der Ostmark“8!. Es handelt sich um einen Erfolgsbericht
des Amtes Rosenberg, der die entscheidende entkonfessionalisierende Mafinahme
gegen die Evangelische Kirche tibersah: die Uberleitung des Evangelischen Ober-
kirchenrates in den innerkirchlichen Bereich durch Gesetz82, aber das wurde nicht
als Kampfmafinahme empfunden, vielmehr als Erfiillung eines langjahrigen kirch-
lichen Wunsches83. Der Duktus dieser Erfolgsbilanz zeigt, daf§ sie ausschlieflich
gegen den Katholizismus gerichtet war. Sozusagen spiegelbildlich sollte ,die
schamlos betriebene Konfessionalisierung des gesamten volkischen Lebens® in
der Stindestaatzeit wieder abgebaut und zerstort werden. Das entsprach ,,dem
dringenden Willen des deutschen Volkes der Ostmark® und betraf das Erzie-
hungswesen und die Ehegesetzgebung. Von den getroffenen Mafinahmen heifit es
weiter, dafl sie ,in threr im Sinne der nationalsozialistischen Weltanschauung
liegenden Klarheit zu einem erheblichen Teil tiber dhnliche Mafinahmen des Alt-
reiches weit hinaus[gehen]“.

Es gehort zu den widerspriichlichen Seiten dieses Berichtszeitraums, daf§ der
Nationalsozialismus ,,mefibare Modernisierungsschiibe“8* mit sich brachte. Ernst
Hanisch spricht von ,regressiver Modernisierung®, um das Januskdpfige dieser
Modernisierung zu kennzeichnen, die einerseits dem Fortschritt im Sinne einer
menschenfreundlichen Aufklirung zugewandt war, zum anderen aber, losgelost
von ethischen Grundlagen, bereit gewesen ist, als entfesselte instrumentelle Ver-
nunft der Vernichtung zu dienen. Das Osterreich der Jahre 1938/39 stand dem
Nationalsozialismus als Laboratorium zur Hand, in dem (mit Hans Mommsen
gesprochen) eine ,kumulative Radikalisierung“8> Platz greifen konnte: In der
Judenpolitik, in der Kirchenpolitik und in der Verwaltung, bei der Einheit von
Staat und Partel setzte sich hier die jeweils radikalere Variante durch, die dann als
Vorbild einer spiteren Regelung im ,,Altreich® dienen sollte.

Im folgenden soll von vier Modernisierungsschiiben die Rede sein, die im Blick
auf das Verhiltnis von Staat und Kirche zu beobachten waren. Eine wesentliche
Voraussetzung dafiir war, dafl Osterreich als ,konkordatsfreier Raum* betrachtet

81 AVA Wien, Reichskommissar Biirckel, 268/2500 ~ in extenso abgedruckt in: Liebmann,
Theodor Innitzer und der Anschiufl (wie Anm. 18) 240-253.

82 Dazu zuletzt Gustav Reingrabner, Bemerkungen zur rechtlichen Lage des dsterreichi-
schen Protestantismus in den Jahren zwischen 1938 und 1945, in: Staat und Kirche in der
»Ostmark® 309-349, 326; ders., Strukturelle Probleme der Leitung der Ev. Kirche in Oster-
reich in den Jahren 1938 bis 1945, in: JGPrO 107/108 (1991/92) 193-204; Karl Schwarz, Der
»Anschluf® 1938 und seine unmittelbaren staatskirchenrechtlichen Folgen fur die Ev. Kir-
che, in: OAKR 38 (1989) 268-284.

83 Heinrich Liptak, Die neue Rechtslage der Kirche, in: Hans Eder (Hrsg.), Die Evangelische
Kirche in Osterreich (Berlin 1940) 140173, 157.

3 Ernst Hanisch, Der lange Schatten des Staates (wie Anm. 52) 348,

85 Ebd. 367.
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wurde, weil das osterreichische Konkordat von 1933/34 mit dem Anschluf als
erloschen galt (so die ausdrickliche Entscheidung Hiders am 22. Mai 1938, die
nachher vom Ausschufl fiir Religionsrecht rechtstheoretisch unterlegt wurdess)
und das Reichskonkordat nicht auf Osterreich ausgedehnt wurdet?.

1. Das Zivileherecht. Der dsterreichische Katholizismus hatte sich schon sejt
dem 19. Jahrhundert gegen e¢in modernititskonformes Eherecht gewehrt und
hatte, unterstiitzt von der Christlichsozialen Partel, am iberkommenen konfes-
sionellen Eherecht mit dem Kardinalprinzip der Unaufloslichkeit der Katholiken-
che, der Ehe mit einem Katholiken, festgehalten$$. Von diesem Kardinalprinzip
konnten sich die Betroffenen auch nichr durch Kirchenaustritt befreien. Erst mit
dem Anschluff an Hitlerdeutschland kommt es zum endglltigen Bruch, erst das
Gesetz vom 6. Juli 1938 zur Vereinheitlichung des Rechts der Eheschliefung und
der Ehescheidung im Lande Osterreich brachte die obligatorische Zivilehe (und
die mit der Einfihrung des Deutschen Personenstandsgesetzes verbundene stan-
desamtliche Trauungsmatrikel). Dies ermoglichte den vielen von Tisch und Bett
geschiedenen Eheleuten (deren Zahl war seit dem Ersten Weltkrieg erheblich an-
gewachsen und hatte zu Hilfskonstruktionen gefithrt: sogenannten Dispensehen/
Severehen, die von den Gerichten unterschiedlich beurteilt wurden®?) eine voll-
kommene Trennung des Ehebandes und nachfolgend eine Wiederverheiratung
vor dem Standesamt (Zivilehe).

Die katholische Kirche nahm dieses Gesetz ohne grofen Protest hin, muflte es
wohl hinnehmen, die Evangelische Kirche feierte es hingegen als groflen Sieg tiber
das kanonische Recht. Sie richtete sogar eines ihrer zahlreichen tberschwengli-
chen Danktelegramme nach Berlin — ,mit dankbarem Herzen® fiir die Befreiung
aus der Not des kanonischen Eherechts. Von diesem wird gesagt, dafl nunmehr
sauf untragbare Auffassungen einzelner Religionsgesellschaften® nicht mehr
Riicksicht genommen werden miisse?. Die auflerordentlich antikatholische Stili-
sierung dieser Depesche wird nur vor dem Hintergrund des jahrzehntelangen ver-
geblichen Ringens um eine Reform des Eherechts in Osterreich verstindlich, sie
verrat ein Triumphgebaren, das eine Antwort auf so manche Demlitigung in der
Stindestaat-Ara gewesen sein mochte.

86 Dazu Winter, Die Wissenschaft vom Staatskirchenrecht (wie Anm. 20) 8294,

87 Werner Weber, Neues Staatskirchenrecht in der Ostmark und im Sudetenland, in: Zeit-

schrift der Akademie fiir deutsches Recht 6 (1939) 450,

88 Eynst Hanisch, Bis dafl der Tod euch scheidet. Katholische Kirche und Ehegesetzgebung

in Osterreich, in: Justiz und Zeitgeschichte, hrsg. von Evika Weinzierl, Karl R. Stadler (Ver-

offentlichungen des Ludwig-Boltzmann-Instituts fiir Geschichte der Gesellschaftswissen-

schaften 3, Wien 1977) 17-36; Karl Schwarz, Die Ehescheidung ~ zwischen biblischer Wei-
- sung und sikularer Praxis. Zur Rechtslage in Osterreich im 19. und 20. Jahrhundert, in: Hans

Henrich Schmid, Joachim Meblhausen (Hrsg.), Sola Scriptura. Das reformatorische Schrift-

prinzip in der sikularen Welt (Glitersloh 1991) 240-250.

89 Ulrike Harmat, Die Auseinandersetzungen um das Ehescheidungsrecht und die sog.

LSever-Ehen® 19181938 (masch. phil. Diss. Wien 1996).

90 Quellentexte, Nr. 132, 336-337.
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Daf die Kirche schon vor der Einfithrung der Nirnberger Rassegesetze
udlSLh christliche ,Mischehen nicht mehr einsegnete (,um dCl Barmherzigkeit
wdlen , wic es in einem Senioratsbericht hief!), verdient als weiterer Beleg fiir
die ideologische Instrumentalisierung festgehalten zu werden?2,

2. Kirchenbeitragsgesetz 193993, Ein entscheidender Schritt einer Entflechtung
von Kirche und Staat war 1939 mit dem Kirchenbeitragsgesetz erfolgt. Im Unter-
schied zur Evangelischen Kirche?, die schon seit jeher von thren Angehorigen
cinen Kirchenbeitrag auf Gemeindeebene einhob (vom Staat erhielt sie daneben
cine Staatsunterstiitzungspauschale, um armeren Gemeinden die Finanzierung
der Pfarrergehalter zu ermdglichen), wurde die katholische Kirche als Staatskirche
zur Ginze von staatlichen Kongrualeistungen erhalten. Das Kirchenbeitragsge-
setz machte mit diesen Staatsleistungen (von mehr als 10000000 RM%) Schluf}
und zwang die Kirchen zum Autbau eines selbstindigen Finanzierungssystems
aus den Mitteln der Kirchenglieder. Das war fiir die romisch-katholische Kirche
etwas vollig Neues, die Nazis rechneten damit, dall dadurch die Kirchenaustritts-
propaganda angeheizt werden konne. Kompliziert wurde die Regelung dadurch,
dafl den Kirchen bei der Betreibung des Kirchenbeitrags das bracchium saeculare
verweigert wurde, so dafl sie im Streitfall auf den Rechtsweg verwiesen wurden.
Klaus Scholder hat die Intention dieses Gesetzes auf die knappe Formel gebrachu:
,Trennung von Kirche und Staat [...] mit dem Ziel, die Kirchen als private Vereine
verkitmmern zu lassen und sie zu gegebener Zeit zu liquidieren.“%

3. Beseitigung des kirchlichen Vereinswesens. Dieses Anliegen richtete sich in
erster Linic gegen den Politischen Katholizismus?’. Die Zerschlagung des kirch-
lichen Vereinswesens loste zugleich die Kirche ,aus dem politischen Alltags-
geschaft“ und bedeutete eine ,Verkirchlichung des Katholizismus“98. Das gilt
mutatis mutandis auch fiir die ca. 320 evangelischen Vereine?. Thr ,General-
bevollmachtigter” war der OKR-Prasident Robert Kauer und seine Taktik ging
dahin, die Vermogenswerte der aufgelassenen Vereine der Kirche zu erhalten, was
nicht immer gelang, und den jeweiligen Vereinszweck in die Kirche zu integrieren.

IUZit. bei Herbert Unterkifler, Evangelische Kirche und Nationalsozialismus in Osterreich,

in: Informationsdienst der Salzburger Gruppe (1986/1) 29-34, 32.

92 Erlafl des OKR Z. 2007/22. 3. 1938 verlangt die Beachtung “der Nirnberger Rassegesetze,
abgedr. in: Quellentexte, Nr. 118, 314.

9 Mzzumz/mrz Liebmann, Die Genese des Kirchenbeitragsgesetzes vom 1. Mal 1939, in:

Hans Paarbammer (Frsg.), Kirchliches Finanzwesen in Ostcnmd Geld und Gut im Dien-

ste der Seelsorge (Thaur 1989) 93-121.

9 Gustav Reingrabner, Finanzielle Beitriige zur Erhaltung des kirchlichen Lebens und Kir-

chenbeitragswesens in der Ev. Kirche in Osterreich, ebd. 413438, 4201.

% zit. bei: Liebmann, Theodor Innitzer und der Anschluff (wie Anm. 18) 253.

9% Klaus Scholder, Osterreichs Konkordat (wie Anm. 20) 237.

97 Rupert Klieber, ,Widerstand®, ,Resistenz“ oder ,, Widerwillige Loyalitit“? Das Ringen ...

um die religivsen Vereine ... (1938-1941), in: Staat und Kirche in der ,Ostmark® (wie

Anm. 4) 95-132.

98 Hanisch, Kirche im Widerstand? Die Auseinandersetzung der katholischen Kirche in

Osterreich mit dem Nationalsozialismus nach 1945, in: KZG 2 (1989) 158-165, 159.

9 Erlafl des Ev. OKR Z. 2310/4. 4. 1938 — abgedruckt in: Quellentexte, Nr. 121, 316-318.
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Das kirchliche Vereinswesen hatte eine grofle Bedeutung als Kommunikations-
struktur, deshalb verursachte seine Auflosung eine erste Erniichterung.

4. Entkonfessionalisierung der Schule. Der erwihnten ,, Erfolgsbilanz® {iber dag
erste Jahr ,Entkonfessionalisierung der Ostmark® ist zu entnehmen, daf vor
allem auf dem Gebiete des Erziehungswesens die ,Systemregierung am ziel-
bewufltesten gearbeitet” hitte — im Sinne einer Konfessionalisierung des Schuyl-
wesens, der Unterstellung desselben unter kirchliche Oberaufsicht oder Einflug-
nahme!0.

Die erste Kampfmafinahme betraf das Offentlichkeitsrecht der konfessionellen
Schulen, es wurde ihnen durch Erlafl vom 19. Juli 1938 entzogen. Auch an diesem
Punkt kam die Evangelische Kirche dieser Maflnahme zuvor, indem sie bereits
im Mai in Aussicht nahm!0l, das evangelische Schulwesen (94 Volksschulen,
4 Hauptschulen und vier Mittelschulen mit insgesamt ca. 240 Lehrkriften und an-
nahernd 9000 Schiilern) als ,Morgengabe“ dem Staat in die Hinde zu legen. Ein
Aufruf an die Angehorigen der Kirche vom 19. Juni 1938192 versucht, diesen
Schritt zu erliutern, weil er offenbar in den schulerhaltenden Gemeinden nicht
tiberall auf ungeteilte Zustimmung gestoflen war — ja im Gegenteil, die Preisgabe
des evangelischen Schulwesens durch den Oberkirchenrat hat zu einem spiirbaren
Meinungswandel in der evangelischen Bevolkerung beigetragen!®. Daff dieses
Verhaltensmuster des Oberkirchenrates gelegentlich den Katholiken vorgehalten
wurde!%, verdient ebenfalls festgehalten zu werden; es betraf aber dann schon den
nichsten Schritt, der im Herbst 1938 gesetzt wurde und die Bescitigung des ge-
samten konfessionellen Schulwesens bedeutete.

Ahnlich radikale Verinderungen brachte der Herbst 1938 auch fiir den konfes-
sionellen Religionsunterricht, der im Rechtsgetiige der 6sterreichischen Schule
Pflichtgegenstand gewesen war, nunmehr aber als ,Konfessionsunterricht* zu
einem der kirchlichen Aufsicht entzogenen Abmeldefach mutierte!05.

Weiter wurden alle geistlichen Lehrkrifte, die andere Ficher als den Konfessi-
onsunterricht unterrichteten, aus dem Schuldienst entlassen!%, der Konfessions-
unterricht von Staats wegen aber auch nicht mehr finanziert!?7.

190 Ein Jahr Entkonfessionalisierung, fol. 79. Hier auch eine Denkschrift , Entkonfessionali-
sierung der Erziehung in der Ostmark®, vermutlich erstellt von Oberregierungsrat Kurt
Kriiger (23. 12, 1939) fol. 16-34. Dazu Robert Héslinger, Die nationalsozialistischen Mafi-
nahmen gegen das kirchliche Schulwesen in Osterreich, in: Im Dienste des Rechtes in Kirche
und Staat. Festschrift Franz Arnold (Wien 1963) 111-125.

101 Erlafl des OKR Z.3172/13. 5. 1938 — abgedruckt in: Quellentexte, Nr. 127, 324325,

192 Erlafl OKR Z. 4145/19. 6. 1938 — abgedruckt in: Quellentexte, Nr. 130, 328-331; der Auf-
ruf ebd. 331-334.

103 Unterkifler, Ev. Kirche und Nationalsozialismus (wie Anm. 91).

194 Gerhard Wanner, Katholische Kirche und Nationalsozialismus in Vorarlberg, in: Staat
und Kirche in der ,Ostmark® (wie Anm. 4) 451471, 464.

105 Alfred Rinnerthaler, Der Konfessionsunterricht im Reichsgau Salzburg (Salzburg 1991).
16 [ iebmann, Theodor Innitzer und der Anschlufl (wie Anm. 18) 248.

197 AVA Wien, Ministerium fir innere und kult. Angelegenheiten, Neuer Kultus, B 5 Religi-
onsunterricht, GZ. 1V-3-310.478-b/1939. Nach einer Aufstellung des OKR Z.8783/38 vom
17.2. 1939 bedeutete dies einen Gesamtentgang fiir die evangelischen Pfarrgemeinden in
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Schlieflich ist auf den ,,Abbau der theologischen Fakultiten“198 hinzuweisen.
Von den vier katholisch-theologischen Fakultiten wurden die beiden in Inns-
bruck (Jesuitenfakultat) und Salzburg noch im Sommer 1938 geschlossen, die
Grazer Fakultat wurde mit der Wiener Fakultit zusammengeschlossen, so daf§
also eine Fakultdt ibrigblieb. Zu diesem Zeitpunkt traumte die Evangelisch-theo-
logische Fakultdt noch von ihrem Ausbau zur Grenzlandfakultdt. Es zahlt zu den
beschimenden Kapiteln der Wiener Universititsgeschichte, wie versucht wurde,
die durch den Abbau der Grazer Fakultit freigewordenen Lehrstiihle nach Wien
zu transferieren und hier dem Fakultitsausbau dienstbar zu machen.

Zusammenfassend kann also gesagt werden, dafl sich das Programm der Ent-
konfessionalisierung des offentlichen Lebens primar gegen den Politischen Ka-
tholizismus richtete und deshalb von seiten der Evangelischen Kirche begeistert
(im Blick auf das Eherecht) oder zustimmend (im Blick auf das Privatschulwesen)
mitgetragen wurde. Beim kirchlichen Vereinswesen reagierte man irritiert, bei den
Einschrinkungen des Religionsunterrichts wurde erstmals Widerspruch laut!®.
Als die staatliche Remuneration eingestellt wurde, sprach es auch die Kirchenlei-
tung (Bischof Dr. Hans Eder/RA Dr. Wilhelm Dantine 12. Oktober 1938) aus:
,Der Kampf gegen die Kirchen geht los [...] Er richtet sich vor allem gegen den
Katholizismus, trifft aber uns noch empfindlicher.”

IV. Die romisch-katholische Kirche —
zwischen Anpassung und Widerstand

Es ist die tragende These zahlreicher Arbeiten von Ernst Hanisch, daf§ die Kirche
als partieller Blindnispartner des NS-Staates mitgeholfen habe, ,das System zu
stabilisieren“!9, Vor allem um seine Bezeichnung der Kirche als ,Herrschafts-
trager“!1! entspann sich eine heftige Diskussion, die vor allem von Alfred Rinner-
thaler in seiner Habilitationsschrift {iber die Entkonfessionalisierung des Bil-
dungswesens im Reichsgau Salzburg (1990) aufgenommen wurde. Seine Gegen-
these lautete, dafl die Kirche ,kein (auch nur sekundarer) Herrschaftstriger der

Osterreich in der Hohe von RM 114.576,99 — das entsprach etwa dem Jahresgehalt von drei-
Rig Pfarrern.

108 Liebmann, Theodor Innitzer und der Anschlufl (wie Anm. 18) 249; dazu Josef Krems-
mair, Nationalsozialistische Mainahmen gegen katholisch-theologische Fakultaten in Oster-
reich, in: Staat und Kirche in der ,,Ostmark® (wie Anm. 4) 133~169.

199 Beschwerdeschreiben des Unterlinder Ev. Senioratsausschusses A. B. Wels 27. 12. 1938
an Reichsstatthalter Seyf8-Inquart, abgedr. in: Quellentexte, Nr. 155, 362-365.

19 Hanisch, Kirche im Widerstand? (wie Anm. 98) 160; ders., Der 6sterreichische Katholi-
zismus zwischen Anpassung und Widerstand, in: Zeitgeschichte 15 (1988) 171-179; ders.,
Der lange Schatten des Staates (wie Anm. 52) 376-379; zuletzt ders., Gau der guten Nerven.
Die nationalsozialistische Herrschaft in Salzburg 19381945 (Salzburg, Miinchen 1997) 1201,
U Hanisch, Nationalsozialistische Herrschaft in der Provinz. Salzburg im Dritten Reich
(Salzburg 1983) 166.
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(oder in der) NS-Polykratic war“12, und er begriindete sic am Beispiel des Kop-
fessionsunterrichts, indem er aufzeigte, dal} sie tiber keine Herrschaftsgewalt ver-
fiigte, vielmehr selbst ,Opfer der NS-Herrschaft geworden sei. Ahnlich ist dey
Duktus der Arbeiten von Maximilian Liebmann tber Theodor Innitzer. Die
Entkonfessionalisierungsmafinahmen werden zum Maflstab der Opferrolle der
romisch-katholischen Kirche gemacht, ohne freilich vorher den Begriff der Kon-
fessionalisierung niherhin zu bestimmen. Stattdessen stellt er einen engen und
operationablen Zusammenhang zwischen dem Antiklerikalismus der Nationalso-
zialisten und demjenigen der Austromarxisten her!!3, An dieser Bcwcisﬁihrung
fillt ein apologetischer Ansatz auf, der an altere Arbeiten nach 1945 anschlieffen
konnte, die von einer doppelten Opferrolle Osterreichs und der katholischen Kir-
che ausgegangen waren.

Hanisch hat zuletzt klargestellt, dafl die Kirche ,kein Herrschaftstriger des
NS-Systems“ gewesen sei, aber er hat zugleich die These wiederholt, dafl sie ,ein
Herrschaftstrager innerhalb des Systems®!!4 gewesen sei, ,eine organisierte
soziale Grofigruppe, die ein artikuliertes politisches Interesse besitzt und auch die
Mittel hat, dieses Interesse zumindest bei einem Teil der Bevolkerung durch-
zusetzen®. Als Beleg fiir diese These fihrt er einmal die kirchliche/bischofliche
»Demutsgeste der Akkomodation an die NS-Herrschaft®, sodann aber die ,,funk-
tionelle® Biindnispartnerschaft der Kirche in der Gestalt der ,,Staatstreue und des
Gehorsams gegeniiber der Obrigkeit (RS 13) an.

Es ist zu fragen, ob diese beiden Standpunkte so kontradiktisch zu verstehen
sind, wie sie hier gegeniiberstehen als Entweder-Oder. Die Wahrheit war vermut-
lich viel komplizierter, die Kirchen waren sowohl funktionelle Blindnispartner
des NS-Regimes als auch Opfer. Es liegt auf der Hand, dafl beide Kirchen durch
die NS-Machthaber instrumentalisiert wurden, sich instrumentalisieren lieflen,
und zwar im Blick auf einen anzustrebenden Kirchenfrieden, der sogar fiir das
Altreich Modellcharakter bekommen, ja zu einer Befriedung des Kirchenkampfes
fithren sollte. So liefen sich die Bischote bewegen, eine ,Feierliche Erklirung®
(18. Marz 1938) zu unterzeichnen, die thnen von Hitlers Anschlufibevollmichrig-
tem, Joseph Biirckel, unterschoben wurde. Sie meinten, damit den neuen Macht-
habern ,in unwichtigen Sachen entgegenzukommen, um Grofleres zu erwirken,
mitzuhelfen, dafl die Regelung der Verhaltnisse zwischen Staat und Kirche im
Frieden erfolge®, wie es der Salzburger Erzbischof Waitz in seinem Tagebuch be-
schrieb!!5. Dafl Innitzer diese Erklarung mit einem Begleitschreiben an Blirckel
tibersandte, das er handschriftlich mit ,,Heil Hitler unterzeichnete, brachte die

12 Rinnerthaler, Konfessionsunterricht (wie Anm. 105) 7.

113 Yom 12. Februar 1934 tber den Antiklerikalismus zum Nationalsozialismus, in: Neues
Archiv fir die Geschichte der Didzese Linz 3 (1984/85) 49-55; in diesem Sinne auch Dieter
A. Binder, Zum Antiklerikalismus in der Zwischenkriegszeit, in: Forschungen zur Landes-
und Kirchengeschichte. Festschrift fiir J. Helmut Mezler-Andelberg (Graz 1988) 63 {f.

11 Hanisch, Der lange Schatten des Staates (wie Anm. 52) 376; ders., Gau der guten Nerven
(wie Anm. 110) 1201f.

115 Zit. bei Liebmann, Theodor Innitzer und der Anschlufl (wie Anm. 18) 115,
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NS-Propagandamaschine auf volle Touren, dic alsbald Erklirung und Hitlergrufl
in millionenfacher Auflage als Flugblatt verteilte und zur Vorbereitung der Volks-
abstimmung plakatierte. Innitzer wurde daraufthin nach Rom gerufen, wo ihm
dargelegt wurde, welchen katastrophalen Eindruck die , Feierliche Erklarung® in
der katholischen Welt, namentlich in Deutschland, gemacht habe. Eine Interpre-
cation der Feilerlichen Erklirung wurde Innitzer in Rom (6. April 1938) zur Un-
rerzeichnung vorgelegt, ein Pacelli-Text, der umgehend tiber den L'Osservatore
Romano publik gemacht wurde und der die Erklirung vom 18.Marz ein-
schrinkte: Sie sei keine Billigung dessen, ,,was mit dem Gesetze Gottes, der Frei-
heit und den Rechten der katholischen Kirche® nicht vereinbar sei, sie diirfe ,,von
Staat und Partei nicht als Gewissensbindung der Gldubigen verstanden und pro-
pagandistisch verwertet werden®. Hitler, der fiir den 9. April 1938 eine bindende
Frklirung zur Lage der katholischen Kirche abgeben wollte, trat nun infolge der
Rom-Erklirung Innitzers von dieser Absicht zuriick, das zweite Tretfen mit dem
Kardinal erfolgte in frostiger Atmosphire. Dennoch lieferten die Kirchen bei der
Schlufkundgebung am Abend des 9. April eine tiefe symbolhafte Zustimmung
zum Anschluf$!6: beim ,Niederlindischen Dankgebet®, als die Worte ,Herr
mach uns frei erklangen, da fingen alle Glocken in Deutschland und Osterreich
an zu liuten und kronten gewissermaflen den pseudoreligiosen Zauber dieses
Anschlufigeschehens.

Y6 Hanisch, Gau der guten Nerven (wie Anm. 110) 40,




Josef Smolik

Die tschechischen Kirchen in der Krise
des Jahres 1938 und
wihrend der deutschen Okkupation

In den Jahren 1938 bis 1945 spielte sich das Leben der tschechischen Kirchen in
drei politischen Staatsformen ab: bis Miinchen (Ende September 1938) in der
Tschechoslowakischen Republik, in der Ersten Republik mit dem Prisidenten
Eduard Benes, seit Minchen bis zu der Okkupation (15. Mirz 1939) in der
foderalen Tschechisch-Slowakischen Republik, in der Zweiten Republik mit dem
Prasidenten Emil Hécha, und nach der Okkupation bis zum Ende des Krieges im
Protektorat Bohmen und Mahren mit dem Staatsprisidenten Emil Hacha.
Die Reichsprotektoren in der Periode des Protektorats waren Konstantin von
Neurath, Reinhard Heydrich, Kurt Daluege und Wilhelm Frick. Dem Leben der
tschechischen Kirchen aus dieser Zeit wurde bisher keine monographische Studie
gewidmet!.

Die tschechischen Kirchen vor dem
Zweiten Weltkrieg

Fiir das Verstindnis der inneren Situation der tschechischen Kirchen in der Peri-
ode 1938-1945 ist eine kurze Ubersicht tiber die geschichtliche Lage in der Ersten
Republik notig. Nach dem Fall der &sterreichisch-ungarischen Monarchie im
Jahre 1918 wurde die réomisch-katholische Kirche in der Tschechoslowakischen

! Wir beschrianken uns auf die tschechischen Kirchen. Fiir die Situation der Kirchen in der
Slowaket, die vollig verschieden war, gibt es eine Quellenausgabe: Vatikdn a Slovenskad repu-
blika 1939-1945 (Vatikan und die Slowakische Republik 1939-1945) (Bratislava 1992). In den
neuesten tschechischen Publikationen tiber diese Periode wie 7. Pasdk, JUDr Emil Hécha
(1938-1945) (Praha 1997); Pod ochranou fiSe (Unter dem Schutz des Reiches) (Praha 1998);
Cesky fasismus (1933-1939) a kolaborace (1940-1945) (Der tschechische Faschismus und die
Kollaboration) (Praha 1999); Vidclav Cerny, Pamét 1938-1945 (Memoiren) (Praha 1992)
wird den tschechischen Kirchen keine thematische Aufmerksamkeit gewidmet. Die For-
schung war auf diesem Gebiet in der Zeit des Kommunismus vollig einseitig und, was die
Kirchen betrifft, ideologisch gefirbr.
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Republik, die die Monarchie bis zum Ende des Krieges unterstiitzt hat, schwer
erschiittert. Die Verluste unter dem Einfluff der ,Los von Rom*“-Bewegung waren
groff. Im Jahre 1920 entstand eine neue Kirche, die Tschechoslowakische Kirche
mit 700000 Mitgliedern. Trotzdem blieb die katholische Kirche die Mehrheits-
kirche mit sechs Didzesen; die wichtigsten waren die ErzbistGmer in Prag und
Olmiitz. Auch die Zahl der Mitglieder der evangelischen Kirchen wuchs. Die
grofite Kirche unter den Protestanten war die Evangelische Kirche der Béhmi-
schen Briider mit mehr als 200000 Mitgliedern; die anderen evangelischen Kiyr-
chen (Baptisten, Herrnhuter, Kongregationalisten, Methodisten) erreichten kaum
10000 Mitglieder. Auf dem Gebiet der Republik lebte auch die Orthodoxe Kirche,
die in Mihren cinige Gemeinden hatte.

Die schon erwihnte enge Verbindung der katholischen Kirche mit der Monar-
chie fithrte dazu, dall sie sich der tschechischen Gesellschaft entfremdet hat. Die
geschichtliche Entwicklung brachte die evangelische Minderheit in den Vorder-
grund, die sich auf die bohmische Reformation (] Hus, J. A. Comenius) als
Hohcpunkt der tschechischen Geschichte und Quelle der demokratischen Ideale
der Humanitir (T. G. Mas(ny <) berief. Allmihlich gewann jedoch auch die katho-
lische Kirche, besonders in der Zeit der wirtschaftlichen Krise, im offentlichen
Leben einen wachsenden Einfluf. (Sichtbar am Katholikentag 1935, an dem der
pipstliche Legat Kardinal Verdier aus Paris teilnahm.) Die Volkspartei, die die
Interessen du katholischen Kirche vertrat, war unter der Leitung von Msgr. Jan
Sramek cin festes Mitglied der Regicrungskoalition. Mit der kommcnden Krise
der Jahre 1938-1939 wuchs die Zahl der Mitglieder dieser Partei, die in Prag die
viertgrofite war. Die Volkspartei in Béhmen und Mihren unterstiitzte im Unter-
schied zu der Volkspartei in der Slowakei (A. Hlinka) das humanitire Programm
von Masaryk und Bene3. Msgr. J. Sramek war wihrend des Krieges Vorsitzender
der Exilregierung in London.

Die Protestanten hatten ithre kumenische Organisation ,,Konstanzer Union®,
die schon in Osterreich-Ungarn aus der Bewegung fiir die Verteidigung der tsche-

chischen Rdoxmatmnsnadmon entstanden war, Dancben entfaltete die im Jahre
1927 gegriindete Abteilung der internationalen YMCA ihre Tiungkeit, die sog.
Akademische YMCA. Sie versammelte die evangelische Intelligenz, vertrat kri-
tisch die Politik Masaryks und versuchte den Einflul der protestantischen Tradi-
tion in der Offentlichkeit zu stirken (Emanuel R4dl und Josef Lukl Hromddka).

Nach dem Jahre 1937 wuchs in der Tschechoslowakei das Geftihl der Bedro-
hung. Die deutsche Minderheit unter der Leitung von Konrad Henlein, die aus
dem Reich unterstiitzt wurde, stellte groflere Forderungen. Die Protestanten ver-
folgten aufmerksam die Theologie und die Entwicklung in den Kirchen in
Deutschland (die Theologie der Deutschen Christen, der Prozefl Nieméllers), wie
aus den Zeitschriften dieser Zeit ersichtlich ist. Das alles trug zum Gefithl der Be-
drohung bet. Die Lage polarisierte sich.

Die tschechischen Protestanten identifizierten sich noch stirker mit der demo-
kratischen Republik, in der sie einen Bewetis fiir die Vorsehung und die Gerechtig-
keit Gottes nach dem Fall Osterreich-Ungarns sahen. Dies fand Ausdruck in dcx
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Teilnahme vieler Protestanten am Widerstand wahrend der Zweiten Republik und
der Okkupation. In den dreiffiger Jahren kritisierte Hromddka die Ablehnung des
Offenbarungscharakters des Christentums bei Masaryk, lehnte seine Fiihrungs-
rolle in religiosen Fragen ab und warnte vor der mythischen Identifizierung der
humanitiren Demokratie mit dem Reich Gottes. In der Zeit vor Miinchen stellten
sich jedoch die Protestanten zusammen mit der fortschrittlichen Kulturfront mit
ganzem Herzen hinter die Demokratie Masaryks. Wenn es notig sein sollte, waren
sie bereit, die Republik mit Waffen zu vutudwcn wozu thnen Karl Barth in dem
berithmten Brief an J. L. Hromadka eine thcologxschc Legitimation gab2.

In der Rundfunksendung am 25. September 1939 fafite J. L. Hromadka die Ein-
stellung der Protestanten, die sich mit jener der Bevolkerung deckte, auf folgende
Weise zusammen:
~Mag der Friede oder der Krieg kommen, fiir uns kdnnen es herrliche Tage sein, wenn wir im
Glauben an die providentielle Gottesherrschaft tiber die Vélker und Staaten unsere Fehler
und Stinden erkennen und die Flagge der Wahrheit und der Humanitit, der Gerechtigkeit
und der Fretheit hoch emporheben. Lafit uns arbeiten — und wenn es notig sein wird, laflc uns
kimpfen. Lafit uns nicht zittern, empfehlen wir unseren Streit dem Herrn tiber die Welt und
tber die Volker.*3
Im Rahmen des Katholizismus, der sich gegentber der Ersten Republik loyal
verhielt, kam es zur Differenzierung verschiedener Standpunkte. Der Prager Evz-
bischof, Kardinal Karel Ka$par, bemtihte sich um die Erhaltung des Friedens und
verhandelte mit Lord Runciman, den die britische Regierung in die Republik
geschickthatte. Es tauchtenallerdings auch solche Stimmen auf, diein der kritischen
Situation der Republik eine Bestdtigung ihrer fritheren Bedenken sahen, dafl derim
Jahre 1918 angetretene Weg, der die katholische Mehrheit des Volkes an den Rand
abzuschieben Vcrsuchte nicht richtig war. Diese Ansichten fanden bei den katho-

lischen jingeren Literaten und Intellektuellen Resonanz?. Diese Stimmen neigten
zu der autoritiren Auffassung des Standestaates. Sie blieben auch in den folgjcnden
Jahren lebendig und fanden Untcxstuuuxw durch die Behorden des Protektorats.
Trotzdem bestlmmtcn sie in keiner Weise dw Haltung der katholischen Kirche in
ihren leitenden Kreisen oder der Kirchenmitglieder in den Gemeinden.

Nach Miinchen

Der Prasident E. Bene§ trat am 5. Oktober 1939 zurlick. An seine Stelle wurde
Emil Hécha gewahlt. Schon die Wahl zeigt, wie sich die Lage in der kirchlichen
Szene vmndut hatte. Die katholische Tradition des Landcs die nach 1918 im

Barths Brief wurde in Prag am 25. 9. 1938 in der Prager Presse verdtfentlicht.

J. L. Hromddka, Lidé a programy (Leute und Programme) (Praha 1939) 64.

Man kann solche Sitze lesen wie ,,wir bejahen alles, was Hitler gegen die Kommunisten
unternommen hat“. Aus dem Werk des Schriftstellers Jaroslav Durych zitiert bei 7. Pasdk,
Cesky fadismus 177,

ER
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Schatten der hussitischen Vergangenheit stand, trat in den Vordergrund. Dies
wurde am zweiten Tag nach der Wahl ganz massiv dokumentiert: In der Prager
Kathedrale fand ein feterliches Te Deum statt, bei dem der Prager Erzbischof Kar-
dinal K. Ka$par den Brief des Papstes Pius X1. vorlas, in dem der Papst dem neuen
Prasidenten den apostolischen Segen erteilte. Nach dem Ende der Messe ver-
beugte sich Hdcha vor den Reliquien der béhmischen Heiligen, und als Beweis
seiner tiefen Hochachtung kiiffte er den Schleier auf dem Schidel des Heiligen
Wenzeslaus.

Hacha war ein katholischer Glaubiger, war katholisch erzogen und unterhielt
enge Kontakte mit der katholischen Hierarchie und dem tschechischen katholi-
schen Adel. Dieser katholische Hintergrund hat jedoch in keinem Fall seine tiefe
Loyalitdt zu den demokratischen Traditionen, die T. G. Masaryk und E. Bene
reprasentierten, geschwicht. Hacha war dieser Tradition vollig ergeben, was auch
sein Besuch nach der Wahl am Grabe Masaryks manifestierte. Auch Prisident
Benes, der schon im Exil war, grifite Hicha nach seiner Wahl mit einem Brief.
Ebenso fanden die Protestanten in threr Wochenzeitung fiir Hacha ein positives
WortS, obwohl einige Ereignisse (die Uberfithrung des Palladiums des bohmi-
schen Landes von Prag nach Jungbunzlau, die Einfihrung des Kreuzes in den
Schulen, die Bemiihungen um die Erneuerung der Mariensiule auf dem Alten
Ring in Prag) zu der BefUrchtung fihrten, die Gedanken der Gegenreformation
konnten wieder lebendig werden. In dieser Situation waren die Protestanten
bereit, eine Hilfe in dem Biindnis mit der fortschrittlichen kulturellen Front zu
suchen. Diese Befiirchtungen, die manchmal in den Zeitschriften einen polemi-
schen Ton auf beiden Seiten hervorriefen, erwiesen sich bald als gegenstandslos.
Weder Hécha noch die politische Konstellation im Lande erlaubten es den ausge-
sprochen extremistischen, eher politischen als kirchlichen Gruppierungen, das
Verhiltnis zwischen den christlichen Kirchen zu stéren. Das sollte sich nach der
Okkupation zeigen.

Die Okkupation

Die Zweite Tschechisch-Slowakische Republik war ein Provisorium, das mit der
Okkupation und Errichtung des Protektorats Bohmen und Mihren endete. Die
extrem rechtsorientierten Gruppen, die gleich nach der Okkupation den ,Natio-
nalen Ausschuf} des Fleiligen Wenzeslaus“ bildeten, um an die Macht zu kommen,
hatten ihr Ziel nicht erreicht. Dem Prisidenten Hacha war es gelungen, durch die
Bildung der ,Nationalen Gemeinschaft®, die die Reprisentanten der politischen
Parteien zusammenbrachte (auch die Volkspartel war durch Adolf Prochdzka ver-
treten) und die demokratische Tradition fortzusetzen versuchte, die faschistischen
Gruppierungen aus der Leitung der Republik auszuschliefen. T. Pasik stellte fest,

5 F. Lany, Praesident Héacha, in: Kostnické Jiskry, Jg. XX, Nr. 49 vom 1. 12. 1938, 300.
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daf8 ,schon im Jahre 1939 sich in den bohmischen Landern eine starke oppositio-
pelle Widerstandsstromung bildete, deren bedeutender Bestandteil die rémisch-
katholische Kirche war, ebenso wie die protestantischen Kirchen“®. Im Jahre 1939
kam es nach der Okkupation von Bohmen und Mahren zu einer Rethe von Mas-
senversammlungen, an denen sich die Vertreter der ,Nationalen Gemeinschaft®
und der Kirchen offiziell beteiligten. Am 6. Mai wurden die Reliquien des natio-
nalen Dichters K. H. Mdcha aus dem Pantheon im Nationalmuseum auf den
Friedhof in Vysehrad tiberfithrt. Der Uberfithrung wohnten in den Straflen Prags
200000 Menschen bei. Das Abschiedswort fur den Dichter sprach der Kanonikus
von Vysehrad, Msgr. Bohumil StaSek, der wegen seiner Tatigkeit sechs Jahre im
Konzentrationslager verbrachte. An der kirchlichen Versammlung in Theresien-
stadt am 30. April nahmen 90000 Menschen teil. Der Vorstand der ,,Nationalen
Gemeinschaft” beteiligte sich an der Versammlung zu Ehren von J. Hus auf dem
Alten Ring in Prag, die von den evangelischen Kirchen veranstaltet wurde, Die
stirkste Protestaktion, an der sich die politische Leitung des Protektorats betei-
ligte, war die romisch-katholische Wallfahrt bei Taussig am 13. August, zu der
sich 100000 Menschen versammelten. Msgr. B. StaSek hielt die Predigt, die die Ge-
stapo als ,aufwithlende nationale Rede® bezeichnete’.

Neben diesen offentlichen Protesten gab es den illegalen Widerstandskampf,
der den Deutschen lange verborgen blieb. E. Bene§ und die Exilregierung in Lon-
don kniipften mit dem Vorsitzenden der Regierung in Prag, dem General Alois
Elid3, und mit dem Prisidenten Hacha Kontakte, wobet die katholische Hierar-
chie und einige katholische Mitglieder des Adels mithalfenS.

Von den Kontakten mit den katholischen Kreisen zeugt auch die Tatsache, daf§
Prisident Benes die politischen Reprisentanten der Volkspartei, Msgr. Jan Sramek
und Msgr. Franti§ek Hala, nach London berief. Sie tiberschritten illegal in einem
Eisenbahnwagen unter einem Kohlehaufen die Grenze bei Ostrau.

Dieser Widerstand, der erst nach dem Angriff auf den Protektor R. Heydrich
der Gestapo in vollem Ausmafl bekannt wurde, schockierte die Nationalsoziali-
sten, die mit Gegenmafinahmen, Verhaftungen, Drohungen und Repressalien, die
auch die Kirchen trafen, antworteten”. Die Kirchen beteiligten sich an den Prote-
sten gegen diese Maflnahmen und an der Unterstiitzung der Familien der Verfolg-
ten. Am 5. Juni 1939 wandte sich der Erzbischof von Prag K. Kadpar an den
Staatsprisidenten E. Hicha mit dem Gesuch, bei dem Reichsprotektor K. von
Neurath fiir die verhafteten Priester zu intervenieren. In seinem Brief erwihnt er

5 Pasdk, Fasismus 256.

7 Pasdk, Hlicha 76.

% Aus dem tschechischen Adel beteiligten sich an dieser illegalen Tirigkeit Frantidek Schwar-
zenberg und besonders Zdengk Bofek Dohalsky, dessen Bruder Msgr. Antonin Dohalsky
Sekretir und enger Mitarbeiter des Prager Erzbischofs K. Kaspar war. Beide Briider Do-
halsky, Zdenék und Antonin, starben in Konzentrationslagern,

° T Pasdk, Persekuce katolické cirkve v Praze v letech 1939-1945 (Die Verfolgung der ka-
tholischen Kirche in Prag in den Jahren 1939-1945), in: Milenium bfevnovského klastera
(Praha 1995) 293 1f.
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die brutale Behandlung der Priester. Die Zeit der Okkupation charakterisiert dey
Erzbischof auf folgende Weise: ,,Die Verhiltnisse sind wahrhaftig sehr traurig,
wenn es iberhaupt kein Recht gibt.“1% Neben den Protesten und Interventionen
fir die Verhafteten wurde auch die soziale Hilfe fiir ihre Familien organisiere,
wobei die katholische Caritas eine sehr aktive Rolle spielte!l.

Neben den Kontakten der katholischen Kreise mit London existierten Kon-
takte mit der Widerstandsbewegung. Hieran beteiligten sich die Mitglieder der
evangelischen Kirchen, besonders der Kirche der Bohmischen Briider und der
Herrnhuter. Viele Widerstandskimpter kamen aus der Akademischen YMCA,
Thre Sekretare (Jaroslav Simsa, Rudolf Mareg, Miloslav Kohik, Jaroslav Valenta)
waren von Anfang an im Dienste des Widerstandes und brachten in diesem Kampf
das grofite Opfer, ithr Leben. Auch viele evangelische Familien (besonders in
Nordostbohmen) bildeten ein Netz der Widerstandsbewegung.

Die Motivation der Widerstandstatigkeit
der Christen

Die Frage nach der Motivation der Kirchen und der Christen fiir die Teilnahme an
dem Widerstand entfachte nach dem Zweiten Weltkrieg cine rege Diskussion. Der
evangelische Plarrer B. Pospi3il schrieb, dafl ,die Einstellung der Kirchen im
Kampf gegen den Faschismus nicht nur aus Solidaritit geschah. Vielmehr handelte
es sich um die Identifikation mit dem Volk, wobel die Kirche fast thre christliche
Identitdt verloren hat [...] Die einfachen Mitglieder und die Leiter der Kirche
kimpften zwar tapfer thren Kampf, aber sie waren nicht fahig, thre Aufgabe scharf
genug in der Perspektive ihres Glaubens zu sehen und ihr Handeln theologisch zu
motivieren“12. Es gibt keinen Zweifel daran, dafl die Tyrannei des Nationalsozia-
lismus den tschechischen Nationalismus erregte und forderte, der dann in das
politische Leben eingedrungen ist, wie sich das nach dem Krieg bei allen Parteien
gezeigt hat. Die Kirchen sind allerdings diesem blinden und fanatischen Natio-
nalismus nicht verfallen, was unter anderem die Stimmen gegen die Entfernung
der Sudetendeutschen aus den kirchlichen Kreisen beweisen.

Bei den Mitgliedern der Evangelischen Kirche, die sich in der Akademischen
YMCA versammelten, war das Verstindnis des Evangeliums eng mit den Dimen-
sionen der Menschlichkeit, der Menschenwiirde im universal menschlichen Hori-

10 Zitiert bei Pasdk, Hicha 105.

1 Diese Arbeit organisierte der Feldkurat der tschechischen Armee, Oberst Jaroslav Jandk.
Hicha widmete diesem Zweck 500000 Kronen. Dieses Geld wurde auf Grund der Instruk-
tion des Premiers A. Elid$ in der Landesbank auf die Namen ,Heiliger Wenzeslaus, Heilige
Ludmila, Heiliger Prokop® deponiert.

12 B. Pospisil, Sluzbou k svobod# (Durch den Dienst zur Fretheit), in: Od reformacek zittku
(Von der Reformation zum Morgen), hrsg. v. A. Molndr, J. B. Soucek u.a. (Praha 1956) 179~
212, hier 195.
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sont verbunden. Der Nachlaf§ von Jan Simsa erlaubt einen Einblick in die Tiefen
des biblischen Glaubens, der Menschlichkeit und der Versohnung, die die natio-
nalen Grenzen iberwinden!3. Bei der katholischen Hierarchie und dem Adel
wirkten sicher die Befiirchtungen um ihre Stellung mit, aber dies war meiner Mei-
nung nach nicht die eigentliche Motivation ihres Handelns. Im Katholizismus
blieb die Idee der bohmlschcn Staatlichkeit lebendig, wie sie die Tradition des
Heiligen Wenzeslaus in der tschechischen Interpretation darstellte. Die béhmi-
sche Staatlichkeit existierte lange vor der Ersten Republik Masaryks und auch vor
Osterreich-Ungarn. Die Verteidigung dieser Kontinuitit bedeutete zugleich ein
Bekenntnis zu dem christlichen Universalismus, der die nationalsozialistische
Ideologie verneinte.

Die Ara Heydrich

Der Druck auf das offentliche Leben wurde unertriglich, als im Jahre 1941
R. Heydrich den Reichsprotektor von Neurath ersetzte. Der Antritt Heydrichs
bedeutete den Fall des Generals A. Elids, die Unterbrechung der Kontakte mit
London und eine tiefe Krise zwischen Bene$ und Hacha. Benes forderte nach dem
Fall von Eliad den Rickerict Hachas, Hacha blieb in seinem Amt, um die Ver-
folgung zu mildern. Alles gipfelte in dem Attentat auf den Reichsprotektor
Heydrich. Das Attentat war die vorher in Einzelheiten geplante Tat des breiten
Netzes der Widerstandsbewegung, an der sich viele Christen beteiligten. Er
wurde auf Befehl von London durchgefithrt mit dem Ziel, bei der britischen Re-
gierung die Anerkennung der Tschechoslowakei in thren Grenzen vor Miinchen
zu erreichen. Bet der Vorbereitung und — nach dem ErfolgJ des Attentats — beim
Verstecken der Titer spielte die Orthodoxe Kirche eine wichtige Rolle, vertreten
durch ihre Geistlichen Vladimir Petiek und Vaclav Alois Cikl von der Kirche des
Cyrill und Methodius, die Leitung der Kirche Bischot Gorazd (Matgj Pavlik) so-
wie den Laien Sonnevend. Alle wurden zum Tode verurteilt!*. Bet der Ausrottung
des Dorfes Lidice — die deutsche Antwort auf das Attentat - lehnte der rémisch-
katholische Priester das Angebot ab, sein Leben zu retten, und starb mit den Mit-
gliedern seiner Gemeinde.

13 7 und M. Simsa, Uzkost a nad&je (Praha 1969). Auch Jaroslav Valenta, der im Widerstand
die Verbindung mit Bene$ und Hacha besorgte, war ein tiefgliubiger evangelischer Christ.
W I Suvarsky, Biskup Gorazd (Praha 1992).
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Die Juden und das kirchliche Leben

Der Amtsantritt Heydrichs bedeutete fiir die Juden im Protektorat das letzte tra-
gische Kapitel. Als Heydrich nach Prag kam, lebten auf dem Gebiet des Protekto-
rats 88105 Juden. Nach der Konferenz von Wannsee am 29. Januar 1942 wurde
Theresienstadt zur Durchgangsstelle in das Konzentrationslager Auschwitz, wo
die Juden liquidiert wurden. Von den 86934 Gefangenen in Theresienstadt, die
nach Osten deportiert wurden, tiberlebten nur 3097, Alle antjiidischen Mafinah-
men waren Angelegenheit der Deutschen, denn in den Augen des Besatzers , lehn-
ten es die Tschechen ab, sich mit dem jiidischen Problem auseinanderzusetzen —
Juden sind ihre Freunde“!5. Einige Pfarrer versuchten, die Juden durch die Aus-
stellung von Taufscheinen zu retten, was entdeckt wurde und woflir sie ins Kon-
zentrationslager kamen.

Das Leben der Kirchen lag unter der Kontrolle der Abteilung fur Kirchenfra-
gen bei der Gestapo in Prag (Petschek Palais). Die Kirchen lebten ,,in den dunklen
Katakomben des Schweigens, Leidens und der Erniedrigung der Menschlich-
keit“16, Nach Miinchen verloren die Kirchen ihre tschechischen Gemeinden im
Sudetengebiet; es blieb nur eine administrative Verbindung. Viele Mitglieder der
kirchlichen Hierarchie, Pfarrer und Prediger, kamen in Konzentrationslagern um.
Dasselbe gilt auch von den Hunderten von Kirchenmitgliedern, die sich an den
Widerstandsbewegungen und an der Unterstiitzung der Partisanen beteiligten.
Die Kirchen stehen vor der Aufgabe, dieses Kapitel ihrer Geschichte zu verarbei-
ten. Die Zensur beschrinkte das 6ffentliche Reden und die Presse. Die kirchlichen
Zeitschriften versuchten, ihre Tradition fortzusetzen, sie nahmen zégernd die In-
struktionen der Zensur an. Die Arbett mit den Kindern und mit der Jugend, dic in
den selbstandigen Vereinen organisiert war, mufite in die kirchlichen Strukturen
eingegliedert werden, YMCA und alle Vereine wurden aufgelost. Die theologi-
schen Fakultdten waren wie alle Universitatsfakultiten den ganzen Krieg tiber ge-
schlossen. Die Kirchen organisierten das illegale Studium der Theologie auf threm
Boden. Die Evangelisation und die Mission konnten sich nicht entwickeln. Die
Synoden fanden zwar statt, waren jedoch der Offentlichkeit nicht zuginglich. Das
Leben der Kirche konzentrierte sich auf den Gottesdienst und auf die soziale Ar-
beit (P. Pitter). Die Teilnahme an dem Leben der Kirche wuchs, auch die finan-
zielle Opferbereitschaft nahm zu. Unter den Protestanten kam es in dieser Zeit zu
einer breiteren Diskussion tiber die Moglichkeiten der dkumenischen Annahe-
rung und der Einheit der Kirchen, an der sich die Kirche der Bohmischen Briider,
die Methodisten und die Herrnhuter beteiligten.

15 Zitiert nach Pasdk, Facha 182.

16 Die Formulierung des Synodalseniors der Kirche der Bohmischen Briider aus der Zeit des
Protektorats, J. K¥enek, in: Pastoralbrief, Kostnické Jiskry, Jg. XXVII, Nr. 14 (Praha 1945)
76.
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Die Kollaboration

Nach dem Fall der Regierung des Generals A. ELid$ vergrofierte sich die Gefahr
der Kollaboration. Sie fand ihre ideologische Grundlage in der ,Idee des Heiligen
Wenzeslaus®, die sie als die Begriindung fur die Eingliederung Bohmens und
Mihrens in das Reich benutzte. Diese Idee wurde von einigen Rechtsextremisten
im politischen Leben gefordert, auch einige extreme, nicht offizielle katholische
Kreise standen ihr nahe. Schon im Mirz 1939 fuhr eine kleine Gruppe nach Rom
mit dem Ziel, iber den bohmischen Raum zu verhandeln. Sie wurde von der Vor-
stellung des bohmischen Kurfiirstentums im Reich inspiriert. In den Vorstellun-
gen der Historiker ,der konservativen katholisch-universalistischen Observanz®
war die Idee des mittelalterlichen Ersten Reiches der deutschen Sprache lebendig.
Nach diesen Vorstellungen konnte man das nationale tschechische Interesse in das
{ibernationale, christlich-humanistische Reich integrieren. Den Unterschied zwi-
schen dem Rémischen Reich Karls des Grofien oder Karls IV. und dem Reich Hit-
lers sahen sie nicht. Im Hintergrund wirkte auch die Abneigung gegen die politi-
sche Auffassung von Masaryk mit.

Man muf unterstreichen, dafl die Orientierung an der Tradition des Heiligen
Wenzeslaus fiir die katholische Kirche und fur den Staatsprisidenten Hicha kei-
neswegs bedeutete, dafl Bohmen und Mahren thre Autonomie verlieren und in das
Reich eingegliedert werden sollten!?.

Die Tradition des Heiligen Wenzeslaus wurde nicht von den kirchlichen, son-
dern von den politisch kollaborierenden Kreisen mifibraucht. Die fihrende Rolle
spielte dabei der Mitarbeiter des Prasidenten Hdcha, Josef Kliment, der von der
dauerhaften Eingliederung der Lander des Protektorats in das Reich Uberzeugt
war. Er beeinflufite den Prisidenten Hacha sehr stark, besonders als sich dessen
Gesundheitszustand so sehr verschlechterte, daf er nicht mehr fihig war, Wider-
stand zu leisten und selbstindige Entscheidungen zu treffen.

Die deutsche Propaganda nutzte die Tradition des Heiligen Wenzeslaus wih-
rend der schweren Krise nach dem Attentat auf Heydrich aus, so dafl Prisident
Bene§ sich im Exil genougt sah, einen Standpunkt dazu einzunehmen. In seiner
Botschaft zum Jubildum der Ersten Republik am 28. Oktober 1941 mit dem Titel
»Heute ist nicht die Zeit des Heiligen Wenzeslaus® schrieb er:

»Ganze Prozessionen der verschiedenen Delegationen ~ der Arbeiter, Bauern, der Intelli-
genz, der Kiinstler werden auf der Prager Burg organisiert, und es werden ihnen nach dem
Rezept des berithmten Historikers Prof. Pitzner die nazistischen Stupidititen von der Poli-

17 Einen Beweis dafiir stellt eine Stelle aus den Memoiren von Frantiek Schwarzenberg dar.
Nach dem Gespriich mit Msgr. O. Stanovsky bereitete Schwarzenberg fiir den tschechischen
Rundfunk eine Rede iiber den Heiligen Wenzeslaus vor, deren Ausstrahlung die deutsche
Zensur nicht erlaubte. Schwarzenberg lehnte die Anschauung ab, daf Wenzeslaus Bohmen in
das deutsche Reich eingegliedert hat. ,Das rémische Reich sollte ein Weltreich sein, das die
gleichberechtigten Vélker zusammenschlieRen sollte.” V. Skutina, Cesky 3lechtic Frantisek
Schwarzenberg (Praha 1990) 90f.
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tik des Fiirsten Wenzeslaus, von dem deutschen Kaiser Karl IV, von der deutschen Reichs-
stadt Prag, vom deutschen Grofiraum und Lebensraum, von der Eingliederung des tschech;-
schen Volkes in das Deutsche Reich vorgelegt.“!¥

Unter denen, die die deutsche Propaganda in die Prozessionen getrieben hat, wur-
den die Christen und die Kirchen nicht genannt. Die katholische Kirche interpre-
tierte die Tradition des Heiligen Wenzeslaus nicht im Sinne der Nationalsoziali-
sten.

Um die Christen und Kirchen fiir die Kollaboration zu gewinnen, benutzten
die Kollaboranten noch ein anderes Instrument: die Angst vor dem Bolschewis-
mus. Der Minister fiir Kultur entwickelte die Initiative zur Griindung der ,Liga
gegen den Bolschewismus®, die thm die Leute aus dem kulturellen Leben und aus
den Kirchen, von welchen er die Unterzeichnung der Erklirung der Liga ver-
langte, zu kompromittieren und in die Kollaboration hineinzuziehen half. Der
Synodalrat der Kirche der Béhmischen Briider lehnte die Unterstiitzung der Liga
ab, was dazu fiihrte, dall der Synodalsenior Josef Kienek sein Amt niederlegen
und Prag verlassen mufite. Dasselbe Schicksal traf auch den Synodalkurator
Antonin Bohéd.

Das Ende des Protektorats

Die Frage des Kommunismus und des Verhaltnisses zur Sowjetunion bestimmte
auch die letzten Monate des Krieges. Bei den Katholiken und den Protestanten
wuchs der politische Konservatismus, die Sehnsucht nach der Riickkehr der De-
mokratie Masaryks. Nach dem Krieg wurde Josef Beran, der im Konzentrations-
lager gewesen und fiir Kontakte mit den anderen Kirchen im Interesse des Welt-
friedens offen war, zum Erzbischof von Prag gewahlt. Politisch konzentrierte sich
der Katholizismus auf die Volkspartei, die der Vorsitzende der Exilregierung in
London leitete. Diese Partei 6ffnete sich kumenisch allen Christen und stellte die
Protestanten vor die Frage, ob sie mitmachen sollten. Die Tschechoslowakische
Kirche, die im Protektorat ithren Namen andern mufite und Tschechisch-Mahri-
sche Kirche hief}, wechselte schon im Mai 1945 ihre Leitung. Die Namen der
neuen Leitung zeigen, dafl in der Kirche in den letzten Monaten des Krieges eine
starke Tendenz bestand, sich positiv zu den sozialen Veranderungen zu stellen.
- Priester der Orthodoxen Kirche V. Petfek, der in Belgrad studiert hatte,
glaubte an die Erneuerungskraft der Orthodoxie in der Sowjetunion. Der Vatikan
nahm eine abwartende Stellung ein. Er sandte den chargé d’affaire R. Fordi nach
Prag.
Die Situation war offen. Die tschechischen Kirchen haben ithre Glaubwiirdig-
keit vor dem Volk erwiesen!”. Keiner Kirche kann man nationale Untreue oder

18 E. Benes, Sest let exilu a druhé svétové vilky (Sechs Jahre des Exils und des Zweiten Welt-
krieges) (Praha 1946) 143 1.
19 In den Zeitungen aus der Zeit nach dem Krieg habe ich nur den Namen eines deutschen
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Unzuverlassigkeit vorwerfen. Wihrend in einigen europdischen Lindern die
Haltung der katholischen Kirche nicht véllig klar war, gilt das keineswegs von der
katholischen Kirche in der Tschechoslowakei. Im Volk entstand eine neue dkume-
nische Lage des interkonfessionellen Friedens, obwohl im Widerstandskampf die
hussitische Tradition {iberwog, Dieser hoffnungsvollen Entwicklung, die sich
gleich nach dem Krieg beobachten lief}, wurde durch die Ereignisse im Jahre 1948
cin Ende gesetzt.

Prilaten gefunden, der wegen Kollaboration vor das Volksgericht gestellt wurde: Franz
Bobe, Probst des Malteser Ordens, den die deutsche Regierung nach dem Tode des Erzbi-
schofs K. Kagpar (1941) als Kandidaten fiir die Stelle des Erzbischofs aufgestellt hatte.



Andrew Chandler

Condemnation and Appeasement: The Attitudes
of British Christians towards National Socialist
Religious and Foreign Policies, 1934-1939

In Britain we still tend to write history in national categories. The dominantidea of
international history remains more the study of diplomacy than of the interest
shown by citizens of one society in the affairs of another. Yet that theme of inter-
national perception, understanding and involvement is a very striking dimension of
the twentieth century narrative and it deserves the serious attention of historians.

Between 1933 and 1939 many men and women in the British churches did hold
strong views about the domestic and foreign policies of National Socialist Ger-
many!. It is important to emphasize this at the outset, because it is not something
that should be taken for granted. Some churches, as we all know well, present as
apolitical a view of life as they can, and for them the policies of their own govern-
ments do notappear in the sphere of Christian faith. So to criticise the government of
another country may be seen to represent a larger stride into such dubious territory,
especially in the twentieth century when the logic of national sovereignty has in-
creasingly been taken to prohibit the criticism of other peoples’ internal affairs.

The fact that British Christians sought to frame a response to the situation in
Germany between 1933 and 1939 begs the question: why did they feel it to be
natural, just and Christian to do so? What kind of self-understanding, or identity,
inspired this? My approach in this article is essentially one of informed and, I
hope, sensitive generalization. There were many different attitudes to be found in
the British churches both towards German church life and National Socialist
foreign policy, and it would be impossible to do them justice here. But I shall try
to identify what was representative of an identifiable consensus, or broader cur-
rents of opinion. A generalization to begin with is that there was little to distin-
guish between the attitudes of people in the various Protestant churches - the
Church of England and the Free Churches. Their denominational traditions en-

I See Daphne Hampson, The British Response to the German Church Struggle 1933-39, Un-
publ. D. Phil thesis, Oxford University, 1973; Armin Boyens, Kirchenkampf und Okumene
1933-1939 (Miinchen 1969); Andrew Chandler, The Church of England and Nazi Germany
1933-1945, Unpubl. Ph.D thesis, Cambridge University, 1991; Alan Wilkinson, Dissent or
Conform? War, Peace and the British Churches 1914-45 (London 1986) 137-192.
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couraged different emphases and nuances, but they saw the fundamental issyeg
with some unity. About the Roman Catholic Church in Great Britain it is more
difficult to be confident. The historiography of that church in this period is still iy
its infancy, and the suggestions that I shall venture will be cautious and, inevitably,
vulnerable.

Churches are not institutions, but most have acquired powerful institutiona]
characteristics in search of order and identity. Although the relationship between
culture and structure is inevitably a complicated one, it is often seen that organ-
ized forms framed to represent certain commitments in their turn reinforce those
commitments. The establishment of the Church of England - not nearly so im-
pressive a reality as foreign visitors often believed - arguably encouraged
members of that church to confront the world of political power with a sense of
legitimacy, security and confidence. Fortified with twenty-six seats in the second
chamber of Parliament, the House of Lords, the bishops of the church con-
tributed a good deal to debates on social reform and foreign affairsZ. Some critics
judged that the establishment equally encouraged Anglicans to adopt views that
were sympathetic to the political powers that fostered them. Meanwhile, a tradi-
tion of dissent did something to lead Free Church people also to speak to the ways
of the political world, or, at least, to view structures of authority critically because
they had for so long lived outside them?.

German Christians who visited Britain were inclined to complain how little real
theology they found preached in the churches there. Ulrich Simon, who escaped
from Germany to Britain as a young man in 1933, found the sermons that he now
heard simply ,wallowed in the shallow waters of liberal ethics’. At worst, Angli-
can priests ,seemed to have no very clear ideas on anything®. But in so far as most
British church people affirmed that the world was the work of God, and that
nothing in creation lay beyond His care, they were sure that Christian people
should intepret it and participate in all its affairs in faith. In the Church of England
the Anglo-Catholic, or High Church, movement was emphatic that the Incar-
nation was the central fact of Christian revelation, and that as God had become
man and dwelt among us, so Christian faith and action must flow out into all the
world’. Conservative evangelicals were equally sure that this was a world of sin
that must be saved and united with God through the love of Christ. Their basic
language of atonement, redemption and salvation could be seen in a different way
to encourage a sensitivity to evils that were politicalé.

2 For a thorough overview, see E. R. Norman, Church and Society in England 1770-1970: A
Historical Study (Oxford 1976) 221-278.

3 See David Bebbington, The Nonconformist Conscience: Chapel and Politics 1870-1914
(London 1982) and James Munson, The Nonconformists (London 1991) 204289,

+ Ulrich Simon, Sitting in Judgement 1913-1963: An Interpretation of History (London
1978) 42.

5 See Peter d’A Jones, The Christian Socialist Revival 1877-1914 (Princeton 1968) 85-98.

6 See David Bebbington, Evangelicalism in Modern Britain: A History from the 1730s to the
1980s (London 1989).
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In 1933, Ulrich Simon found the Church of England ,conservative without
being nationalistic, English without being against other races, Christian without
being anti-Jewish, hierarchical without being opposed to reform, rich without
cursing socialism®. It would be a circular and sterile debate to analyse how these
identifiable religious themes borrowed from, or, in turn, informed, distinctive

olitical values in a liberal, pluralistic, constitutional state. How may they be de-
tached? Anglicans were doubtful that they could be. They were more inclined to
sce the political state as the creation of the Christian Church that had established
its precepts and then fostered it. Contemporary political culture in their eyes still
declared the debt. It was the role of those in authority to govern in the name of the
national conscience, and the duty of the national church to educate that con-
scienced. This may well have claimed too much for the Church of the twentieth
century. But, in its way, it did plead for the inter-relationship of matters temporal
and spiritual, and it also put the politicians in their place.

These values may have taken British Christians some way towards the reality of
political life in their own land, but not necessarily all the way to confront the real-
ities of a foreign country like Germany. Such a journey was made possible when
abstract principles converged with the force of experience and circumstance. The
Great War of 1914-18 created a popular commitment to international life. Those
who had survived felt under an obligation to those who had died, and to those
who would now come after. In Great Britain the League of Nations Union
attracted a lively popular support wherever it set down roots. The churches in
Britain brought a powerful dimension to this mood. Peace was a word to be found
more often than any other in the prayers of congregations. Hitler was first an issue
because he appeared to threaten peace.

To trace the connecting strands between British and German Christianity is by
no means an obvious business. The Roman Catholic Church in Great Britain lived
as a part of a great international communion, and the fate of fellow Catholics in
Germany was naturally a concern to them. There were few existing denomi-
national ties for Free Church people to draw upon. There were some German
Baptists, but not very many. Then, to most, German Protestantism appeared un-
invitingly complicated in its structures and remote in its theological precepts’. But
a decade of busy ecumenical activity had encouraged a vision that every foreign
church had its place in the Una Sancta, and this vision strengthened concern for
German Christianity just as it also legitimated it. Ecumenism was a movement

7 Ulrich Simon, Sitting in Judgement 40,

§ Perhaps the most fluent exposition of this view may be found in the writings of Brooke
Foss Westcott and Mandell Creighton. See Brooke Foss Westcotr, Christian Aspects of Life
(London 1897) 59-118 and Mandell Creighton, Church and Nation (London 1901). See, too,
William Temple, Church and Nation (London 1915) and Christianity and the State (London
1928).

? See Andrew Chandler, Brethren in Adversity: Bishop Bell, the Church of England and the
Crisis of German Protestantism 1933-39 (Weybridge 1997) 5-11, and W, R. Ward, Faith and
Fallacy: English and German Perspectives in the Nineteenth Century, in: Victorian Faith in
Crisis, ed. by Richard Flelmstadter and Bernard Lightman (London 1990) 39-67.
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whose time had come. Archbishop Temple spoke of it enthusiastically as the ,great
new fact® of Christian life!. The 1920 Lambeth Conference had published its Ap-
peal to all Christian People!!. The international contacts with churches abroad at
Lambeth Palace had so grown that a new body, the Archbishop’s Council on
Foreign Relations, had been established in 1933 to elicit and organize information
for him. This was chaired by the bishop of Gloucester, Arthur Cayley Headlam.,

It church people believed that they had a message for a world of politics, they
also enjoyed a sense of confidence that they would be heard, respected and
heeded. At the end of March 1933 the archbishop of Canterbury, Cosmo Gordon
Lang, registered his anxiety for the Jews of Germany in a statement to the House
of Lords!2. Some later told him that he was in part responsible for the early can-
cellation of the boycott of Jewish businesses, on 1 April. If this appears dubious, it
would be as well to remember that a German politician like von Ribbentrop did
believe that the archbishops and bishops of the state church were men of political
status and influence. Accordingly, he attempted to cultivate their sympathies!3,
After the war it was reported that a list had been discovered in Berlin of public fig-
ures to be eliminated once Great Britain was occupied. Itincluded the archbishop
of Canterbury and his secretariat. Alan Don, who had worked as Lang’s chaplain
and secretary, was both puzzled and flattered. Then a bishop could also be confi-
dent that his letter would be published by the Times, and much of the British re-
sponse to National Socialist Germany is to be found in the correspondence col-
umns of that newspaper. The Times did favour the national church. Free church
leaders were less sure of publication there.

A local vicar could feel that he reasons for confidence, too. When Hitler came to
power in January 1933 a priest in Northampton sent a letter inviting him to clarify
his position on foreign policy. When he received no reply from Berlin he sent a
telegram, telling the local newspaper that he expected an answer before long!4.
This story may only speak of a certain idiosyncracy, and the British often care to
think of their clergymen as eccentric. But the episode also demonstrates a conver-
gence of what historians would often separate and categorize distinctly as relig-
ious, political, local, national and international history. It is a salutary reminder
that while such academic categories seck to represent the past, the past itself does
not always work in such ways. What is important here is that the Northampton
vicar felt involved, and legitimately.

1933 was, for British Christians, the year in which their views of the new Ger-
many were forged. The appearance of Hitler in January of that year had been

10 F . Iremonger, William Temple, Archbishop of Canterbury: His Life and Letters (Ox-
ford 1948) 387.

11 The Lambeth Conference 1920: Encyclical Letter from the Bishops with Resolutions and
Reports (London 1920).

12 Parliamentary Debates, House of Lords, 5t series, vol. 87, col. 225, 30 March 1933,

13 See Chandler, Brethren in Adversity 89-92.

14 My thanks to Philip Coupland for this reference.
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greeted with anxiety or even alarm in most church journals!>. He was a danger to
the peace of Europe. He was also seen, almost from the first, as a new example of a
dangerous political breed already known to them: an ideological politician who
sought to create a totalitarian state. He was placed in the same category as Lenin,
sralin and Mussolini. If the ideclogy of National Socialism appeared difficult and
confused, the creation of a repressive political state appeared all too clear. The jus-
tification that Hitler had saved Europe from Communism was not much re-
Spccted in British Protestant circles: in Roman Catholic life it had, arguably,
greater credence.

In 1933, too, the foundation on which British attitudes to the German Church
Struggle, and German politics at large, was based was this recognition of the
totalitarian state. First, the totalitarian state was an atheistic state because it was
all-powerful and claimed rights over the conscience of the individual that
belonged to God alone. Second, such a state was ideological, one that affirmed its
ersatz religion of racial supremacy. Third, the totalitarian state was a violent state
which persecuted Jews, Socialists and Communists, and — symbolically - pacifists.
Not at once, but by the spring of 1939, that sense of power, ideology and force was
seen also to make the preservation of international peace impossible. These con-
nections may appear clear enough, set down on paper, but throughout the period
British Christians were not always sure how to judge the relationship between the
different strands.

British church people seldom articulated a commitment to the theory of
democracy. But a striking number were now vocal about the varieties of political
life Christians could not endorse. Political movements that abolished other parties
and confined their opponents in concentration camps could not be acceptable.
The establishment of such camps in 1933 in Germany provoked indignation in
Britain, and church leaders played an active part in inspiring protest. The intimi-
dation of pacifists was noted bleakly; it did not reassure people who were anxious
about Hitler’s intentions abroad. The persecution of Jews was, above all, odious:
British Christians struggled to understand what they often saw as a recrudescence
of medieval barbarism. At the Church Congress of 1935, the Bishop of Win-
chester argued that Christians could endorse many forms of political government,
but not totalitarian states!s,

One of the most impressive studies of religion in the Nazi state published in
these years was an analysis of the Catholic Church in the Third Reich. It was
written not by a Roman Catholic but a Congregationalist, Nathaniel Micklem!7.
At large, however, British Protestants committed their energies to the plight of
German Protestants. After all, it was felt, the Vatican could look after the Cath-
olics. In comparison, the Protestants appeared friendless and vulnerable. Hitler

15 See, for example, the Church Times, 3 February 1933, 127a and 30 June 1933, 227a.

o Maxwell S. Leigh, The Church and the Modern State: A Report of the Proceedings of the
Sixty-fifth Church Congress, Bournemouth, 8-11 October 1935 (London 1936) 43-67.

17 Nathaniel Micklem, The Catholic Church in National Socialist Germany (Oxford 1939).
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was right to resent the bad publicity that the church struggle generated abroad,
British liberal opinion, Christian or not, 1c)01ccd to see the designs of a violent,
cynical government frustrated by impressive numbers of xesﬂtent pastors. It was
often heard that only the churches of Germany had offered genuine opposition to
this dictatorial state.

This paper is concerned not with acts, but attitudes. But an attitude that is not
undergirded and informed by weighty evidence cannot lay the foundation for
effective involvement, and many British church people did seek to be effective
participants in the German church struggle. From where did they get their in-
formation? The ecumenical movement guaranteed a regular dissemination of
authoritative news. Bishop Bell was much advised by friends like Dietrich Bon-
hoeffer in 1934-5, and throughout the period by Alphons Koechlin!8. Many
others, in turn, owed their mfoxmatlon to him. The leaders of the Church of E ‘ng-
land had some access to the views of politicians and diplomats. What the establish-
ment of the church made possible was the friendship of archbishops and govern-
ment ministers, and useful conversations in Parliament. It did not grant to the
archbishop of Canterbury a regular income of privileged information and exper-
tise. In this sense, the value of establishment was conversational rather than struc-
tural, although it could be said that the structures encouraged personal encounters
and friendships. But it was in the columns of the press that all interested Chris-
tians could find the finest information. The broadsheet newspapers of the 1930s
contained a wealth of news from Germany, and the newspapers published regular
and extensive reports on the affairs of the German churches. George Bell once re-
corded his gratitude to the Times in a debate in the Anglican Church Assembly!?
Such reports both encouraged a public response to Nazism and educated the in-
terest they inspired.

However, the dense narrative of the church struggle itselt was not easy to fol-
low, even armed with daily copies of the Times or the Manchester Guardian. Be-
tween 1933 and 1939, most concerned British Christians found the truth of the
matter in simple terms, and those terms barely changed over time. They began
with the basic fact that Germany was governed by a totalitarian state, and in sucha
state the freedom of religion must be as improbable as the freedom of trades
unionists, socialists or pacifists. Because they placed the claims of the Nazi state at
the heart of the issue, they saw the troubles that arose in the German Protestant
churches clearly. It was a crisis between Church and State; between ideology and
faith; between violent men who were employed by, or abetted by, the state and
good Christian men and women who sought to preserve the integrity of their
churches. British Christians felt instinctive warmth for the Pastors” Emergency
League, and then for what they called the ,Confessional Church’. William Temple

18 See Andreas Lindt (Hrsg.), George Bell, Alphons Koechlin Briefwechsel 1933-1954 (Zi-
rich 1962).

19 Report of the Proceedings of the Church Assembly (London 1937) XVII, 274-5 (22 June
1937).
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wrote to a friend, ,My sympathies are all with the opposition.”?0 For them, the
Church Struggle spoke of the righteous defence of religious liberty and freedom,
and of opposition — resistance, even.

This, of course, was a perception that most German Protestants would have dis-
puted. British Christians were nonplussed by the distinctions that their German
friends drew. The Barmen Declaration seemed to them to criticise the powers
claimed by the Hitler state. The idea that it singly concerned what a credible
Church should be believing and preaching and being, and not what the state in
itself should be, did not occur to British observers. There were examples of a
shared language, however. George Bell and Dietrich Bonhoeffer confirmed and
strengthened each other’s views, particularly in the period 1934-5, when Bon-
hoeffer was pastor to the German-speaking congregation in London. But Bon-
hoeffer was, to the end, unusual?l,

Although these were the views of the majority, they were by no means uncon-
tested. Bishop Headlam, repeatedly, and with increasing exasperation, pro-
nounced that the ,Confessional Church® was only a minority group in the whole
of German Protestantism. Between that and the Deutsche Christen lay a vast,
unacknowledged body of the church, of pastors working with dignity and quiet
devotion in their parishes. For Headlam, the existence of this middle ground that
was occuplied by the majority was proof that the Nazi state was not persecuting
the Church in itself. For Headlam, the Confessional Church was not a great state-
ment of Christian conscience, but a provocation to an unpleasant but legitimate
government, and an irritation to sensible men who wished to get on with the busi-
ness of Christian life. It was led by firebrands like Niemoller, who were unreason-
able, intemperate and dogmatic?2.

But Headlam did not represent many. His apparent obduracy provoked those
who disputed his views to speak out in greater numbers, and to shout more loudly.
Without Headlam, it would be more difficult to judge how powerful that majority
was.

Because of the power of this dominant interpretation, certain developments in
the unfolding narrative of the Church Struggle between the autumn of 1934 and
September 1939 received more attention than others. In Germany itself, the
period was largely defined by the creation and recreation of institutional forms
that would represent the conflict. Even to the most earnest observers in Britain,
the structural developments of the struggle seemed complicated and difficult. But
personalities lent themselves more vividly to the moral imagination. Ludwig
Miiller was installed as Reichsbischof at the national synod on 22-3 September
1934, They did not have to work particularly hard to see him as a Fihrer figure,

% Temple to Lang, 8 October 1934, Lang Papers, ,Germany: Church Situation 1934-40°.
Lambeth Palace Library, London.

2! For a brief survey of the relationship of Bell and Bonhoeffer, sce Andrew Chandler, The
Death of Dietrich Bonhoeffer, in: Journal of Ecclesiastical History XLV (1994) 448-59.

22 See Ronald Jasper, Arthur Cayley Headlam: Life and Letters of a Bishop (London 1960)
284--306.
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and one who licensed intimidation, or was at least implicated in it. His known
closeness to Hitler did not reassure, but made him appear merely the blatant
manifestation of corrupt patronage. On a number of occasions British Churcl,
leaders were driven to eccentric lengths to avoid him when travelling abroad, fey,.
ing that contact of any kind might suggest the official sanction of their church -,
sanction they were determined to deny him. When George Bell met von Ribbep.-
trop in November 1934 he was emphatic that before any progress could be made
in the church struggle, Miller must go??. Although Hanns Kerrl, whose Reich
Ministry for Church Affairs was appointed on 16 July 1935, attracted less crigi-
cism than Mdller, he did not placate or reassure opinion in Great Britain for long,
By the end of that year it was widely recognised that he had assumed dictatoria]
powers in the church.

When, on 28 May 1936, the second provisional council of the Confessing
Church wrote its critical memorandum to Hitler it was leaked and published by
the press abroad in July. The language of the memorandum seemed to offer con-
firmation of the dominant British interpretation, and strengthened commitments
to the Confessing Church. But subsequent events reinforced these things power-
tully. On 6 October Friedrich Weissler and Ernst Tillich were arrested, and on 13
November a third man, Werner Koch, was detained.

The months of February and March 1937 offer a revealing glimpse of the prior-
ities that characterized the attitudes of British Christians. Some hope had been
placed in Zollner’s Reich’s Church Committee, first constituted on 14 October
1935, but the resignation of that body on 13 February 1937 appeared to show the
impossibility of progress. When, on 15 February, Hitler met Kerrl and ordered
free elections in the church, British opinion was evidently sceptical. More notice
was taken when Friedrich Weissler died in Sachsenhausen four days later. On 11
March the Times published a letter written by an Anglican, Dorothy Buxton and
signed by a group of church people from different denominations, protesting
against his death. Then Bishop Bell published a letter in the Times on 24 March
warning the state not to intervene in the new elections, and citing the criticisms
made against the German state by the recent Papal Encyclical to strengthen his
hand.

On 1 July 1937 Martin Niemoller was arrested. His name was already familiar
to Christians in Britain, but now he became the source of a veritable personality
cult to Christians and non-Christians alike. The newspapers were indignant; pro-
tests mounted. The following February the dean of Chichester, A. S. Duncan-
Jones, and the Congregationalist, W. G. Moore, flew to Berlin, attempting to see
his trial for themselves. They were not admitted to the court. On 2 March Nie-
moller was acquitted and taken to a concentration camp. The bishop of Durham,
Herbert Hensley Henson wrote a bitter letter to the Times. Headlam replied acri-
moniously. It seemed to him that Niemoller went around asking for trouble, and
he had only himself to blame if he got it. Henson exploded back at Hleadlam on 16

23 See Chandler, Brethren in Adversity 90-91.
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July; Headlam reappeared again on 20 July. His critics were terrified lest opinion
abroad might think that the words of the Bishop of Gloucester might be more
weighty than they were. On 26 July Bell and Lang published an exchange of
jetters in which the fact that Headlam spoke for no-one but himself was made ex-
plicit?*. Certainly, Headlam did not represent the views of the members of the
Council on Foreign Relations, which he still chaired. A number of its members
even conspired to depose him.

The trial and imprisonment of Niemoller occasioned the last public flourish of
protest inspired by the German Church Struggle. In March 1938 the majority of
British Christians turned away from church affairs in Germany to Hitler’s foreign
policy. Since January 1933 the great question that most preoccupied British Chris-
tians was: did Hitler intend to reform the Versailles status quo, or to prosecute a
foreign policy of expansion? It was often heard that if the western powers had em-
braced the Germany of democratic politicians, and negotiated with justice in
those more favourable days, National Socialism would never have taken hold in
Germany. Now, when they confronted Hitler, they confronted a danger they had
brought upon themselves. The Germans had found that the politeness and cour-
tesy of diplomatic revision would not do. Now they were governed by a man who
would exact change by force.

Because British Christian opinion so embraced the League of Nations, Ger-
many’s withdrawal from the organized international community, and from the
Geneva disarmament talks on 14 October 1933, had caused immediate offence.
But when Archbishop Lang spoke of it at his diocesan conference that month, it
was more in sorrow than anger. When, on 16 March 1935, the German govern-
ment reintroduced conscription and repudiated the disarmament clauses of the
Versailles treaty, the developments were noted with regret.

But it was not Hitler, but Mussolini, who wrecked the League of Nations.
Christian opinion in Britain was outraged by the invasion of Abyssinia. Full sup-
port was given to punitive sanctions and a stiff response. In the House of Lords,
Archbishop Lang counselled against pragmatism. Italy must be brought to heel.
But as the powers that composed the League struggled to orchestrate a response,
and as sanctions fumbled, the confidence of many church people collapsed. Abys-
sinia took their attention away from the invasion of the Rhineland in March 1936.
When, in 1938, German foreign policy moved forward into a far more aggressive
phase the League was seen to be ineffectual. Church leaders looked for a strong,
constructive response, and believed that the League could not offer it. If anything,
it was a greater service to leave it out of the picture altogether, to recuperate and
revive, Another model of foreign policy must be found. This was Appeasement?>.

2 See Owen Chadwick, Hensley Henson: A Study in the Friction between Church and State
(Oxford 1983) 264-269. See oo Keith Robbins, Martin Niemoller, the German Church
Struggle and English Opinion, in: Journal of Ecclesiastical History XXXI (1970) 149-170.
3 See Alan Wilkinson, Dissent or Conform? 137-189, and Andrew Chandler, Munich and
Morality: the Bishops of the Church of England and Appeasement, in: Twentieth Century
British History.
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Why did Appeasement, which was effectively the diplomatic indulgence of
National Socialist Germany, appeal to Christians who so criticised the realities of
Nazi domestic policy? Some writers have found this surprising?6. Appeasemen
was certainly the chosen policy of those who were sympathetic to Nazi Germany,
But it did not follow that those who were critical inevitably, or even naturally, sav,
a forceful foreign policy as a natural expression of their hostility to National So-
cialism. Wars were not fought to bring down wicked governments, but to repef in-
ternational aggression. If Britain went to war with Germany it must be in defence
of a status guo that was credible. But many, and arguably most, British Christiang
could not think the Europe of the Versailles settlement just and defensible.

When German forces invaded Austria on 11 March 1938, Archbishop Lang re-
sponded that the union of the two countries was natural and inevitable. On 29
March he addressed the House of Lords. It could only be a good thing that the
union of the two countries had been achieved with so little bloodshed. And now,
rather than cankering, and disfiguring future understanding, the problem had
been removed from the scene, That was a mercy?’. Lang had his critics on the day,
and those who protested against his words were likely to insist that Hitler had not
merely redrawn the map and corrected his borders. He was a dictator who ex-
ported tyranny. [t was widely known that Jews in Vienna had escaped the German
occupation by committing suicide. Whatever they made of the invasion, it could
not be called bloodless. The blood that was shed was the blood of women and men
who feared the persecution of a violent state bent on their misery and even their
destruction?s.

The Anschluss arose before the world as a fait accompli. But the tortuous negoti-
ations that eventually bore dubious fruit in the Munich settlement of 30 Septem-
ber 1938 were far more dramatic, and the eyes of the public followed one desper-
ate stage after the other. Church people were not at large convinced that the Su-
deten issue presented sufficient grounds for war with Germany. If Britain went to
war now, what was the cause? Surely it could not be to return the Sudeten Ger-
mans to a Czech government that nobody could reasonably think was rightly
theirs. Then how could a European war serve the purposes of a Czechoslovakia
that would surely be destroyed in such a conflict? It is important to recognize the
sense of trust which Chamberlain himself inspired in Christians of all churches. A
Birmingham Unitarian, he appeared a man of transparent good sense and laudable
determination. His purpose was peace, and peace was a prize above all prizes to be
valued by men and women of faith. When he flew to Germany many were moved
by the spectacle of a man of advancing years standing up to Hitler personally and
seeking to preserve Europe from a war which few doubted must be calamitous,
even apocalyptic.

26 Kenneth Slack, George Bell (London 1971) 80.

27 See Andrew Chandler, Lambeth Palace and the Jews of Germany and Austria in 1938, in:
Leo Baeck Institute Yearbook 1995, 228-229.

28 Thbid.
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The response of the churches was above all to unite, on 18 September 1938, ina
day of prayer. When Hitler agreed to a conference of powers, it was not difficult
to perceive that those prayers had been answered. More were called for. When
Chamberlain subsequently returned with an agreement, and an undertaking for
peace clasped in his hand, a national movement of intercession seemed miracu-
Jously vindicated. A day of thanksgiving followed. It was almost impossible to
think that Europe could again return to the brink of the abyss. War would be no-
thing less than a betrayal of the God who had intervened. There were critics, but
few of them. Bishop Henson of Durham wrote witheringly in the pages of his pri-
vate journal. He had castigated the government for its appeasement of Mussolini,
but now he decided not to return to the fray. The dean of Chichester, A. S. Dun-
can-Jones, was vehement that no peace could be built on the foundation of this
injustice??.

In September 1938 the domestic and foreign policies of Germany were de-
rached from each other in the minds of many concerned Christians. But it was in
the euphoric rhetoric that applauded the Munich agreement that the seed for a
reaction already lay. Those who praised the settlement found in it the hope of sal-
vation. [t was a call for repentence, not merely in diplomacy but in every sphere of
life; an appeal to every citizen to mend their ways, make good their shortcomings,
and to be worthy of the miracle. Distinctions between foreign and domestic pol-
icy, private and public life were abandoned. Accordingly, when Hitler sanctioned
the pogrom against the Jews of Germany and Austria only weeks later, on 9-10
November 1938, it assumed a terrible significance within these terms. In effect, he
struck the rawest nerve at the worst time. He had not changed. He was as malevo-
lent now as he had been before. Another crisis must follow. In the following
March Prague was occupied by German forces, and the assurances that Nazi pol-
icy was committed simply to reclaiming all true Germans for the Reich were seen,
for the first time, to be palpably false. Now church leaders urged a firm re-
sponse’0.

Those who are obliged to view the world through moral spectacles fear accu-
sation of inconsistency and hypocrisy. Some Christians felt that they had been
taken in at Munich. Most did not. They believed that Chamberlain was right in
September 1938 and also in the next year, when Britain declared war on Germany
after the invasion of Poland. His stock was still high when he was forced out of
power in 1940. The Chamberlain archive at Birmingham University contains a
significant collection of letters from church leaders of all denominations written in
sympathy to him then.

When Britain went to war against Germany in September 1939, Christian
opinion offered powerful justifications. Hitler was impossible. There could be no
peace. The justice and wisdom of reasonable men had failed. It was now time to
pray again, in the face of coming catastrophe, and to sanction a war that few if any

29 See Chandler, Munich and Morality 89-91.
39 See Wilkinson, Dissent or Conform? 183-189; also Chandler, Munich and Morality 95-96.
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could deny was righteous. The religious and foreign policies of Hitler’s Germany
spoke the same bitter truth. It was not long before British church people prayed
not merely for the defeat of the German army, but the destruction of the Nazism
itself.




Frédéric Hartweg

Der franzosische Protestantismus
und die kirchliche Entwicklung in Deutschland

Die Rezeption des Kirchenkampfes
und die ,,Erbfeindschaft®

In seinen Vues sur Europe, die 1939 in Paris erschienen, zog André Suares
(1868-1948) eine eindeutige Parallele: Wie der Antichrist Hitler fiir ihn Deutsch-
land verkorpere, so tue dies Luther fiir den Protestantismus. Rettung fir
Deutschland sei nur von der , Tochter des Himmels“ Therese von Konnersreuth
2u erwarten, und sie biifle fiir den Wahnsinn ihres Volkes und die Barbaret der
Herrscher, die es sich selbst gegeben habe. Luther und die Reformation selen,
wenn auch etwas weniger grobschlichtig, Kinder desselben Geistes, der Hitler
und sein Gesindel beseelt. Die enge Verwandtschaft, die Luther, der Deutschland
zum Gott der eigenen Rasse gemacht habe, mit Hitler verbindet, sei die des
yrasenden Allah“, dessen Bibeliibersetzung als , Koran des nordischen Islam® be-
zeichnet wird, mit seinem Propheten. Zwar wire Luther, so Suares, von Julius
Streicher aufgrund mangelnder arischer Merkmale wahrscheinlich ins Konzen-
trationslager geschickt worden; nichtsdestoweniger sieht er in ihm, in Hitler und
seinen fiinfzig Millionen rasenden Baren Tischgesellen des Teufels!. Diese Pole-
mik weist grofle Ahnlichkeit mit den gehissigen Auferungen? auf, bei denen es
zwischen 1914 und 1918 zu Verallgemeinerungen und Behauptungen kommy, in
denen nationale und konfessionelle Komponenten in der nationalistischen Pole-
mik miteinander verkniipft wurden. Dabei bildeten franzosische publizistische
Produkte, die nicht selten im Umfeld der Action Francaise, des Sillon und im
Comité catholique de propagande frangaise a Pétranger entstanden, spiegelbild-
liche Entsprechungen deutscher Pamphlete, die z.B. im Reformationsgedenkjahr
1917 Luther, Bismarck und Hindenburg assoziierten. Unter den wihrend des
Ersten Weltkriegs erschienenen katholischen Schriften nehmen die des spateren
Autors des Lutherartikels im Dictionnaire de Théologie Catholigne?, Jules Pa-

U Siehe 311, 147, 157; zitiert nach Gerbard Philipp Wolff, Das neuere franzésische Lutherbild
(Wiesbaden 1974) 2971.

% Siehe fean Baubérot, Uantiprotestantisme politique 2 la fin du XIXe sigcle, in: Revue d’Hi-
stoire et de Philosophie Religieuse (1972/4) 449-484 und (1973/2) 177-221.

3 Paris 1926, Bd. 11/1, Sp. 1146-1335.
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quier, einen besonderen Platz ein. Dieser sieht in der Antipathie der ,sdchsischen
Rasse” gegeniiber den romanischen Vélkern eine eindeutige Ursache der Refor-
mation. In seinen Vortragen, die in mehreren Auflagen vom Comité catholigue de
propagande frangaise a étranger unter dem Titel Le Protestantisme Allemand
Luther — Kant ~ Nietzsche* veroffentlicht wurden, betont er die Kontinuitit zwi-
schen dem Reformator, der durch Leugnung der kirchlichen Lehrautoritit die
Wahrheit der Offenbarung zu negieren suchte, Kant, der, indem er die spekula-
tive Vernunft leugnete, die theoretische Wahrheit zunichte machte, und Nietz-
sche, dem Zerstorer der sittlichen Wahrheit, der sich diesen Ruf durch Ableh-
nung der ,Sklavenmoral verdiente. Seine Vortrige verstand Paquier als Beitrag zu
einem tieferen Verstindnis der kriegerischen Auseinandersetzungen zwischen
Frankreich und Deutschland. In der ebenfalls im Auftrag des Comité catholique
von Mgr. Alfred Baudrillart, dem Rektor des Institut catholigue de Paris, heraus-
gegebenen Schrift La guerre allemande et le catholicisme® sah Georges Goyau
Kulturkampf und Weltkrieg als zwei Formen des Angriffs auf die katholische
Kirche. Germanentum und Protestantismus seien zwei weitgehend deckungs-
gleiche Begriffe. Im Protestantismus komme der gegen die lateinischen Volker
gerichtete Machtwille der germanischen Rasse zum Ausdruck. Deshalb wiirden
auch die preuflischen militirischen Siege des Gottes der Reformation, des deut-
schen Gottes tiber die katholischen (lateinischen) Volker gefeiert. Bet dieser
Gleichsetzung beruft sich Goyau auf Treitschke und dessen Definition des ,,deut-
schen Geistes®, der auch Wilhelm II. beseelte.

I. Der franzosische Protestantismus im Ersten Weltkrieg
und in der Weimarer Republik

Diese antiprotestantischen Ausfille, die bereits vor 1914 die patriotische Loyalitit
der Protestanten in Zweifel gezogen hatten, erkliren zum Teil, warum diese sich
weitgehend dem in Frankreich zustande gekommenen Burgfrieden (union sacrée)
anschlossen, und dies, obwohl pazifistische Stromungen vor 1914 durchaus vor-
handen waren. Neben dem radikalen Pazifismus eines Paul Passy®, der 1913 die

4 Paris 1915.

5 Paris 1915, dazu Georges Goyan, La ,Culture* Germanique et le Catholicisme 7-18.

¢ Der berithmte Phonetiker (1859-1940) an der Pariser Ecole Pratique des Hautes Etudes,
der sich 1878 zum Protestantismus bekehrte und fortan als aktiver Laienevangelist der
Baptistenkirche wirkte, schlof} sich 1906 der sozialistischen Partei SFIO an und war 1908
Mitbegriinder der Union des Socialistes Chrétiens, die Personen zusammenschlof, die ,in
den sozialistischen Prinzipien die angemessenste praktische Ubersetzung des evangelischen
Programms im wirtschaftlichen Bereich® sahen. 1909 griindete er ein halbkollektivistisches,
auf 3. Mose 25 sich berufendes Landwirtschaftsunternehmen (Liefra = Liberté — Egalité ~
Fraternité). 1913 wurde er wegen seines Appells zur Massenfahnenflucht voriibergehend sei-
nes Amtes enthoben. Im Krieg vertrat er dann fiir Frankreich die Position der ,Notwehr".
Nach 1918 nahm er gegen die Bolschewiki Stellung und blieb ,ein tiberzeugter Antileninist,
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Massendesertion propagierte, vertraten die Anfiihrer der schristlich-sozialen” Be-
wegung Wilfried Monod” und Elie Gounelled einen juristischen Pazifismus, der
die Losung der internationalen Konflikte durch Schiedsspriiche und eine , gleich-
seitige und allmihliche Abriistung® (1910) bewerkstelligen wollte. Die Vertreter
dieser Bewegung, die eine deutsch-franzosische Anniherung beflirworteten,
winschten eine direkt zwischen den Betroffenen ausgehandelte, friedliche Lo-
sung der elsdssischen Frage. Sie, die sich den nationalistischen Kriften widerset-
sen wollten, hofften, Protestanten dhnlicher Gesinnung in Deutschland fiir den
fiir September 1914 in Basel geplanten Griindungskongref§ einer internationalen
christlich-sozialen Foderation zu gewinnen. Selbst nach der Kriegserklirung, die,
so Edmond Vermeil, den ,zweiten Dreifligjahrigen Krieg® ausloste, versuchte
Charles Babut (1835-1916), Pastor in Nimes?, in einem Schreiben vom 4. August
1914 an den Berliner Oberhofprediger Ernst von Dryander, diesen zur Unter-
schrift unter einen Aufruf an die Christen der kriegtithrenden Linder zu bewe-
gen. Er schlug vor, dafl u.a. deutsche und franzéosische Christen sich verpflichte-
ten, unter Gottes Augen und mit seinem Beistand allen Haf§ aus thren Herzen zu

ein sozialistischer Idealist und protestantischer Anarchist” (nach Jean Baubérot, Artikel Paul
Passy, in: André Encrevé [Hrsg.] Les Protestants [Paris 1993] 3721.).

7 Der aus einer Pastorenfamilie stammende Wilfried Monod (1867-1943) war Pastor in
Rouen und Paris, Professor an der dortigen Theologischen Fakultit, Mitbegriinder der Fédé-
ration Protestante de France und Vize-Prisident der Alliance Universelle pour I’Amitié In-
ternationale par les Eglises, wo er die Position des ,Friedens durch das Recht” verteidigte,
die einen Defensivkrieg im Fall des Scheiterns internationaler Schiedsprozeduren nicht aus-
schloff. Er beteiligte sich leitend an der Bewegung Life and Work (Mouvement Oecuménique
du Christianisme Pratique) und an der Bewegung Faith and Order (Mouvement Oecuméni-
que Foi et Constitution) und begriindete 1923 den Laienorden der Wiachter, dessen Mitglie-
der sich jedes Jahr neu verpflichteten, im Geist der Seligpreisungen zu leben. Im Verlust der
Verwurzelung im hebraischen Prophetismus und der messianischen Hoffnung sah er den Ur-
sprung der Begriindung des Sozialismus auflerhalb der Kirchen. Als Theoretiker des Chri-
stianisme social in Frankreich bemiihte er sich, individuelles und soziales Christentum zu
vereinbaren, und sah ein mogliches Zusammengehen von sich gegenseitig reformierendem
Christentum und Sozialismus (nach Jean Baubérot, Artikel Wilfried Monod, in: André
Encrevé [Hrsg.), Les Protestants [Paris 1993] 351 {f,; ders., La mouvance protestante francaise
du ,christianisme social® et '"Allemagne, de la premiere guerre mondiale a I'avénement du
nazisme, in: Frédéric Hartweg [Hrsg.], Protestantismes frangais et allemand [Revue d’Alle-
magne XXI, 1989} 522-530).

$ Pastor in Alés, Roubaix, Paris, Saint-Etienne und Militdrseelsorger (1916-1918), ibernahm
Elie Gounelle (1865-1950) 1909 die Leitung der Revue du Christianisme Social. 1922 wurde
er Generalsekretdr der Fédération Protestante du Christianisme Social und spielte cine wich-
tige Rolle beim Griindungskongref§ von Life and Work (Stockholm 1925) und wurde Kodi-
rektor des Institut International du Christianisme Social in Bossey (Schweiz). Wie Monod
verlor Gounelle an Einflufl in der von Karl Barth gepragten Generation. Es wurde thm eine
zu optimistische Rousseauistische Menschenauffassung vorgeworfen, und als er seine Be-
fiirchtungen angesichts des Aufstiegs von Faschismus und Nationalsozialismus zum Aus-
druck brachte, warfen junge Pastoren seiner Bewegung mangelnden Pazifismus vor (Quellen
wie Anmerkung 7).

9 Nach seinem Studium in Montauban hielt er sich in Deutschland (u.a. Heidelberg) und
England auf. In Nimes beteiligte er sich an der Griindung und Leitung verschiedener Sozial-
werke und an der Association protestante pour I’étude pratique des sciences sociales.



220 Frédéric Hartweg

verbannen und ihren Einflufl geltend zu machen, um auf diesem Weg so viel
Humanitiat wie moglich im Krieg zu wahren!®. Von Dryanders Antwort vom
15. September 1914 begriindete die schroffe Ablehnung mit der Behauptung, die
Deutschen seien als ,friedlicbendste[s] Volk“ von ,einer frevelhaften Koalition®
umzingelt und ,von drei blutdiirstenden Hyanen zur gleichen Zeit tberfallen®
worden. Dabei wurde die Verletzung der belgischen Neutralitat verniedliche,
»Wer um sein Leben kimpft, fragt nicht, ob er dabei des Nachbarn Gittertiir zer-
bricht.“!! Von Dryander und die zwei anderen Unterzeichner des Briefes ,,stim-
men gern dem Gedanken zu, dafl Patriotismus und Christentum sich nicht aus-,
sondern einschliefen. Das zweite soll den ersteren reinigen und heiligen, die na-
tionale Besonderung auch dem Reiche Gottes eine reiche Harmonie zufihren®,
Sie geben ihrer Uberzeugung Ausdruck, ,daff auf unserer Seite mit einem Maf
von Selbstzucht, Gewissenhaftigkeit und Milde gekimpft wird, wie es vielleicht

16 [...] s’engagent sous le regard et avec I'aide de Dieu 2 bannir de leurs coeurs toute haine
pour ceux qu’ils sont obligés d’appeler momentanément des ennemis et 2 leur faire du bien si
Poccasion leur est offerte; 2 employer toute I'influence dont ils peuvent disposer pour que la
guerre soit conduite avec autant d’humanité que possible, pour que le vainqueur quel qu’il
soit n’abuse pas de sa force [...].“ Zitat aus Daniel Robert, Les Protestants frangais dans la
guerre de 19141918, in: Francia, Forschungen zur westeuropiischen Geschichte 2 (1975)
415-430. Die deutsche Ubersetzung von Babuts Schreiben ist abgedruckt in: Gerbard Besier,
Die protestantischen Kirchen Europas im Ersten Weltkrieg. Ein Quellen- und Arbeitsbuch
(Gottingen 1984) 691f. In einem P.S. fiigt Babut hinzu: ,Ich kann nicht wissen, wie sich die
Situation in dem Moment, in dem Sie meinen Brief bekommen werden, darstellt, doch ich
mochte Thre Aufmerksamkeit auf die Tatsache lenken, daB er am 4. August geschrieben wor-
den ist, also bevor ein wie auch immer geartetes militarisches Ereignis stattgefunden hat.* In
seinem Entwurf der Erklirung an Christen aus Deutschland, England, Osterreich, Frank-
reich, Rufiland, Belgien und Serbien weist er auf Paulus’ Formulierung hin, daff es mf dem
Gebiet des Glaubens ,weder Jude noch Grieche, Barbar und Skythe mehr gibt; folglich gibt
es nicht mehr Deutsche und Franzosen, Osterreicher und Russen, sondern einzig und allein
Christen®. In seinem Schreiben, das die Anrede ,Lieber Herr, geehrter Bruder benutzt, er-
innert Babut an den Besuch des Kandidaten der Theologie von Dryander 1869 in Nimes. Er
verweist ebenfalls auf internationale Begegnungen in Brighton, die auf Initiative und unter
der Leitung des Amerikaners Pearsall Smith, dessen Devise ,,die vollkommene Hingebung an
den Dienst Gottes” war, zustande kamen: ,Es gab gemeinsame Zusammenkiinfte, in denen
man bald franzdsisch, bald deutsch sprach. Die Erinnerung an den Krieg von 1870/71 lag
kaum zuriick und war noch in allen Herzen gegenwirtig. Es geschah eines Tages, daf§ ich
otfentlich darauf ansprach und sagte, wenn mir je das grofle Ungliick widerfahren sollte, ein
zweites Mal Zeuge eines Konfliktes zwischen unseren beiden Lindern zu werden, dann
wiirde ich mich, soweit es mir moglich wire, dafiir einsetzen, daf§ die briiderliche Liebe, die
niemals aufhoren darf, die Nachfolger Christi zu vereinen, trotz des Krieges aufrechterhalten
und proklamiert wiirde.“ Am Ende scines Bricfes heiflt cs: »Ich habe Thnen fmn/osxsch ge-
schrieben, bitte antworten Sie mir auf deutsch, ich verstehe diese Sprache gut.®

1 Das Antwortschreiben ist abgedrucke bei Besier, Die protestantischen Kirchen im Ersten
Weltkrieg (wie Anm. 10) 72-76. Siehe dazu auch ders., Les Eglises protestantes en Alle-
magne, en Grande-Bretagne, en France, et le front intérieur (1914-1918), in: Jean-Jacques
Becker, Stéphane Andoin-Rouzean (Hrsg.), Les sociétés européennes et la guerre de
1914-1918 (Paris 1990) 211-235; Charles E. Bailey, Lattitude des théologiens protestants
allemands envers ’Allemagne durant la guerre de 1914-1918, in: Bulletin de la Société de
I'Histoire du Protestantisme Francais (BSHPF) 133 (1987) 181-203.
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noch niemals in der Weltgeschichte der Fall gewesen ist“. Sie betonen weiter:
,Vom Kaiser bis zum Tagelohner waren in Deutschland keine hundert denkende
Menschen zu finden, die den Krieg mit unseren Nachbarn wollten, geschweige
suchten. Dafl England ,lediglich um des rollenden Penny willen der in Abstam-
mung, Glauben, Kultur befreundeten Nation wie ein Meuchelmérder in den Riik-
ken gefallen [ist ...], dafl [es] heidnische Japaner zu einem Raubzug aufgestachelt
und afrikanische Neger gegen uns in den Kampf gefiihrt habe“, daf} es sich dem
Biindnis zwischen ,der russisch-mongolisch-asiatischen Politik der Rauber® und
der ,Revanchelust der Franzosen® angeschlossen habe, ruft bei den Briefautoren
,das Geftihl tiefsten Zornes und sittlicher Verachtung® hervor. Die trotzige
Behauptung: ,Dall wir uns vor einer Welt von Feinden nicht filirchten, haben wir
bewiesen®, erinnert an ,Ein feste Burg ist unser Gott'. Sie enden mit dem Gebet,
,daf aus dem entsetzlichen Weltenbrand [...] ein neues Volk, ja, eine neue Welt
geboren werde, die in Gerechtigkeit ihrem Gott dient. Der Herr schenke uns noch
etwas davon zu erleben und lasse zu uns, durch uns Sein Reich kommen!*“ Formu-
lierungen, die vom Glauben an die reinigende Macht des Krieges zeugen.

Mit dem Kriegsbeginn, der Verletzung der belgischen Neutralitit und den Zer-
storungen in Lowen kam es innerhalb des franzésischen Protestantismus zu einer
deutlichen Verhirtung der Haltung Deutschland gegeniiber, das durch den Bruch
internationaler Vertrage eindeutig volkerrechtswidrig gehandelt hatte. Vor diesem
Hintergrund ist die mit grofier Schirfe erfolgte Zurickweisung der Appelle deut-
scher Intellektueller und Christen durch franzosische Protestanten zu verstehen.
Auf den ,Aufruf der 93“ ,An die Kulturwelt*12, der von mehreren evangelischen
und katholischen Theologen und Kirchenhistorikern (darunter Adolf Deifimann
und Adolf v. Harnack) mitunterzeichnet war und der den militirischen Konflike
als gerechten, Deutschland aufgezwungenen Verteidigungskrieg darstellte - ,,Ja,
dieser nimliche Kaiser [i.e. Wilhelm IL. ... ,ein Schirmherr des Weltfriedens“], den
sie jetzt einen Attila zu nennen wagen, ist jahrzehntelang wegen seiner unerschiit-
terlichen Friedensliebe von ithnen verspottet worden. Erst als eine schon lange an
den Grenzen lauernde Ubermacht von drei Seiten tiber unser Volk herfiel, hat er
sich erhoben wie ein Mann.” — sowie den Einsatz kolonialer Truppen gegen die
,Weille Rasse*!3 anprangerte, antworteten die franzosischen freien theologischen
Fakultdten von Montauban und Paris'. Die Professoren der Fakultit von Mon-
tauban bekundeten zunichst ihre Solidaritit mit der katholischen Fakultit von

12 Abgedruckt bei Besier, Die protestantischen Kirchen im Ersten Weltkrieg (wie Anm. 10)
78-83. Auch Wissenschaftler wie Emil v. Behring, Max Planck, Wilhelm Réntgen, der vorher
in Straflburg tatige Generaldirektor der kéniglichen Museen in Berlin, Wilhelm v. Bode, und
Max Reinhardt, Direktor des Deutschen Theaters in Berlin, unterzeichneten diesen Aufruf.
13, Sich als Verteidiger europiischer Zivilisation zu gebirden, haben die am wenigsten das
Recht, die sich mit Russen und Serben verbiindeten und der Welt das schmachvolle Schau-
spiel bieten, Mongolen und Neger auf die weifle Rasse zu hetzen® (ebd. 79). Vgl. Robert, Les
protestants frangais (wie Anm. 10) und Bailey, L'attitude (wie Anm. 11).

% Abgedruckt in: Le Christianisme au XX¢ si¢cle, jeudi 17 décembre 1914, 4071.; deutsche
Ubersetzung bei Besier, Die protestantischen Kirchen im Ersten Weltkrieg (wie Anm. 10) 89-
92.




222 Frédéric Hartweg

Lowen und dem gesamten belgischen Volk sowie die schmerzlichste Entriistung
iber die Zerstorung der Kathedrale von Reims. Sie ,wundern sich - um es milde
auszudriicken — [...}, dafl Gelehrte, deren Namen mit Recht hochgeschitzt wer.
den, bis zu einem solchen Grad die elementarsten Regeln wissenschaftlicher Kyi-
tik und Geschichtsforschung verkennen®. Die Vorgehensweise der deutschen Ge-
lehrten hinsichtlich der Verletzung der belgischen Neutralitit bedeute ,den Zy-
sammenbruch jeder wissenschaftlichen Kritik, der die Folgeerscheinung des Zy-
sammenbruchs der gesamten internationalen Moral ist“; thr ,geistige{r] Zustand
[ist...] fiir den gesunden Sinn der lateinischen Rasse ein absolut unlosbares Rit-
sel“. Sich auf Luthers ,ich kann nicht anders“ berufend, driicken die Theologen
von Montauban ihr ,noch viel grofleres Erstaunen tiber den Brief des ersten Hof-
predigers D. Dryander” aus und schliefen mit folgenden Formulierungen: In
diesem ,Weltbrand‘, der ohnegleichen dasteht, der ebenso die intellektuellen wie
die moralischen Grundlagen der christlichen und menschlichen Zivilisation er-
schiittert, beten wir zu Gott um Segen fiir Frankreich und alle Volker, die thr Blut
fiir die Verteidigung der Wissenschaft, der Fretheit, der Wahrheit, fiir das Reche
der Volker und der einzelnen vergieflen.“ Die Pariser Theologen betonen: ,,Die
Nichtachtung der vertragsmifigen Neutralitit, die Verwiistung der eroberten Ge-
biete, die Gewalttaten an Nichtkimpfern sind Handlungen, die unvertriglich mit
dem evangelischen Glauben sind. Sie begeben oder sie rechtfertigen, heiflt das
Evangelium verleugnen.” Thre Auffassung von einer ,Idee der Kultur, die unlos-
lich mit allen Forderungen des moralischen Gewissens verbunden ist, ihre Uber-
zeugung, ,dafl die europiische Zivilisation das Ergebnis der gemeinsamen Arbeit
aller Volker ist, fihren sie dazu, die ,angebliche Kulturiiberlegenheit” der deut-
schen Gelehrten zu verwerfen, da sie angefiihrt wird, um Verbrechen zu rechtfer-
tigen. Sie erinnern auch daran, dafl ,das Reich Gottes fiir die Geringen und Armen
gekommen ist“: ,Die Vorstellung, dafl die Macht auch das Recht gibt, ihren Wil-
len den Schwachen aufzunotigen, zerstort das Liebeswerk an den Geringen, das
Jesus Christus vollbracht hat.” Thren Text schlieflen die Pariser Theologen mit
dem Ausdruck ihrer innigen Verbundenheit mit threm Vaterland, dem sie ,auf die
rechte Art“ zu dienen glauben, wenn sie ,,den unwandelbaren Grundsitzen der

christlichen Moral und der wissenschaftlichen Wahrheit unverbriichliche Treue
halten. Allen Stolz von uns weisend, protestieren wir gegen den Mifibrauch einer
Autorititsmethode, die die Wahrheit nur ersticken kann.“ In derselben Nummer
von Le Christianisme au XX¢ siécle, in der die beiden Texte aus Montauban und
Paris abgedrucke sind, erscheint ebenfalls ein Schreiben von Emile Doumerguel3,

15 Redakteur und spiter aktiver Mitarbeiter des ,,Christianisme au X1X¢ (danach XXe¢) sie-

cle, Dekan der Fakultit von Montauban von 1907 bis 1919. Emile Doumergue verteidigte in
seinem monumentalen siebenbindigen Werk ,Jean Calvin, Les hommes et les choses dc son
temps (1899-1927) die Ewcnsmndlgkcxt und sogar die vollstindige Unabhingigkeit der
franzésischsprachigen von der deutschsprachigen Reformation. Im 1917 erschienenen 5.

Band seiner Arbeit verwahrte er sich gegen vereinfachende Gleichsetzungen des reformato-
rischen Werks Luthers im 16. Jahrhundert mit bestimmten Auﬂcrunéen dcs Luthertums am
Anfang des 20. Jahrhunderts, wie sie z.B. im Vorwort der im Reformationsjubiliumsjahr
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der sich tiber die Zerstorungen, die Pliinderungen und die Vergehen an Zivilisten
entristet. Bereits am 28. 09. 1914 hatte der Rat der Dachorgansation des franzé-
sischen Protestantismus Fédération des Eglises Protestantes de France seinen ,tie-
fen Schmerz® dariiber ausgedriicke, ,,dafl nach so vielen Jahrhunderten des Chri-
stentums zwei grofle Kaiserreiche systematisch die am tiefsten eingewurzelten
Regeln des Menschenrechts verletzen, und seine Ablehnung gegeniiber dem
,Mifbrauch religidser Sitze, fiir den die Kaiser Deutschlands und Osterreichs seit
Beginn der Feindseligkeiten ein skandaléses Exempel darstellen®, bekundet!6, Ex
stellt ebenfalls ,,voller Trauer® fest, ,,wie sehr diese Ausnutzung Gottes das Risiko
in sich birgt, die Religion vor dem Angesicht des modernen Bewuftseins zu kom-
promittieren, und demaskiert vor der gesamten Christenheit das Ubel, das durch
Praktiken angerichtet wurde, die unter einem Deckmaintelchen evangelischer
Werte die Negation der Religion der Propheten und Jesu Chrisu verbirgt®.

Die franzésische Erwiderung auf den ,, Aufruf deutscher Kirchenminner und
Professoren: An die evangelischen Christen von Anstand® (04. 09. 1914), welcher
mit dem Verrat Englands am gemeinsamen Werk der Ausbreitung der christlichen
abendlindischen Kultur und der notwendigen Konfrontation mit dem Zaren
operierte, der Germanentum und Protestantismus ausrotten wollte und dem Mis-
sionswerk schweren Schaden zufiigte!”, kam erst im Sommer 1915 zustande. Sie
beteuerte den franzdsischen und englischen Friedenswillen und widerlegte die
deutschen Argumente: Der europiische Krieg wiirde den Missionsunternehmun-
gen weniger schaden als die blutige Niederwerfung des Herero-Aufstandes oder
das Verhalten der deutschen Truppen in China; nicht die freiwilligen franzosi-
schen und englischen Kolonialtruppen, sondern die Deutschen seien die Urheber

1917 in der Revue de Métaphysique et de Morale erschienenen Beitrige zu finden sind, wo
der Zusammenhang zwischen preuflisch-deutschem Weltbeherrschungstraum und |, lutheri-
schem Fanatismus® angedeutet wird.

16 Deutsche Ubelsct/uno bei Besier, Die protestantischen Kirchen im Ersten Weltkrieg (wie
Anm. 10) 68.

17 Besier, Die protestantischen Kirchen im Ersten Weltkrieg (wie Anm. 10) 40-45. Daraus:
,Ein planmifiges Liigengewebe [...] hat es gewagt, uns und unserem Kaiser das innere Recht
zur Anrufung des Beistandes Gottes zu bestreiten. {...] Wir stehen diesem Toben der Volker
im Vertrauen auf den heiligen, gerechten Gott furchtlos gegeniiber. [...] In heiliger Begeiste-
rung, Kampf und Tod nicht scheuend, sind wir alle im Aufblick zu Gott einmiitig und freu-
dig bereit, auch unser Letztes fiir unser Land und unsere Freiheit einzusetzen.” [...] ,Diese
primitivcn Volker [Mittelafrikas] lernten das Christentum als die Religion der Liebe und des
Friedens kennen im Gegensatz zu Stammesfehde und H;iuptling,surmsamkcit Jetzt werden
sie mit Waffen gegeneinandergefithrt von den Vol ku n, die thnen dieses Evangelium brach-
ten. So werden blithende Missionsfelder zertreten®, wo der ,Wetthbewerb zwischen Chri-
stentum und Islam um die schwarze Rasse“ stattfindet. ,Nicht um unseres Volkes willen,
dessen Schwert stark und scharf ist, um der einzigartigen Weltaufgabe der christlichen Volker
in der Entscheidungsstunde der Weltmission willen wenden wir uns an die evangelischen
Christen im neutralen und feindlichen Auslande.” Die Schuld am Krieg lige nicht am deut-
schen Volk, sondern bei denen, ,die das Netz der Kriegsverschworung gegen Deutschland
seit langem im verborgenen arglistig gesponnen und jetzt {iber uns geworfen haben, um uns
zu ersticken.”
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der grofiten Grausamkeiten!8. Die Ursache fiir die relativ spate Reaktion auf den
Aufruf lag darin, daf§ er in Frankreich kaum bekannt war. Das Journal des Débars
hatte ithn zwar zitiert, aber gewissermaflen verfilsche, indem es ihn als nur an
frankophone Protestanten gerichtet ausgab. Die Antwort versucht, Sorgfalt im
Umgang mit den Fakten und Mifligung im Ton walten zu lassen, indem die Argu-
mente des Aufrufs einzeln entkriftet werden. Auch wird Luther zitiert mit:  Ein
wahrer Christ ist ein seltener Vogel, und wir konnten Gott danken, wenn die
Mehrzahl der Deutschen fromme Heiden wiren.“ Dem ,christliche[n] Kaiser
[Wilhelm IL], der sich als Protektor des Henkers der Armenier gezeigt hat®, wird
das Recht nicht bestritten, ,sich in seiner Not an den alten deutschen Gott zu
wenden [...der] schon der Gott Bismarcks und der Gott Withelms I. [war]. Doch
haben wir das Recht, uns zu fragen, ob es auch der Gott des Evangeliums ist, der
es dem deutschen Kaiser eingab®, sich als Freund des Sultans, des ,Morder[s] der
christlichen Armenier” und ,der 300 Millionen der Glaubigen, die in ihm ihren
Kalifen verehren®, zu bezeichnen. Danach werden die Kriegsziele und Annexi-
onsvorstellungen der alldeutschen Bewegungen und Publikationen erortert, deren
,Traum der Weltherrschaft [.. ], der 1870 das kriegerische und gelehrte Deutsch-
land geschaffen® und die Idee des ,Herrenvolkes“ hervorgebracht hat. Die Dar-
stellung der Russen als ,,asiatische Barbaren® wird mit einem Zitat von Treitschke
(1876) widerlegt. Dagegen werden neutrale schweizerische Quellen und ein ame-
rikanischer Geistlicher, Mitglied eines amerikanischen Hilfskomitees fiir Belgien,
als Zeugen gegen die ,Mordbrenner von Belgien und Reims* angefiihrt; so ant-
wortet Rev. Dr. Charles T. Baylis (Brooklyn) in der Sun, ,dal} die Deutschen die
inhumansten Krieger der Geschichte sind und daff im Vergleich mit ihnen die
Hunnen und die Vandalen nur Dilettanten sind“. Jede franzosische Schuld am
Kriegsausbruch wird verneint. Die Befreiung der gegen ihren Willen dem Mutter-
land entrissenen Provinzen Elsafl und Lothringen wird als ,alte Revanche des
Rechts, jene langersehnte Riickkehr zur Gerechtigkeit und zur Freiheit” gesegnet.
Eine lingere Unterbrechung der gekniipften freundschaftlichen Beziehungen
zum deutschen Protestantismus wird angedeutet, und die englische Antwort aut
den Aufruf wird zitiert: ,,So teuer wie uns der Friede ist, so werden uns die
Grundsitze der Treue und Ehre noch teurer sein.“ Der Platz der franzésischen
Protestanten sei ,inmitten unseres Volkes und an der Seite unserer Verbiindeten
[...], um ihnen zu helfen durch unsere Gebete, durch unsere Wiinsche, durch die
Tapferkeit und das Blut unserer Sohne, einen Krieg der Gerechtigkeit und der Be-
freiung bis zum Ende durchzufithren®. Schlieflich wird die Gewiffheit zum Aus-
druck gebracht, ,mit [dem englischen, amerikanischen, skandinavischen, hollin-
dischen, romanisch-schweizerischen Protestantismus] die reinste Uberlieferung
der Reformation des 16. Jahrhunderts darzustellen, die es immer mehr versteht,

18 Deutsche Ubersetzung bei Besier, Die protestantischen Kirchen im Ersten Weltkrieg (wie
Anm. 10) 58-68.
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mit der evangelischen Pietat die praktische Ausiibung der Gerechtigkeit, die Ach-
tung vor der Unabhingigkeit anderer und die Sorge fiir die grofle menschliche
Brudergemeinschaft zu vereinigen®.

Mit Entschiedenheit, wenn auch in unterschiedlicher Tonlage, weisen Jean
Meyer von der Inspection de Paris der Eglise Evangélique de Paris (14. 10. 1914)
und Benjamin Couve, Prisident der Union Consistoriale des Eglises réformées de
Paris et de la Seine (7.11. 1914), die Unterzeichnung des Friedensappells von
Nathan Séderblom zurtick!?. Jean Meyer wie Couve erwihnen die Plinderungen,
Zerstorungen und Greueltaten der Deutschen. Besonders drastisch schildert
Meyer, wie diese ,.ein Teil unseres Landes — genau wie Belgien — mit Ruinen und
unschuldigem Blut [{iberziehen.. .} verbrennen und massakrieren®. Sich unter die-
sen Umstanden dem Friedensangebot anzuschliefen, bedeute letztendlich einem
Diktat des Kaisers zu folgen und in zehn Jahren einen neuen Krieg anzuzetteln.
Die Protestanten wiirde es als Landesverrater stigmatisieren, ,und — Sie wissen
das — in unserem Land gibt es mehr als genug Leute, die nur zu glicklich wiren,
uns so darstellen zu konnen“. Diese Befurchtung wird auch von Benjamin Couve
geteilt, der die franzdsischen Protestanten allein schon durch den ,Aufruf deut-
scher Kirchenminner und Professoren® vom 4. September 1914 als ,kompromit-
tiert” ansieht, da dieser antiprotestantische Stimmungen in Frankreich nihren
kénne.

In einer Botschaft der Nationalsynode der evangelisch-reformierten Kirchen
Frankreichs an den Prisidenten der Republik?® wird ,erneut [...] dem Vaterland
die begeisterte Versicherung unserer Liebe und unserer Ergebung® dargebracht,
das Gebet fiir unser Frankreich, dessen Einigkeit, dessen unwiderstehliche Aus-
dauer und dessen wunderbare Geduld das Heil der Welt bedeuten werden®, fir
Staatsoberhaupt, Regierung, Armee, verbiindete Nationen, die ,mit uns ihr Blut
fiir die Sache der modernen Welt [vergieflen.. ], fir die Zivilisation, die auf den
Prinzipien des Evangeliums und der Demokratie von 1789 beruht, fir die ganze
seufzende Menschheit, die in verheiffungsvollen Geburtswehen liegt“, erwihnt,
sowie das Vertrauen, mit dem ,die Stunde des dauernden Friedens durch den
glinzenden Triumph des Rechtes, der Freiheit, der heiligen und gottlichen Brii-
derlichkeit” erwartet wird.

In einem Aufruf der franzésischen Protestanten an die Protestanten der neutra-
len Staaten?! mit der Bitte, ,fiir den Sieg der Fretheit der Volker und des heiligen
Rechts der Nationen® zu kimpfen, wird an die ,,verwerfliche Neutralitit des Ge-
wissens (des sittlichen Urteils)“ erinnert und an den notwendigen Dienst an der

19 Der Appell des Erzbischofs von Uppsala ist Ende September 1914 datiert. Er erreichte
Couve erst am 13.10., so dafl die Frist fiir die erwartete Antwort bereits verstrichen war. Die
deutschen Ubersetzungen sind abgedruckt bei Besier, Die protestantischen Kirchen im Er-
sten Weltkrieg (wie Anm. 10) 104 1.

2 Deutsche Ubersetzung bei Besier, Die protestantischen Kirchen im Ersten Weltkrieg (wie
Anm, 10) 123f. .

2t August 1915. Deutsche Ubersetzung bet Besier, Die protestantischen Kirchen im Ersten
Weltkrieg (wie Anm. 10) 145 ff.
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Wahrheit appelliert, an die Kriegsverantwortung von Osterreich-Ungarn und be.-
sonders von Deutschland, dessen Sieg das Ende der Neutralitat und der Achtune
von Vertrigen (nach dem Motto des Reichskanzlers: ,,Not kennt kein Gebot*) be-
deuten Wundc wollir Belgien und Elsal§-Lothringen beredte Beispiele lieferten.
Mit ,fest[en] Seelen” und ,ruhiglem] Gewissen® wird in dieser Hinsicht die Frage
gestellt, ob ,Frankreich nicht als Kimpfer des Rechts® erscheine: ,, Wir kimpfen,
um zu sichern den Sieg jener Gerechtigkeit, die nach dem Wort der heiligen B~
cher allein ,die Vélker erhohe.«

Von beinahe prophetischer Bedeutung ist ein Beitrag von Paul Doumergue in
Le Christianisme an X X¢ siecle vom 3. Mai 191722, Der Autor geht auf die Verlet-
zung der belgischen Neutralitit, die mutwilligen Zerstérungen (Lowen, Reims),
die chuelmten und Kriegsverbrechen (Ersc 11c{<ung von Geiseln, Deportation
und Zwangsarbeit von Zivilisten, U-Boot-Krieg und Versenkung neutraler
Schiffe, Torpedierung von Hospitalschiffen) und , Angriffe auf die Menschen-
rechte und das Volkerrecht” ein, um die Frage der ,moralische[n] Tragweite des
Krieges® besonders nach dem Eingreifen der USA aufzuwerfen. Uber die grauen-
vollen Handlungen hinaus sei es die geistige Haltung Deutschlands, die wach-
sende Emporung hervorruft: ,Dem Geist des deutschen Kaiserreiches selbst hat

- [i.e. Prisident Wilson] den Krieg erklart, der militarischen Autokratie, die
ganze Volker auf Schlachtfelder schickt, ohne sie tiberhaupt zu fragen, ohne ihnen
die Wahl zu lassen zwischen Krieg und Frieden.“ Angesichts der Verwiistungen
und der Politik der verbrannten Erde der Deutschen auf ihrem Riickzug (z.B. in
der Gegend der Geburtsstadt Calvins, Noyon) stellt Doumergue die Frage der
Reparationen, da ,das Gewissen nach Gerechtigkeit, nach Wiedergutmachung
[rufc}®. Dabei geht es um mehr als nur um ,Milliardenbetrage®: ,Das Gewissen
der Nation selbst wird die Inventur vornehmen, und ste wird endlos sein, unge-
heuer.“ Fin ,Tribunal“ ist daher notwendig: ,Ja, dieser Krieg wird vor den
Schranken des Gerichts enden [...]. Deutschland muf§ unter der Wucht der Justiz
die Gerechtigkeit akzeptieren und anerkennen, es muff in diese Geisteshaltung der
Wiedergutmachung eintreten und, da es die Grablegung wollte, nun die Auferste-
hung wollen.” Um die ,freiwillige Sithne fiir das eingestandene Verbrechen® zu
erreichen, ,wire ein Gewissenswandel, eine nicht politische, sondern moralische
Revolution notig.“ Nicht der ,,Geist des Merkantilismus und Tauschhandels®,
sondern der der Gerechtigkeit muf§ den Friedensschluf} tragen: ,,Was die Christen

22 Das Gewissen und der Krieg. Deutsche Ubersetzung bei Besier, Die protestantischen Kir-
chen im Ersten Weltkrieg (wie Anm. 10) 169-172. Paul Doumergue war zunichst Pastor in
Valence, dann im Dienst der Société centrale d’évangélisation in Saint-Germain-en-Laye und
Montrouge. Nach 1911 widmete er sich voll seiner publizistischen Tatigkeit, um dem prote-
stantischen Gedankengut als Element der franzésischen Kultur eine breitere Resonanz zu
verschaffen. Mit Benjamin Couve begriindete er 1898 die Zeitschrift Foi et Vie, revue de
quinzaine, religieuse, morale, littéraire et sociale, um die er eine Vor tmgsmlhe Confe:encas de
Fol et Vie veranstaltete; 1913 richtete er cine Ecole pratique de service social ein und verdt-
fentlichte im Krieg ein Journal du Soldat. Er war Mitglied des Comité des Amitiés francaises
3 Pérranger und verdffentlichte im Werk Servir 1929 eine Darstellung seines Lebenswerks
(André Fncrevé, Les Protestants, Anm. 6, 1781.).
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angeht, so kénnen sie weder diese Unbuf¥fertigkeit (gewisse Kreise frohlocken bet
dem Gedanken, Deutschland moge in endgtltiger Unbufifertigkeit verharren),
noch die Strafe dafiir wollen — sie kdnnen lediglich (wie Christus) die Erhohung
der Seelen, ihren Aufstieg aus dem Dunkel zum Licht wiinschen. Die Christen
heten zu Gott, dafl das Gewissen Deutschlands in der Stunde der Wiedergut-
machung, die auch die Stunde der Gerechtigkeit sein wird, erwachen moge.” Die
Tragweite dieses Textes erscheint besonders deutlich, wenn man ihn in Zusam-
menhang mit Texten wie der Stuttgarter Schulderklirung von 1945 oder des
Darmstidter ,Wort des Bruderrats der EKD zum politischen Weg unseres
Volkes* (1947) stellt.

Im Januar 1918 richtete die Fédération Protestante de France ein Schreiben an
die Kirchen der alliterten Staaten?® mit dem Vorschlag, den 17. Marz Bittgebeten
zu widmen, ,und so das Ende dieses schrecklichen Konflikts und den Triumph
von Recht iiber Unrecht [zu] beschleunigen®, wie Moses auf dem Berg betete,
,wihrend Josua in der Ebene seinen Kampf ausfocht®.

Auf Appelle der skandinavischen Bischofe, die zu einer Konferenz einluden,
die unter Auslassung der Fragen tiber die Urspringe des Krieges ,,nach Moglich-
keiten suchen sollte, die geistige Einheit der Christenheit wiederherzustellen®,
antwortete der Rat der Fédération Protestante de France mit einer einstimmigen
Ablehnung der Teilnahme (26. 2. 1918)24. Zwar werden die Beweggriinde und Be-
mithungen der Bischofe nicht verkannt und den ,neutralen Nationen eine Haupt-
rolle in der Wiederherstellung der geistlichen Gemeinsamkeit® zugebilligt, doch
dies kdnne nicht unter Umgehung des Problems der Verantwortlichkeiten gesche-
hen, das sie ,mit der heiligen Leidenschaft unnachgiebiger Aufrichtigkeit zu
[8sen” versuchen sollten. Solange ,noch Stiicke des geheiligten Bodens unseres
Vaterlandes besetzt“ sind, bleibt die ,erste Aufgabe —~ mehr denn je — in Gemein-
schaft zu bleiben mit unserem Volk, dem Opfer einer ungerechten Aggression, mit
unseren Soldaten, die fiir die Befreiung unseres Landes und gleichzeitig fur die
vollige Wiederherstellung des Rechtes kimpfen, leiden und sterben®. Die Wieder-
herstellung einer echten — keiner ,nichtige[n] Fassade® — ,geistige[n] Gemeinsam-
keit“ hat nach Auffassung der Fédération ,als grundlegende Bedingung die Elimi-
nation aller unterschwelligen Klagegriinde, aller unausgesprochenen Gedanken,
aller nicht zugegebenen Gefiihle, das Eingestindnis der eingegangenen Verant-
wortlichkeiten und die formelle Distanzierung von den begangenen Ungerechtig-
keiten. Die Schuldigen, wer immer sie auch sein mogen, miissen fir schuldig er-
klart werden. Ein schamvolles Schweigen, alle diese Punkte betreffend, wire nur
eine Liige, und die Christenheit, unter einem dufleren Schein der Einheit, wire
ohne Ausstrahlung auf ihre Umgebung, da sie im Grunde weiterhin gespalten
bliebe.“ Nur ,die aufrichtige Suche nach der Wahrheit* und ,,ihre Erklirung*, nur
»volles Licht auf die Ursachen des Krieges und auf die Art, wie der Krieg erklirt

3 Deutsche Ubersetzung bei Besier, Die protestantischen Kirchen im Ersten Weltkrieg (wie
Anm. 10) 1911,
2# Deutsche Ubersetzung ebd. 197-200.
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und gefihrt worden 1st“, gereichen zur ,Ehre Gottes und zur Ehre Christi. Des-
halb richtet sich der Rat auch an die ,Menschheit, dafl sie das Gute gut und das
Schlechte schlecht nennen mége. Wir fordern von ihr, jegliche Miffachtung des ge-
gebenen Wortes und der international eingegangenen Verpflichtungen térmlich
zu verdammen, [...] zu erkliren, daff die Macht niemals den Vorrang vor dem
Recht haben moge, dafl die Unterdriickung des Rechts, solange wie die Menschen
darunter leiden, keine Verjihrung kennen mége und alle Verstofe wiedergut-
gemacht werden mussen.“ Angesichts dieser Haltung ist es nicht verwunderlich,
dafl die franzosischen Protestanten die unnachgiebige Position Clémenceaus
unterstiitzten?s.

Trotz dieser kompromifilosen Haltung wurden dennoch in Frankreichs Prote-
stantismus nach Kriegsende Stimmen zugunsten eines radikalen Pazifismus26
laut, die in der Wehrdienstverweigung die einzige echt christliche Antwort auf
die Greuel des Krieges sahen. Andere, wie Freddy Diirrleman?’, lehnten den
Pazifismus als naive Illusion ab und beflirworteten die Forderung der Verteidi-
gungsbereitschaft. Starke Positionen behielten weiterhin die Vertreter des juristi-
schen Pazifismus, die jedoch die Klirung der Kriegsschuldfrage weiterhin in den
Vordergrund stellten und von den deutschen Protestanten ein Bekenntnis dieser
Schuld verlangten?8; Gounelle und Monod?? z.B. sahen darin unverindert eine
moralische Vorbedingung fiir eine Aussohnung und eine kohirente Folge ihrer
Vorkriegshaltung, da Frankreich lediglich das Recht verteidigt habe. Da die
deutschen Protestanten im Versailler Vertrag aber mehrheitlich den Frieden der
Sieger und nicht den des Rechts sahen, blieben die Hindernisse auf dem Weg
einer Annaherung letztlich uniberwindlich. Wihrend Deutsche eine Verurtei-

25 Vel. dazu Gerhard Besier, Krieg — Frieden ~ Abriistung. Die Haltung der europiischen
und amerikanischen Kirchen zur Frage der deutschen Kriegsschuld 19141933 (Gottingen
1982) 100.

26 U.a. bei jungen Mitgliedern des Mouvement International de la Réconciliation.

27 Freddy Diirrleman (1881-1944) war reformierter Pastor sowie Begriinder und Leiter von
La Cause (1920), einer vielseitigen Evangelisierungsbewegung (Konferenzen, Volksmissions-
schriften, Arbeit mit verlassenen Kindern und Blinden). Aus der frithen Nihe zu den Sozia-
listen (Mitglied der Union des socialistes chrétiens 1908), zu Marc Sangniers Le Sillon und zu
Elie Gounelle - er war dessen Nachfolger in Roubaix, wo er die Solidarité (mission popu-
laire) iibernahm — entwickelte er sich nach rechts. 1941 wurde er wegen des Drucks und der
Verteilung von Flugblattern gegen die Besatzer verhaftet und zu 1% Jahren Gefingnis verur-
teilt (Joseph Valynseele, Artikel: Freddy Dirrlemann, in: Encrevé, Les Protestants [wie
Anm. 6] 185¢f.).

28 Tm Mirz 1919 schrieb die Fédération Protestante de France in diesem Sinn an Nathan
Soderblom: ,Les responsabilités [...] dans les origines de la guerre, [et] aussi dans la fagon
dont cette guerre a été systématiquement conduite [par les Allemands] en violation de tous
les principes du droit des gens [...]“ mussen festgestellt werden; zitiert bei Jean Baubérot,
L’archevéque luthérien Nathan Séderblom et la création du Mouvement oecuménique Life
and Work, in: Revue Historique (1979) Vol. I, 57-78.

29 1916 schrieb W, Monod, in: Revue Chrétienne (1916) 123: , Avant que je puisse causer,
coeur ouvert, sur le terrain réligieux, avec un protestant allemand, il faut que ce chrétien-la se
soit élevé au niveau moral d’un athée comme Liebknecht, et qu'il ait désavoué la violation de
la Belgique; zitiert bei Baunbérot, La mouvance protestante... (wie Anm. 7) 526, Anm. 15.
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Jung der Blockade verlangten®0, bestanden die Franzosen auf der Anerkennung
der Kriegsschuld. So blieben Gounelle und Monod dem Treffen der Alliance
aniverselle (30.9.-3.10.1919) fern, auf dem die deutschen Delegierten ,person-
lich® die Verletzung der belgischen Neutralitit als moralisch falsch bezeichneten
und den chanken einer Rac,lc ablehnten. Diese interpretatorische Einschrin-
kung fiihrte zu neuen Schwierigkeiten, obwohl es zu ersten zaghaften Uberein-
kiinften — so in der Riistungsfrage (Kopenhagen, August 1922) - kam. Anlafllich
der von Sdderblom verurteilten Ruhrbesetzung kam es zu einem erneuten Dis-
sens sowie zu lebhaften Auseinandersetzungen innerhalb des franzosischen Pro-
testantismus.

Diesbeziiglich erwiderte die Fédération Protestante de France, dafl Frankreich
keineswegs die schlimmen Absichten hegte, die man thm unterstellte, sondern
lediglich das einfordere, was man ihm schulde. Durch seine Weigerung, die vom
Versailler Vertrag auferlegten Verpflichtungen zu erfiillen, habe Deutschland die
Feindseligkeiten in verkappter Form fortgesetzt. Vertreter der christlich-sozialen
Tendenz kritisierten dagegen die allzu grofle Regierungsniahe dieser Haltung,
vertraten den Standpunkt, daff man den Konflikt vor den Volkerbund hitte
bringen sollen und daf§ die getroffenen Mafinahmen die Zivilbevélkerung in die
Arbeitslosigkeit, in die Kilte und in die Hungersnot treiben wiirden. In diesem
Zusammenhang ist die vom franzosischen Oberst der Besatzungsarmee und spi-
teren reformierten Pastor Etienne Pierre Bach gegriindete Bewegung der , Ritter
des Friedensfiirsten — Mouvement des Chevaliers du Prince de la Paix, spater
Mouvement chrétien pour la Paix — zu stellen. Begegnungen mit deutschen
Protestanten in Datteln und mit Jules Rambaud waren ausschlaggebend fir die-
ses Engagement, das sich im Rahmen eines nicht nationalistischen Patriotismus
fir Frieden in Europa durch Aussdohnung zwischen Christen in Europa ein-
setztedl,

Von 1924 an versuchten die Deutschen die Beweislast in der Kriegsschuldfrage
umzukehren32. Nur Séderbloms Beharrlichkeit - es gelang ihm, diese Frage auf
der Stockholmer Konferenz der Bewegung ,Life and Work® auszuklammern -, das
Entgegenkommen franzosischer Vertreter, die wie Gounelle die ,,Brudcr aus
Deutschland® zur Teilnahme am Vélkerbund einluden, sowie die sich anbahnende
relative Entspannung der deutsch-franzosischen Beziehungen erméoglichten den
Bonner Kompromiff von August/September 1926, der gleichsam ein Pendant zum
Locarno-Abkommen bildete.

3 So der Redakteur der Eiche, D. F Siegmund-Schultze, der ebenfalls, wie auch Séderblom
und Protestanten neutraler Staaten, den Versailler Vertrag als nicht den 14 Punkten von Pra-
sident Wilson entsprechend betrachtete.

3 Vel dazu Albrecht Knoch, Artikel Bach, in: Encrevé, Les Protestants (wie Anm. 6) 551,
Bach schlof sich nach 1940 der Résistance an und wirkte nach dem Zweiten Weltkrieg im
Sinne der deutsch-franzésischen Aussdhnung durch praktische Mafinahmen wie Gemeinde-
partnerschaften und den Bau der Kapelle der Freundschaft durch deutsche Jugendliche in
Gray (1967).

32 Vel. dazu Besier, Krieg — Frieden — Abristung (wie Anm. 25).
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Dafl dieser Kompromif nicht mit einer breiten und tiefgehenden Verséhnung
gleichzusetzen ist, zeigt die Studie Rainer Lacheles zur Haltung der deutschen
protestantischen Publizistik gegeniiber Frankreich wihrend der Weimarer Re-
publik?. Zwar meldeten sich durchaus Stimmen, die ihre Hoffnungen auf dag
sandere” Frankreich und das ,andere” Deutschland setzten, doch die pessimisti-
schen Ansichten iiberwogen, besonders wenn man die Meldungen und Berichte
Uber Elsafl-Lothringen in Betracht zieht. In einem 1926/27 herausgegebenen
Werk wird zwar die Bezeichnung ,sterbende Kirche* als chrtreibung zuriick-
gewiesen, aber eine ,schwere Krise* durchaus eingeraumt: ,Eines groflen Teils
seiner Glieder [1.e. des elsissischen Protestantismus] beraubt, abgeschnitten von
seinem Hinterland, aus dem thm geistige und materielle Krifte, besonders aber
Menschen zuflossen, auf seine eigenen Krifte angewiesen, ist er zu einem schwa-
chen Glied geworden, das, in dcn Korper des franzosischen Protestantismus ein-
gefugt, sich nur schwer zu blihendem Leben wieder entwickeln wird.“3*

33 Vgl. dazu Rainer Léiichele, Frankreich und der franzdsische Protestantismus in der Zeit der
Weimarer Republik: Perspektiven protestantischer Publizistik in den deutschen Kirchenzei-
tungen und Zeitschriften, in: Hartweg, Protestantismes frangais et allemand (wie Anm. 7)
531-552.
3 In: G. Schenkel (Hrsg.), Der Protestantismus der Gegenwart (Stuttgart 1926) 102. Schen-
kels Vorwort ist jedoch von Pfingsten 1927 datiert. Der Autor des Kapitels ,,Der Protestan-
tismus in den romanischen Lindern® (74-112) ist Pfarrer A. Kuntz, Synodalprisident, Strafi-
burg. In seinem Beitrag finden wir eine interessante, wenn auch z.T. etwas ,deutsch gefarbee®
Analyse zur Lage des franzdsischen Protestantismus hinsichtlich der Griindung der ,Fédéra-
tion Protestante de France®: ,Das BewuRtsein, in einem furchtbaren Ringen thre Pflicht getan
und zum endlichen Siege (i.e. im Ersten Weltkrieg) beigetragen zu haben, hat das leicht-
bewegte, begeisterungsfahige Volk dazu gebracht, auch auf religiosem Gebiet zu neuen An-
strengungen sich aufzuraffen. Der Krieg ist fiir den Patriotismus der franzésischen Prote-
stanten die grofle Feuerprobe geworden. Bis dahin haben die franzosischen Protestanten nie
Gelegenheit gehabr, in so augenfilliger Weise zu zeigen, dafl sie vollgiiltige Franzosen sind.
Sie und die Juden und die seit kurzer Zeit Naturalisierten waren in den Augen der Katholi-
ken die Schlepptriger der Freimaurer [in der katholischen Polemik anld Rlich der chyhxs—
Affire war z.B. die Rede von der dreikdpfigen Hydra (Protestanten, Juden, Freimaurer) der
inneren Gegner Frankreichs], deren nationale Zuverlassigkeit immer wieder verddchtigt
wurde. Der Krieg, der allen die gleichen Opfer auferlegte, Opfer, die von allen mit der glei-
chen Hingabe an die gemeinsame Sache gebracht \vmdcn hat vieles von dem Vorurteil weg-
geschwemmt, das I]K.ht blof} in den streng katholischen Kreisen, sondern auch bis hmcm in
dlC gcmqﬁlgtcn Kreise herrschte. Die groﬁe Welle des Patriotismus hat die ,Union sacrée’ er-
méglicht, die aus dem in verschiedene Lager geteilten franzdsischen Volk die Einheit schuf.
Auch innerhalb des franzésischen Protestantismus hat dieses Bewufitsein befruchtend ge-
wirkt. Noch zu keiner Zeit ist der Wunsch nach Einigkeit so stark durch alle Schichten des
Protestantismus hindurchgegangen, als seit dem Krieg. Allerdings hat er es nicht vermocht,
die tief eingewurzelten Unterschiede im kirchlichen Leben ausmo}cuhen Aber er hat doch
einer Einrichtung erst die rechte Bedeutung verlichen, die vielleicht nicht allein die dufere
Vertretung, sondern auch das einigende Band des franzdsischen Protestantismus sein wird.
Ich rede von dem Protestantischen Bund Frankreichs — Fédération protestante de France®

(99£.).
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I1. Die deutsche evangelische Gemeinde in Paris
wihrend des Dritten Reiches

Etwas am Rande unserer Problemstellung, aber nicht ohne symbolische Bedeu-
rung ist die Haltung der Gemeinde der Deutschen Evangelischen Christuskirche
in Paris und ihres Pfarrers in der hier untersuchten Periode3s. Erich Dahlgriin, der
von 1929 bis 1939 amtierte, ist in theologischer Hinsicht der Jungreformatori-
schen Bewegung und dem gemifigten F lu%l der Bekennenden Kirche zuzurech-
nen. delcuht iefle sich seine Posmon duzch einen im Juli 1934 im Gemeindeblart
abgedruckten Ausschnitt aus einer Predigt des Bischofs der Landeskirche Wiirt-
remberg Theophil Wurm recht gut charakterisieren:
LEs ist eine Liige, dafl man als evangelischer Christ ein weniger treuer Nationalsozialist sein
konne als jeder andere. Es ist nicht wahr, dall der Kampf, den die bekennende Kirche heute
um dic reine Lehre, um tapferes Bekenntnis und um biblische Verkiindigung gegen alle Irr-

lehre innerhalb und auflerhalb der Kirche kimpft, nur Tarnung einer politischen Wider-
standsorganisation sein miisse.“

Neben Informationen iiber die kirchlichen Verhiltnisse in Deutschland lieff Dahl-
griin auch zur Selbstorientierung der Gemeinde Texte wie das Altonaer Bekennt-
nis, die Richtlinien der Deutschen Christen und die Antwort der Jungreformato-
rischen Bewegung darauf abdrucken. Die eigene Position formulierte er in folgen-
der Stellungnahme:

L, Wir Christen kénnen mit diesem nationalsozialistischen Ethos, das von einer tiefen Freude
am Volkstum getragen ist und in einer entschlossenen Hingabe gipfelt, eine weite Strecke zu-
sammengehen. [...] Nur hat diese Verpflichtung eine Grenze. Uberschreiten wir diese, dann
verlassen wir den Boden der Bibel. Die Kirche wiirde sich auflésen. Wir kénnen als Christen
nicht zugeben, dafl die Gemeinschaft, in der wir stehen, sich beschrankt auf Rasse und Blug,
so wenig wie wir je die marxistische Einschrinkung der Gemeinschaft auf die Klasse und den
Klassenkampf als Weg zur Erzwingung dieser Gemeinschaft anerkannt haben. Fiir uns hat
Jesus Christus den hoheren Anspruch, von dem es heifit: |Ist jemand in Christo, so ist er eine
neue Kreatur.” {...] Ferner; Wir Christen diirfen und kénnen uns vom Staat und Volk nicht
sagen lassen, was Recht oder Unrecht ist. Diese Weisung erhilt unser Gewissen allein aus
Gottes Wort.“37

Die Absage an den totalitiren Anspruch des Staates, z. B. im Fall des als unbiblisch
zuriickgewiesenen ,Arierparagraphen’ riicke Dahlgriin ebenfalls in die Nahe der
sog. ,intakten’ Landeskirchen. In praktischer Hinsicht sind die Bezichungen zu
dem nach der Auflosung des Kirchenbundesamtes im Sommer 1933 ab 1934
zustindigen Kirchlichen Auflenamt und zu dem Reichsbischof Ludwig Miiller
unmittelbar zugeordneten Auslandsbischof Theodor Heckel zu berticksichtigen.
Wie dieser versuchte man in Paris — im Unterschied zu London, wo Dietrich Bon-

35 Wir beziehen uns hier auf Wilhelm von der Recke (Hrsg.), Fluctuat nec mergitur. Deutsche
evangelische Christuskirche Paris 1894-1994. Beitrige zur Geschichte der lutherischen Ge-
meinden deutscher Sprache in Paris und in Frankreich (Sigmaringen 1994).

36 Gemeindeblatt (Gbl )juh 1934, 65, zitiert ebd. 130.

37 Gbl., Juli/August 1933; zitiert ebd. 133
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hoetfer von 1933 bis 1935 arbeitete, wo man, allerdings ohne organisatorische
Folgen, um ,Anschluff an die Bekenntniskirche*38 bat -, das Ubergreifen des
deutschen Kirchenstreits auf das Ausland zu vermeiden, und lavierte zwischen
den Fronten. Mit dem Glickwunschbrief des Pariser Kirchenvorstands schlug
man sich implizit aut Mallers Seite. Zu einer DC-Gruppe, zu der CVJM-Mitglie-
der zu rechnen sind, hielt Dahlgriin Distanz; ein Vortrag eines prominenten DC-
Vertreters kam 1933 aus organisatorischen Griinden nicht zustande, und Heckel
verhinderte einen Auftritt Hossenfelders in Paris. Von grofler Bedeutung waren
auch materielle Aspekte, wie z.B. die fiir das Leben der Diaspora-Gemeinde
wichtigen Zuweisungen des Kirchlichen Auflenamtes und des Fonds des Auswiir-
tigen Amtes zur ,,Forderung des Deutschtums®.

Gegentiber den Aufforderungen Heckels, der die Auslandsgemeinden immer-
hin als Vertreter des ,deutschen evangelischen Volkstums® betrachtete, verhielt
sich Dahlgrin hinhaltend, indem er z.B. nicht wie erwartet die NS-Gedenktage
(30. Januar, Machtergreifung; 20. April, Flihrers Geburtstag; 1. Mai, Tag der na-
tionalen Arbeit) mit Gottesdiensten beging. Nach der Saar-Volksabstimmung
hiele Dahlgriin einen Dankgottesdienst ab und schrieb im Gemeindeblart:

,Darum war der 13. Januar ein Vaterlandstag in hohem Glanz, ein Gnadengeschenk Gottes
. . - E’( g
an unser Volk und eine Freudenerquickung auch fiir uns Auslandsdeutsche.“??

Die religiose Uberhéhung galt also eindeutig cher dem nationalen als dem natio-
nalsozialistischen Aspekt.

Von besonderem Interesse fiir unsere Thematik sind die Bemiihungen des
Kirchlichen Auflenamts, die Kanile der Auslandsgemeinden zu nutzen, um auf
Kritik der auslindischen Kirchen hinsichtlich der Entwicklungen in der evange-
lischen Kirche in Deutschland zu reagieren. Sehr negativ waren insbesondere die
Reaktionen der englischen und franzosischen Kirchen auf den ,Arierparagra-
phen®. Hier erwartete man in Berlin Informationen, um angemessene Antworten
vorzubereiten, und Hilfestellung, um das diesbeziiglich ladierte Deutschlandbild
zu verbessern*®. Hinsichtlich der offiziellen Besucher der Gemeinde ist ein ge-
wisser Eklektizismus festzustellen. Karl Barth predigte am 16. April 1934 in der
Christuskirche ber den ,Guten Hirten, ein Thema, das er kurz danach auf der
Barmer Bekenntnissynode wieder aufgreifen sollte. Die Hauptprediger der zwei
Evangelisationswochen im Mirz und Juni waren der gemiafligten Bekennenden
Kirche zuzurechnen. Reichssportfithrer von Tschammer und Osten besuchte
den Gemeindebasar von 1935 und leistete eine Spende von 300 F fir Kirchen-
reparaturen. Bischof August Marahrens, der sich anlifilich einer Tagung des
Lutherischen Weltkonvents in Paris aufhielt, predigte im Oktober 1935 in der
Christuskirche.

Uber den Trauergottesdienst fiir Reichsprisident von Hindenburg im August
1934 berichtete Dahlgrin an Heckel, indem er die Anwesenheit politischer Pro-

38 Siche ebd. 135.
39 Gbl, Marz 1935, 25; zitiert ebd. 139.
40 Siche ebd. 139, Anm. 33.
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minenz, des diplomatischen Corps, der protestantischen Geistlichen André
Numa Bertrand (Oratoire du Louvre) und Auguste Lecerf, Professor an der Pari-
ser Theologischen Fakultit hervorhob. Die Abwesenheit Marc Boegners und der
ddnischen und schwedischen Lutheraner wurde als urlaubsbedingt erklirt. Dem
fligte er hinzu:

,Der Pariser Gemeinde war Gelegenheit gegeben, thren wertvollen Dienst am Auslands-
deutschtum und zugleich an Staat, Volk und Kirche der Heimat durch eine Trauerfeier ein-

driicklich zu machen, der als einem Zeugnis des Deutschtums und unserer Kirche in einem
Lande wie Frankreich besondere Bedeutung zukommen mufite.“#!

Eine Bemerkung, die wiederum die deutsch-nationale Haltung thres Autors
bestatigt und tbrigens mit der Einschitzung der franzdsischen Sireté in einem
Bericht vom 5. 3. 1935 tbereinstimmt, in dem von Dahlgriins ,sentiments [...]
plus nationalistes qu’hitlériens die Rede ist.

Mit der Machtergreifung erfolgte auch eine intensive NSDAP-Beeinflussung
der Vereine der deutschen Kolonie, die mit der Eroffnung des ,Deutschen Hauses
als NS-Zentrum 1936 einer weitgehenden Gleichschaltung gleichkam. Der Deut-
sche Hilfsverein versuchte, das Monopol der Wohlfahrtspflege an sich zu reiffen.
Mit dem Auftreten des Winterhilfswerks (WHW), der Nationalsozialistischen
Volkswohlfahrt (NSV), die sich der ,erbgesunde[n] leistungstihige[n] deutsche[n]
Familie“#2 annahm, wurde den Kirchen lediglich die Sorge um die Kranken und
Behinderten {iberlassen. Die Kollektenergebnisse der Pariser Gemeinde wurden
der Kontrolle und Umverteilung des WHW unterworfen und dadurch stark be-
schnitten. Der von der NSDAP infiltrierte CVIM I0ste sich organisatorisch von
der Gemeinde, was seine spitere Ubernahme durch die HJ erleichterte. Einen Teil
der Jugendarbeit konnte Dahlgriin vor der NS-Vereinnahmung bewahren, indem
er den Treffen beinahe privaten Charakeer verlich.

Gegentiber der Deutschen Arbeitsfront, die Versammlungen im Gemeindehaus
abhielt, suchte Dahlgriin Anlehnung an die Autoritit der Botschaft, die gelegent-
lich eine schiitzende Hand tiber die Kirche hielt. Mit dem Wirken des Deutschen
Hauses wuchs ab 1936 der Druck der NSDAP auf die Reichsdeutschen, was die
Diakoniearbeit der Kirche weiter erschwerte. So wurde die Hilfe fiir Nicht-
Reichsdeutsche und vor allem fiir Fliichtlinge aus Deutschland und die Arbeit der
Frauenhilfe nur unter grofien Schwierigkciten aufrecht erhalten. Gemeinsam mit
Mcnschenrechtsoxuppen organisierten franzdsische Protestanten Hilfs- und Un-
terstiitzungsvereine fir Emigranten wie das Comité républicain allemand d’aide
aux réfugiés politiques d’ Omre Rbin oder ein Foyer d’Accueil aux Emigrés Alle-
mands. Innerhalb der Pariser Gemeinde kam es oft zu unausgesprochenen Span-
nungen zwischen NSDAP-Anhingern, langjahrigen Gemeindegliedern jiidischer
Absmmmung und Neu7ugangcn aus den Rethen der Emigration, was zu einer
Verschlechterung des Klimas fihrte. Dem obersten Gebot der Erhaltung der Ge-

41 Aus: Bericht vom 10. 8. 1934 an das Kirchliche Auflenamt, in: Archiv Christuskirche 305,
zitlert ebd. 147.
42 Zitlert ebd. 143.
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meinde folgend, deren Spaltung vermieden werden sollte, beschrinkte man sich
auf Einzelfallhilfe, liefl es gelegentlich an aktiver Solidaritit gegentiber ,nicht-
arischen‘ gemafiregelten Gemeindegliedern mangeln oder erklirte, so Dahlgriin in
einem Bericht an Heckel im Januar 1939, deren vorauseilende ,Zuriickhaltung®,
onicht als ob sie sich tiber Unbriiderlichkeit unsererseits beklagten, sondern aus
Einsicht in unsere prekire Lage und aus einer Riicksichtnahme, die uns nicht be-
lasten will“#3,

Gemeinsame Veranstaltungen der Deutschen Evangelischen Gemeinde mit
franzosischen Protestanten wurden nach Karl Barths Besuch weitgehend vermie-
den. Man wollte offensichtlich angesichts dessen eindeutiger Stellungnahme im
Kirchenkampf fir die BK keine klare Stellung beziehen. Gegeniiber den hilfesu-
chenden Emigranten berief sich Dahlgriin auf das Bekenntnis und nicht auf aktive
Nichstenliebe, die auch als offentlicher Widerstandsakt hitte gedeutet werden
konnen, um die Auslandsgemeinde zu definieren. Auch hier lavierte er zwischen
den Fronten und berief sich 1936 im Gemeindeblatt auf das Gleichnis vom Barm-
herzigen Samariter, um die Gemeinde an ,,thr unbarmherziges Gewissen® zu erin-
nern, damit die von dem WHW Ausgeschlossenen, die tber keinen giltigen
reichsdeutschen Pa§ verfiigten, unterstiitzt werden konnten. Fur kurze Zeit kon-
stituierte sich im Herbst 1938 eine im wesentlichen aus Emigranten bestehende
und von der Baptistenkirche der rue de Lille beherbergte ,Freie deutsche evange-
lische Kirche', die in Genf von der Commission des Eglises étrangéres als Abspal-
tung (scission) gewertet wurde.

Der Inhaber der Reisepredigerstelle Nizza Hans-Helmut Peters (1933-1939)
stand dem Nationalsozialismus positiv gegeniiber und wurde in franzésischen
Polizeiakten als ,agent du gouvernement nazi“# bezeichnet. Kontaktfreudigkeit
in alle Richtungen und grofle Flexibilitat scheinen, wie seine Amtsfithrung in Paris
wihrend der Besetzung es auch beweist, seine Hauptmerkmale gewesen zu sein.

Ab 1938 wurde das Pariser Gemeindeblatt politischer und enthielt im Januar
eine Lobeshymne auf Hitler. Vor dem Miinchner Abkommen traf man im Pfarr-
haus Abreisevorkehrungen. Bei dem Trauergottesdienst fiir den in Paris ermorde-
ten Ernst vom Rath am 12. November 1938 geriet die Christuskirche ins Zentrum
der weltpolitischen Ereignisse. In seiner Ansprache heroisierte Dahlgriin das
Opfer ,eines frithe gefaliten Mannestums®, indem er es mit den Gefallenen von
Langemarck verglich. ,Du Deutscher, du hast vollbringen diirfen, was dem deut-
schen Manne kostlich ist, die Lebenshingabe fir das geliebte Vaterland.“ Auch als
Jiinger Christi, der sein Leben hingibt fiir die Briider, wird vom Rath in die ,,Schar
der gekronten Kimpfer” eingeretht. Angesichts der Ereignisse der Pogrome der
sog. ,Reichskristallnacht” erteilte er jedoch dem ,,stahlharten Anklagen und rich-
tenden Ziirnen® eine klare Absage: ,Gott ist da. Er ist der Richter,“#

43 Bericht {iber eine Emigrantengemeinde vom 28. 1. 1939, in: Archiv Christuskirche 106,
S. 3; zitiert ebd. 162.

# Siehe ebd. 170.

45 Gbl. November 1938; zitiert ebd. 178.
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Dic unzutreffende Gleichsetzung eines Attentats mit dem Tod in der Schlacht
von 1914 erinnert allerdings an die NS-These von dem Kriegszustand, der zwi-
schen dem Dritten Reich und den Juden bestanden habe. Schon vor Kriegsaus-
bruch ging Dahlgriin nach Genf und kehrte nicht nach Deutschland zuriick, Die
Christuskirche wurde unter den Schutz der Fédération Protestante de France ge-
stellt, um das Schicksal der Sequestration von 1914 zu vermeiden.

I11. Der franzosische Protestantismus
angesichts des INS-Staates

Der franzosische Nachkriegsprotestantismus hatte im Vergleich zur Situation vor
1914 in der politisch-sozialen Debatte stark an Bedeutung eingebiifit. Im Kampf
gegen die Quasimonopolstellung und den immer wieder behaupteten Alleinver-
tretungsanspruch des Katholizismus in religioser Hinsicht hatten sich die franzo-
sischen Protestanten nach der ersten Laisierungswelle des napoleonischen Kon-
kordats und der Articles organiques (1801/1802) fiir eine in Sachen Religion relativ
neutrale biirgerliche Gesellschaft und Offentlichkeit, die eine nicht konfessionell
gebundene Religlositat beglinstigte, als einzige mogliche Garantie des religiosen
Pluralismus eingesetzt. Nach 1871 sctzten die Strategien, mit denen die kleine ak-
tive Minderheit der Protestanten in Frankreich dies zu erreichen versuchte, Biind-
nisse mit anderen, stirkeren geistig-politischen Kraften voraus. So wurden die
franzdsischen Protestanten zu Stitzen und Stabilisatoren der Republik. Thre
wichtige Rolle im Umbkreis von Jules Ferry — exemplarisch daftir ist das Wirken
Ferdinand Buissons — bei der Schaffung der konfessionsireien Schule, die das
Ende der katholischen Vorherrschaft im Schulwesen besiegelte, und thre mafigeb-
liche Beteiligung an der Vorbereitung der radikalen Trennung von Kirche und
Staat (1905) beweisen den protestantischen Anteil an einer Entwicklung, die zu
einer gewissen allgemeinen Marginalisierung der Religion im 6ffentlichen Leben
fihrte und damit auch den Weg zum Agnostizismus ebnete. Fir die Mitstreiter
dieses gewaltigen Modernisierungsschubs tauchte auch die Versuchung einer re-
publikanischen, vollig sikularisierten Religion auf, und die kulturelle Loslésung
von der Kirche war nicht selten in den Kreisen der intellektuellen Fiihrungskrifte
des franz6sischen Protestantismus splirbar.

Mit dem Ersten Weltkrieg, der im Zeichen des grofien Burgfriedens auch eine
Reintegration der Katholiken ins protestantische Leben herbeifiihrte, endete die
Periode des iiberdimensionierten politischen Einflusses der Protestanten, deren
parteipolitische Heimat vornehmlich im Parti radical-socialiste angesiedelt war.
Diese Gruppierung, die das Banner des Antiklerikalismus hochhielt, verlor an Be-
deutung, zumal nur noch wenig Katholiken die Republik als Staatsform militant
ablehnten. Damit war gleichzeitig eine Art Banalisierung der politischen Rolle der
Protestanten verbunden, iiber die auch die wichtigen Amter, die Gaston Dou-
merge bekleidete — Prisident des Ministerrats (19131914, nach der Krise vom
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6. Mdrz 1934 als ,Retter an der Spitze eines Kabinetts der Nationalen Union von
Februar bis zum 8. November), des Senats (1923) und der Republik (1924-1931) -
nicht hinwegtiuschen sollten. Nachdem auf den Schlachtfeldern des Ersten Welt-
kriegs die Glaubwiirdigkeit der gemafligten Ideologien eines von der Vernunft
gesteuerten immerwihrenden Fortschritts zerstort worden war, traten die harten
wirtschafts- und gesellschaftspolitischen Auseinandersetzungen in den Vorder-
grund. Dies wurde besonders offenbar mit der Griindung der Kommunistischen
Partei, der Protestanten wie der pazifistische Schriftsteller Henri Barbusse und
Paul Vaillant-Couturier angehorten, und der, wenigstens bis zu seiner Riickkehr
von einer Reise in die Sowjetunion 1936, André Gide nahestand.

Die dem Nationalsozialismus und besonders seinen Auseinandersetzungen mit
dem deutschen Protestantismus gewidmete Aufmerksamkeit nahm nach Hitlers
Machtergreifung im franzosischen Protestantismus stark an Bedeutung zu und
lief bis 1939 kaum nach. Sie gewann in dieser Periode sogar ein Ausmaf, das es er-
laubte, beinahe von einer Art ,,Wichteramt® zu sprechen, das sozusagen stellver-
tretend ausgelibt wurde. Diese Haltung findet sich mit unterschiedlicher Prigung
in den protestantischen Periodika, die verschiedenen theologisch-ekklesiologi-
schen Richtungen entsprechen. Es handelt sich vor allem um die evangelisch-
reformierte Wochenzeitung Christianisme an X X¢ siecle, die nach der Wiederher-
stellung der Einheit der Reformierten 1938 das Organ der Eglise réformée de
France wurde, um Foi et Vie, die mit Ubernahme der Leitung durch Pierre Maury
Karl Barths Positionen vertrat, um die Revue du Christianisme Social, Organ der
gleichnamigen Bewegung, um Hic et nunc, die zwischen November 1932 und Ja-
nuar 1936 von jungen Barthianern herausgegeben wurde, und um Le Semenr von
der Fédération frangaise des associations chrétiennes d’étudiants (Fédé). Die von
Christa Stadler-Duris bearbeitete Berichterstattung dieser Periodikat6, die viele
Originaliuflerungen in Ubersetzung wiedergeben, beweist, wie prizise und
kompetent der franzdsische Protestantismus tber die Situation in Deutschland
informiert war. Diese ausfihrliche, durch zahlreiche Quellentexte untermauerte
Informationstatigkeit der Periodika lief§ eine regelmifige Berichterstattung tiber
wichtige Momente und Aspekte des Kirchenkampfes zu: die versuchte Gleich-
schaltung unter Reichsbischof Ludwig Miller und die ,Befriedungspolitik® des
Reichsministers fir kirchliche Angelegenheiten, Hanns Kerrl, die Vorstéfe der
Deutschen Christen in Richtung einer Synthese von Christentum und National-
sozialismus, die Abwehrkimple der Bekennenden Kirche (Pfarrernotbund, Be-
kenntnissynoden von Barmen und Berlin-Dahlem 1934), die Schrift Karl Barths
Theologische Existenz bheute! (1935), die Oxforder Konferenz, der Widerstand
gegen die Entchristlichung und das von Alfred Rosenberg propagierte Neuhei-
dentum. Besonders sensibel waren die Reaktionen auf die Entscheidung der preu-
fischen Landeskirche, nach staatlichem Vorbild den sog. ,Arierparagraphen’ ein-
zufithren, und auf die brigen antisemitischen Diskriminierungsmafinahmen.

# Vgl. La résistance du protestantisme allemand au national-socialisme pergue i travers des
périodiques protestants frangais (Diss. phil., Paris 1994).
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Zwar wurde dabei die Widerstindigkeit des deutschen Protestantismus im Ver-
halenis zu Passivitit und Mitlaufertum zweifelsohne {iberhoht. Doch diese
Informationsarbeit schuf die Voraussetzungen fir Beziechungen, die sich 1945
arundsut/hch von der Ausgangslage im Jahr 1918 unterschieden.

Pierre Laborie und Francots Boulet betonten auch in ihrem Beitrag ,I’évolu-
tion de Popinion protestante 1940-1944“47 die Quantitit und besondere Qualitit
der Information sowie ganz allgemein die Bedeutung der Lektiire und die hohe
Achtung vor dem Wissen in protestantischen Kreisen. Auch die internationale
Dimension der Information wird unterstrichen; die Radiosender Sottens, Genf,
London, Boston, die frankophone Schweizer Presse, insbesondere die Gazette de
Lausanne und vor allem das Journal de Genéve, aber auch die deutschsprachige
Presse spielen dabei eine wichtige Rolle.

Ausfiihrliche Berichte iiber Deutschland brachte Le Semenr, so z.B. im No-
vember 1934 {iber die Schwierigkeiten der Arbeit des von Reinold von Thadden
geleiteten deutschen Zweigs des 1895 von John R. Mott gegriindeten Christlichen
Weltstudentenbundes (Fédération Universelle des Associations chrétiennes d’étu-
diants), der nur im Rahmen der einzig erlaubten Organisation, der Deutschen Stu-
dentenschaft, moglich war. Im Juli 1937 wurde in einem detaillierten Artikel der
Versuch einer Bilanz der Prisenz der NS-Ideologie an den verschiedenen Fakul-
titen unternommen. Auf die ,tiglich hysterischer werdende NS-Propaganda“
reagierten ca. 60 % der Studenten der Philosophischen Fakultiten ,apathisch®. In
der ,pathologische Formen® annehmenden hmlspruchnahme der Studenten sah
der Beobachter die Reaktion auf die weitgehende Ablehnung durch die studenti-
schen Kreise. Bei Jura- und I\/chu,mstudultm fande man an einigen norddeut-
schen Hochschulen kaum cinen Gberzeugten Nazi, ein Drittel sei sogar ideologi-
scher Gegner des Nationalsozialismus. Die Opposition sei besonders ausgeprigt
bei den Volkswirten und Mathematikern. Am stirksten sei sie jedoch an den theo-
logischen Fakultiten, trotz DC-Professoren und deren zerstorerischer Wirkung.
Le Semeunr berichtete in diesem Beitrag auch Gber den Erfolg der trotz Verbot und
polizeilicher Ubergriffe von der BK orgmmcltcn illegalen Theologenausbildung.

Von bcsondcxer Tragweite ist der im Semeur im November 1938 cxschlcncne
Beitrag von Suzanne de Dietrich tiber das Miinchner Abkommen vom 29. Sep-
tember 1938, Wortgewaltig prangerte sie die Danksagungen fiir die Rettung eines
falschen Friedens*® an und kam zu dem Schluf}, dafl sowohl der Mut zum Frieden
zwischen 1920 und 1933 wie auch der zum Krieg zwischen 1933 und 1938 gefehlt
hatte. Dabei wurde der grundlegende christliche Glaubenssatz verkannt, dafl

*# In: Les protestants frangais pendant la seconde guerre mondiale — Actes du colloque de
Paris, Palais du Luxembourg, 19-21 novembre 1992, réunis par André Encrevé et Jacques
Poujol (Paris 1994), Supplément au Bulletin de la Société de I'Histoire du Protestantisme
Frangais, No 3, juillet, aout, septembre 1994.

8 Vgl Hesekiel 13, 16: ,das sind die Propheten Israels, die Jerusalem weissagen und predi-
gen von Frieden, wo doch kein Friede ist, spricht Gott der Herr® und Markus 8, 35: ,Denn
wer sein Leben will behalten, der wird’s verlieren; und wer sein Leben verliert um meinetwil-
len und um des Evangeliums willen, der wird’s behalten.®
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auflerhalb der Gerechtigkeit kein wahrer Friede sei. Ein Aufrechnen des Miinch-
ner Diktats mit dem chag von Versailles lehnte de Dietrich kategorisch ab upg
bezeichnete dies als weitere Feigheit. Als curopéische und franzésische Krankheiy
bezeichnete sie die iiberall herrschende Angst — vor dem Bolschewismus, dery,
Nationalsozialismus, vor Deutschland —, die schnurstracks nach Miinchen fuh:te
In der festen Uberzeugung verankert, daﬁ die Reiche dieser Welt verginglich sing,
schrieb sie in beinahe prophetischem Ton in threm im Oktober verfafiten Text,
dafl die Christen thre Krifte fiir den Kampt gegen die sich ausbreitende Hcoe~
monie Hitlers sammeln mifiten, da sie vor der Entscheidung stehen, aufmgebcn
oder zu leiden*?. Bemerkenswert ist, dafl sie neben der militarischen Gefahr dje
ideologische besonders hervorhob.

Stimmen von vechts im franzésischen Protestantismus

Der franzésische Protestantismus gilt nicht zu Unrecht, und vor allem in seinen
historischen Kerngebieten seit der 3. Republik in politischer Hinsicht, wenn auch
keineswegs als monolithischer Block, als eher links oder zumindest als mitte-links
angesiedelt, nicht zuletzt aufgrund seiner aktiven Teilnahme am Kampf, der zur
Etablierung der Republik fithrte. Dies schliefit jedoch keineswegs aus, daff Prote-
stanten auch im rechten Spektrum auftraten. Thre Uberlegungen und Stellungnah-
men gegeniiber NS-Deutschland sind fiir unsere Fragestellung von besonderem
Interesse, zumal sich hier recht unterschiedliche Haltungen biindeln. So finden
sich Skepsis bis Ablehnung ocgenubu der Demokratie, die anderweitig als ,Calvi-
nismus des Westens® tltuhext wird, und in aufenpolitischer Hinsicht Forderungen
nach einer nationalistischen Politik der Hirte Deutschland gegentiber.

4, Nous avons eu, s1 je puis dire ni le courage de la paix (1920-1933), ni celui de la guerre
(1933-1938). Nous avons méconnu la doctrine chrétienne fondamentale, celle qui veut qu’il
n’y ait de paix que dans la justice. Le Christ est ,notre paix“, parce qu’il a accompli toute la
justice. Toute paix consentie hors la justice est mortelle. Cest ce que les chrétiens partisans de
la ,paix 4 tout prix“ n’ont jamais compris ]’entends‘ encore la voix basse et vibrante de Char-
les Gide dénoncer en 1919-201{...] les i m)usnccs du Traité de Versailles; en lui grondait la co-
lere des prophetes [...] Mais qu’on ne vienne pas me dire m;omd hut que le Diktat de Mu-
nich répare celui de Versailles. Nous consoler de cette maniére-1a n’est qu’une licheté de plus
[...] Notre plus grande maladie européenne et francaise de ces dernidres années a été la peur:

peur du boldlwlsmc, peur du fascisme, peur de 'Allemagne, tout ¢a mene ... a Munich. 1l
faut nous libérer de la peur. Le chrétien sait que les empires S croulent et que Dicu demeure. La
Bible et Phistoire sont [ pour lui dire la pérennité des empires, colosses aux pieds d’argile,
qui, un jour ou l"autre, s’écrouleront sous leur propre poids. [...] Au fur et & mesure que Phé-
gémonie hitlérienne s’établira sur I'Europe, — non pas nécessairement militairement (au-
jourd’hui, posséder la force suthi, la déployer n’est méme plus nécessaire), mais idéologique-
ment - les chrétiens seront appelés a abdiquer ou a souffrir. Il s’agit de nous préparer a cette
lutte-1a et de rassembler nos forces, car nous ne savons quand notre tour peut venir. I} s’agit
de soutenir de toute notre pritre et de notre foi ceux de nos amis pour lesquels heure de la
tentation, I'heure des choix nécessaires va sonner. [.. ] nous ne sommes que trop réfugiés dans
uns abstentionnisme pieux. Entrons dans la lutte civique, mais entrons-y en hommes pour
qui le royaume de Dieu et sa justice sont premiers.”
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Der Rechten zuzurechnen, aber keineswegs der NS-Sympathie verdachtig, ist
2.B. La Cause von Freddy Durrleman, die sich mit volksmissionarischem Antrieb
als ,Aktionsgruppe wider die Bewegung der Gottlosen“ als militant antikommu-
nistisch darstellt und sich gegen die Wehrdienstverweigerung und fiir die Erhal-
tung der Wehrfihigkeit, um jede Aggression zu entmutigen, ausspricht.

Als Sammelbewegung protestantischer Monarchisten ist die Association Sully,
in der der reformierte Pastor Noél Nougat (Publizistenpseudonym: Noél Vesper)
eine bedeutende Rolle spielte, zu beachten.

Von besonderer Hellsicht zeugt die Reaktion der Association Sully in ithrem
Bulletin®® auf den Einmarsch der deutschen Truppen in das entmilitarisierte
Rheinland im Mirz 1936. In dieser Nichtbeachtung des Locarno-Abkommens sah
Hubert Rothé lediglich eine Etappe — und nicht das Endziel ~ im fehlerlosen
Ablauf des in Mein Kampf programmierten Szenarios. Darauf wiirden folgen: die
Beanspruchung der Kolonien, der ,Anschlufl Osterreichs, der ,Drang nach
Osten” mit der Stofirichtung Tschechoslowakei und Rufiland in Erwartung des
Konflikts mit Frankreich. Hiermit brachte Sufly die allgemeinen Befiirchtungen
der offentlichen Meinung zum Ausdruck und geiffelte die Schwichen der west-
lichen Demokratien, die, um unmittelbare Interessen zu wahren, ithre mittel- und
sogar kurzfristige Zukunft aufs Spiel setzten.

Zur Bildung der Achse Rom-Berlin bezog Rothé erst im Bulletin vom 1. De-
zember 1937 Stellung. Er brachte seine Verirgerung gegentiber einer fiir ihn
widernatiirlichen Allianz zum Ausdruck zwischen einem vor allem revanchisti-
schen NS-Deutschland und einem bis dahin als politisches Modell betrachteten
faschistischen Italien, das mit Viktor Emanuel IIL. die monarchistische Staatsform
beibehilt und mit dem Duce das nationale Interesse verkorpert, das sozial, wirt-
schaftlich und kulturell - unter Inanspruchnahme des Erbes des romischen
Kaiserreichs, auf das Frankreich sich ebenfalls berufen kann — ein ganzes Volk
motiviert und zur Autarkie anspornt.

Anlaflich der Wiedereinfithrung der allgemeinen Wehrptlicht in Deutschland
im Mirz 1935 reagierte Heurtebise (= Pseudonym) am 15. April 1935 mit einem
Text, in welchem der Revanchegeist des Nationalsozialismus angesichts des Ver-
sailler Vertrags und der Niederlage von 1918 als Hauptmoment in den Vorder-
grund gestellt wird, wihrend der italienische Faschismus mit seiner Verherrli-
chung der politischen und moralischen Ordnung, seinem Bekenntnis zu den tra-
ditionellen Werten und zum Rémertum, zu Arbeit, Vaterland und Familie als po-
sitiv und den eigenen Vorstellungen nahe dargestellt wird. Su/ly stellte den jubeln-
den Zuruf der Deutschen und die Beflirchtungen in Frankreich fest, zugleich auch
die Verbitterung bei den Veteranen. Wofiir so viele heroische Opfer, soviel Leid
und noch schmerzhaftere Verstimmelungen, soviel hingebungsvoll vergossenes
Blut, um kaum 17 Jahre danach das Vaterland wieder in Gefahr zu sehen? fragt
Heurtebise. Verantwortlich seien dieselben wie 1914 oder ihre geistigen Sohne:

50 S. dazu: Yves Freychet, Sully (1933-1944). Analyse politique d’un périodique protestant et
monarchiste, in: Encrevé, Poujol, Les protestants francais (s. Anm. 36) 469-478.
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Fehler, Verrat und Verbrechen gegen das Vaterland werden von Politikern der
Linken wie der Rechten begangen. Hauptverantwortlich bei diesem Versagen it
die republikanische Staatsform, der es, so Heurtebise, vor dem Sieg schauderr,

Fir ihn stand das Frankreich wieder bedrohende, revancheliisterne Deutsch.
land und nicht so sehr der Nationalsozialismus im Vordergrund. Ein Jahr spier
dagegen standen Hitler und seine in Mein Kampf anoekundxgtcn Pline, die offen-
sichtlich hier ernst genommen werden, im Zentrum.

Im Spanienkrieg ergriff das Bulletin gegen die Frente popular-Regier ung und
thre ,gottlose“, durch anti-religiose Ausschreitungen gjckcmucmhneta Politik
und fiir Franco Position, der als ,,Schutzwall der Christenheit — und somit auch
der Protestanten! — galt. Der Candillo wurde als Verteidiger der Zivilisation gegen
den fir Europa und vielleicht fiir die ganze Welt todlichen Bolschewismus be-
trachtet. Die um thn gesammelten Krafte befolgten nicht die gegen den Vatikan
gerichtete Politik Mussolinis und ebensowenig die des deutschen Rassismus, der
s1ch als wahres Neuheidentum entpuppt. Dex Fédération Protestante de France
(FPT) wurde vorgeworfen (1. 10. 1936), nicht klar tiir Franco Stellung bezogen zu
haben.

Als Reaktion auf den Anschluf} befiirwortete Sully eine Anndherung der
Demokratien an Italien. Eine Kooperation mit dem seinem Temperament nach
unersattlichen Deutschland sei dagegen kaum denkbar. Im September 1938 nahm
Sully eine z.1. widersprichliche Haltung ein. Ohne Adolf Hitler von seiner Ver-
antwortung freizusprechen, bezeichnete er die Sudetenkrise als innenpolitische
Angelegenheit Deutschlands. Andererseits wurde — mit Hinweis auf die kaum
glaubwiirdige Versicherung des Fithrers hinsichtlich Elsaff-Lothringens - eine Po-
lml der Smrkc diesem (’JQ%I1€IA gegentiiber befiirwortet. Im Zusammenhang mit
dem Hitler-Stalin-Pakt wurde Stalins Vorgehensweise der des Fithrers gleichge-
stellt, was Sully insbesondere und der Ruhtm im allgemeinen die Erleichterung
brachte, zwischen zwei Gegnern zunichst nicht wihlen zu miissen!

Auf dem Weg zum Krieg

Charakteristisch fiir die Interferenzen zwischen franzosischen innerprotestanti-
schen Auseinandersetzungen und ,auflenpolitischen” Haltungen und Stellung-
nahmen war die Debatte um das Rassemblement Universel pour la Paix (RUP).
Sie zeigte, wie klar eingenommene Positionen z.B. NS-Deutschland gegentiber
beeintrachtigt werden konnm.

In der Juli-August-Lieferung von 1938 der Revue du Christianisme Social er-
schien ein Artikel des Pastors und Generalsekretirs des Comité francais de PAlli-
ance universelle pour ’Amitié internationale par le moyen des Eglises und Vizepri-
sidenten des RUP, Jules Jézéquel, tiber die letztgenannte Bewegung und die Hal-
tung, die der Protestantismus ihr gegentiber einnahm. Die RUP war als Antwort
auf Hitlers Einfithrung der allgemeinen Wehrpflicht und Mussolinis Uberfall auf
Athiopien 1935 auf Initiative des britischen Friedensnobelpreistrigers Lord
Robert Ceetl und des franzosischen Ministers Pierre Cot gegrindet worden. Von
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einem in Grofibritannien erfolgreich durchgefiihrten Referendum tiber die kol-
lektive Sicherheit der Nationen ausgehend, trat das RUP, das sich als ,Koordinie-
rungszentrum der Bemiithungen fiir den Frieden® verstand, fiir vier Grundprinzi-
pien ein: Unverletzbarkeit der Vertr agsvezpﬂlchtungcn Riistungseinschrinkung
und -begrenzung durch internationale Abkommen und Beseitigung der Waffen-
handelsprofite, Starkung des Volkerbundes (VB) als Instrument der Kriegs-
privention durch gegenseitige Hilfestellung und Organisation der kollektiven
Sicherheit und Einrichtung wirksamer Mechanismen zur Verhiitung von kriegs-
gefahrlichen Krisen im Rahmen des VB. Auf dem ersten Kongrefl (Brissel,
3.-5. September 1936), an dem neben Kirchen und Gewerkschaften viele weitere
Organisationen teilnahmen, wurde eine Friedenscharta verabschiedet, die diese
Zicle bekraftigte. Nach dem Beistand, den NS-Deutschland und das faschistische
Italien Franco geleistet hatten, verlangte dic RUP beim VB eine Revision der
Nicht-Interventionspolitik, um die notwendigen Mafinahmen treffen zu konnen.

Georges Goyau, Frangois Mauriac, Romain Rolland und Jules Romains schlos-
sen sich dem Vorschlag einer allgemeinen Konferenz gegen die Bombardierung
der offenen Stidte an und sprachen sich fiir humanitare Hilfe fir die angegritfenen
Linder aus. Die Ausgabe von Le Christianisme au XX¢ siecle vom 4. Februar 1937
erwihnte ebenfalls die Titgkeit der RUP, allerdings nur unter dem Gesichtspunkt
der Beteiligung an dex Alliance universelle. Deren franzdsisches Komitee beschlof§
am 1. Februar 1937 unter dem Vorsitz von Pastor Georges Lauga die Mitglied-
schaftin der RUP fiir ein Jahr (und bestitigte Pastor ]caqucl als Gcnemlsek:cm)
die jedoch im August 1937 vom internationalen Komitee der Alliance Universelle
nicht verlingert wurde. Diese Entscheidung war auf eine grundsitzlich apolitische
Richtung im Protestantismus und den Vorwurf, vor allem seitens der orthodoxen
Balkan-Kirchen, einer zu groflen Nihe zum Kommunismus zuriickzufiihren. Die
mit Teilnahme verschiedener Richtungen des franzosischen Protestantismus orga-
nisierte Tagung des franzosischen Zweigs (10. Mitz 1938 — Bericht von Paul Gou-
nelle in Le Christianisme an X X¢ siécle vom 17. Mirz 1938) setzte eine Enquéte-
Kommission ein (Paul Conord, Edmond Gounelle, Henri Vincent), die ihren Be-
richt am 9. Mai 1938 vorlegte (s. Le Christianisme an XX¢ siecle vom 19. Mai),
worauf die Mitgliedschaft mit 9 zu 8 Stimmen bestitigt und Pastor Jézéquel das
Vertrauen ausgesprochen wurde. Wihrend die Revue du Christianisme Social
(RCS) in der Ausgabe von Juli/August 1938 diese Entscheidung als richtig be-
griflte, verurteilte die rechte plotestantlsche Wochenschritt La vie nouvelle die
Unterstiitzung der ,Roten Mordbrenner in Spanien. In der RCS wurde die Be-
schuldigung, sich mit Gottlosen verbiindet zu haben, zurlickgewiesen. — Trotz-
dem beschloff die Synode der evangelisch-reformierten Kuche am 14./15. Juni
1938 die Kiindigung der Mitgl 1ed%h1tt beim franzosischen Komitee der Alliance.
Hmtexgrund dieser Entschmdum3 waren die innerprotestantischen Spannungen
im Zusammenhang mit den Vereinigungsbemiihungen der franzdsischen refor-
mierten Kirchen. Nach dem Riickzug der franzdsischen Lutheraner sah sich das
franzosische Komitee gezwungen, sich aus der RUP zuriickzuziehen, was zur
Amtsniederlegung von Lauga und Jézéquel fiihree. In der RCS vom Dezember
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1938 kommentierte Elie Gounelle diesen Riickzug der Kirchen ebenso lakonisch
wie prophetisch: ,Die Kirche wird sich auf Gewissensbisse in den Schiitzengri-
ben des kommenden Kriegs einzustellen haben. Es gibt Gewissensbisse, die
toten.”

Excmplarisch wurde die Pazifismusdebatte im franzdsischen Protestantismus
im Fall der zwei Theologen und Mitglieder des protestantischen Studentenbundes
Fédération francaise de.s associations chrétiennes d’étudiants (FFACE), Jacques
Martin und Philippe Vernier, die wegen Wehrdienstverweigerung 1935 vor Ge-
richt standen®!. In seinem Titigkeitsbericht wandte sich der Barthianer, Pazifist,
ehemalige Frontkimpfer von 1914-18 und Generalsekretir der FFACE, Pastor
Charles \Y/estplml, gegen die verleumderischen Amchuldwunvcn) seine Organisa-
tion sei eine Brutstitte der Wehrdienstverweigerung. Obwohl er diese Auffwssung
selbst nicht teilte, verlangte er Respekt fiir dlcscn Smndpun kt und weigerte sich,
Mitglieder der FFACE zu verleugnen, weil ,in einer von Totalltausmcn zerrisse-
nen Welt [diese Organisation] vielleicht der letzte Ort sei, wo man sich gegenseitig
vertraue und sich in voller Freiheit auflern konne®. Bei der Motivation fiir die
Kriegsdienstverweigerung mischten sich verschiedene Momente wie das nachhal-
tige Trauma des Ersten Weltkriegs, der Einsatz im Arbeitermilieu und die Begeg-
nung mit dem revolutioniren Messianismus sowie die Erfahrung der Treffen mit
jungen Deutschen Ende der 20er Jahre. Beim Prozefl von Jacques Martin traten als
Zeugen der Verteidigung Marc Boegner und Charles Westphal auf, obwohl sich
die Synode der Eglise Réformée de France (ERF) gegen die Kriegsdienstverweige-
rung ausgesprochen hatte, aber auch Intellektuelle wie M. Snlgnier Begjriinder
des Sillon, oder Jean Guéhenno und Jean-Richard Bloch. Vernier schleuderte ein
kriftiges ,,Jch kann nicht anders“ in den Gerichtssaal, und der Verteidiger André
Philip hob die Verwandtschaft der beiden Kriegsdienstverweigerer mit den Huge-
notten der Cévennes hervor, die Martyrertum und Galeeren dem Ungehorsam
dem Gebot Gottes gegeniiber vorgezogen hatten. Martin und Vernier zeigten
spater keinerlei Zuneigung fir den Hiterismus oder den Geist des Miinchner
Abkommens.

In den Zusammenhang mit der Pazifismus- und Kriegsdienstverweigerungsdis-
kussion im franzésischen Protestantismus wire auch Jacques Monods Abschieds-
brief vom 7. Juni 1944 an seine Freunde von der christlichen Studentenorganisa-
tion Post-Fédération Francaise, deren Prasident er war, zu stellen. Er fiel im ,Ma-
quis“ am 26. Juni 1944, und der Brief wurde in der Novemberausgabe 1944 von
Le Semeur verdffentlicht. In seinem Brief bat er Gott um Vergebung wegen des
Riickgriffs auf Gewalt. Er sprach ohne jeden Hafl gegen den Feind seine Uber-
zeugung aus, dafl die Christen nicht das Recht hatten, die Heiden im Namen eines

5t Dieses Problem bewegt in der Tat ein von den tiefen Wunden des Ersten Weltkriegs
schwer gezeichnetes und nicht genesenes Frankreich, das 1933 von der Nachkriegszeit in
eine neue Vorkriegszeit kippen wird. Mit der Horrorvision von 1914-18 als dominanter Er-
innerung und der Parole ,nie wieder Krieg® schlittert das Land in eine ausweglose Situation:
Die Furcht vor dem Krieg - ihn als Option abzulehnen ~ bedeutet gleichzeitig die Resigna-
tion angesichts seiner Unausweichlichkeit.
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politischen Ideals allein thr Leben opfern zu lassen. Und er wies auf die wesentli-
che Pflicht von morgen — den Wiederaufbau der Seelen — hin.

sJe supplic Dieu d’accorder a chacun de vous la paix de son pardon et la force dc la foi, &
Pheure ol nos cceurs sont lourds de notre propre péché et du péché du monde, a Pheure ot
nous sommes lassés de souffrir et voir souffrir, et parfois tremblants de la peur de mourir et
({L VO]I [noull[, ceux qUC nous '11”10“5-
Je lut demande aussi maintenant qu’il me pardonne mes fautes et cette décision que je prends
librement avjourd’hui (car, je le sais, le recours délibéré a la violence a besoin d’étre par-
donné). Mais je pars sans haine et convaincu que nous, chrétiens, n’avons pas le droit de lais-
ser les seuls paiens offrir leur vie, au nom d’un simple idéal pohtxque, dans une lutte ol sont
engagés, avec le sort de la cité, le sort de I FEglise et le destin spirituel de nos enfants. Je crois
que, sur ce point, nous sommes presque tous d’accord.

Restez unis, restez dans 'Fglise, que vos divergences intellectuelles ou thcolomqucs ne vous
écartent jamais du devoir essentiel de demain, qui sera de reconstruire les dmes, ¢’est-a-dire
de leur annoncer I’Evangile: non pas par devoir social mais par joie et reconnaissance envers
notre Pere qui nous a tant aimés. Conservez jalousement au sein d’un monde qui sera dur, ces
trésors humains et chrétiens qui ont fait la valeur de la Fédération, je veux dire le culte de la
vérité pratiqué dans la liberté et la charité.” 32

Von diesem Gefiihl, einen ,zerbrechlichen falschen Frieden® auf dem Riicken der
Tschechen erreicht zu haben, zeugte auch ein Brief des Generalsekretirs der Fédé-
ration frangaise des Associations chrétiennes d’étudiants, Jean Bosc, im November
1938.

Mit dem ,Anschluff* Osterreichs verdeutlichten sich die Positionen im franz-
sischen Protestantismus NS-Deutschland gegeniiber. Elie Gounelle verrif§ in der
RCS vom Mirz 1938 im Artikel LAmcbluﬂ, et aprés die Argumente der Ulerapa-
zifisten, die dieses Vorgehen mit dem Selbstbestimmungsrecht der Volker und
dem frenetischen Beifall beim Einmarsch der deutschen Truppen in Wien begriin-
deten. Fiir thn handelte es sich lediglich um einen folgenschweren Akt der Hitler-
schen Expansionspolitik, gegen die es Widerstand zu leisten galte. Dabel zitierte
Gounelle einen Beitrag von Leonhard Ragaz in Nexe Wege, in dem dieser die
eigentlichen Ziele Hitlers, die unausweichlich zum Krieg fiihren, nimlich die Ein-
verleibung aller Deutschsprechenden in Grofideutschland, autzeigte: ,\Wer Wien
und Prag hat, wird eines Tages Paris und London beherrschen. Mit thren sukzes-
siven Kapitulationen tiberliefen die Demokraten Hitler die Initiative und die eu-
ropdische Zukunft. Thre Neutralitits- und Nichtinterventionspolitik, um den
Frieden zu wahren, kénnte nur zu threr Niederlage fithren. Ihre Weigerung, dem
Opfer zu helfen, wire lediglich eine Primie fiir den Aggressor, Komplizenschaft
und Feigheit. Gounelle verlangte daher eine Reform und Starkung des Valker-
bundes, u.a. durch den Beitritt der USA. Neben der Kriegsgefahr wurden auch
die Ausweitung der antisemitischen Maflnahmen und Verfolgungen sowie der
Riickgang des Katholizismus zugunsten antichristlicher heidnischer Bewegungen
von Gounelle erwihnt. Le Christianisme an X X¢ siecle unterstrich vor allem die
antisemitischen Ausschreitungen (,Actualités® vom 23.6. 1938) u.a. im wirt-

52 Nachdruck in: 1898-1998 - Depuis cent ans ... la Fédé. Libre sens CPED numéro hors
série (Paris 1998) 61, L’adieu de Jacques Monod.
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schaftlichen Bereich, im Schul- und Krankenhauswesen enthielt sich aber ejpeg
Kommentars zu den militdrisch-politischen Folgen. In seinen Beitrigen widmet
Frangois Wendel53 seine besondere Aufmerksamkeit der Haltung des osterreich.
schen Katholhzismus und seiner Hierarchie gegenliber dem NS-Regime und deg.
sen antichristlichen und besonders antikatholischen Positionen. Wendel zitierte
dabei auch die Weihnachtsansprache von Papst Pius X1, der zwar die Verfolgup-
gen der Kirche in Deutschland, aber auch gleichzeitig die falsche Darstellung ihrey
Stellungnahmen verurteilte, da die Kirche keine Politik betreibe und gute Bezje-
hungen mit Deutschland wiinsche, als dessen Freund er sich nach wie vor be-
trachte. Mit grofler Weitsicht analysierte Wendel nach der Verhattung Niemollers
und weiterer BK-Mitglieder die wahren Absichten der NS-Religions- und -Kji;-
chenpolitik, die tiber die des Kulturkampfes hinausgehen wiirden. Dabei erkannte
er Ziele, die diejenigen spater von Martin Bormann fir Osterreich konzipierten
Ordnungen und diejenigen der radikalen , Verordnungen tber religidse Vereini-
gungen und Religionsgemeinschaften im Reichsgau Wartheland® vom 13. Sep-
tember 1941, die in diesem konkordatsfreien Experimentierungsfeld erprobt wer-
den sollten, vorwegnahmen. Wendel erwihnte cbentalls Konrad von Preysings
Hirtenbrief vom 5. Dezember 1937, in welchem dieser die Mafinahmen, welche
die katholische Kirche aus dem offentlichen Raum verdrangen sollten — insbeson-
dere die Enteignung der Druckereien, die die Enzyklika Mit brennender Sorge ge-
druckt hatten, die Auflésung der Jugendbewegungen, das Verbot von Periodika
und die Schliefung katholischer Schulen — nannte. Wendel berichtete auch tiber
die polemische Antwort, die in Der Angriff erschien und in der behauptet wurde,
die Bischofe verteidigten lediglich thre Privilegien und beanspruchten das Rechr,
die politische Doktrin des Papstes sowie einen die NS-Weltanschauung ausschlie-
flenden politischen Katholizismus zu verbreiten. Er referierte ebenfalls die Stel-
lungnahme des Salzburger Furstbischofs sowie die feierlichen Erklirungen der
Bischéfe und die Zusatzerklirung von Kardinal Theodor Innitzer (Wien) Ende
Mirz 1938, in denen nach dessen Begegnung mit Hitler und Gauleiter Biirckel der
nationalsozialistischen Bewegung fiir ihre groflartigen Leistungen fir das Reich
und das deutsche Volk ,,im Bereich des ethnischen, wirtschaftlichen und sozialpo-
litischen Wiederaufbaus gedankt und fur das Anschluff-Votum beim Plebiszit®
gedankt wurde. Wendel erwihnte das als Gegenleistung zu verstehende Verbot
des neuheidnischen Organs Durchbruch sowie Gorings Wiener Vortrag, in dem
dieser ,kompromifllos“ nur insofern den Schutz der Partei fiir die Kirche garan-
tierte, wenn diese eine Haltung der strikten Nichteinmischung ,in das, was sie
nichts angeht®, einnihme. Er berichtete auch tiber die von Innitzer vorgetragenen
Pflichten der von nun an Grofldeutschland angegliederten Kirche: Gehorsam ge-
genliber der neuen weltlichen Obrigkeit, ergebene und loyale Zusammenarbeit im
Hinblick auf das groffideutsche Vaterland und tigliches Gebet fiir das grofideut-
sche Reich und dessen Leiter. Wendel wies auf die deutlichen Unterschiede
zwischen den Haltungen des deutschen und des dsterreichischen Episkopates hin.

53 Revue du Christianisme Social, février, juillet-aott, septembre-octobre 1938.
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Er erwahnte auch die Verblendung protestantischer Kreise, die eine Gleichstel-
lung mit der katholischen Kirche nach der katholischen Politik von Engelbert
Dollfuff und Kurt von Schuschnigg erwarteten und in Hitlers Politik Elemente
der ,Los-von-Rom-Bewegung® wiederzufinden glaubten. In Superintendent
Hans Eders Verordnung, die eine vollstindige Unterwerfung verlangte, beflirch-
tete er einen Verrat an der BK, wobei er angesichts der Zustimmung und dem
offentlichen Aufruf der Lutheraner fiir das Plebiszit (30. Mirz 1938) irrte. Wendel
berichtete auch iiber die Diskussion iiber den Eid auf den Fiihrer, der, soweit er
die Ordinationsgeliibde nicht tangierte, von der BK akzeptiert wurde, was von
Martin Bormann am 13. Juli 1938 als ein innerkirchlicher Beschluf} abgewertet
wurde, eine Interpretation, in der Wendel eine charakteristische Vorgehensweise
zur Aushohlung des kirchlichen Einflusses sah. Dabel zitierte er die Position der
DG, die fiir eine ,nationale Kirche® eintraten.

Ausblick

Durch ihre ausfiihrliche und differenzierte Berichterstattung, die auch viele Ori-
ginaltexte durch Ubersetzungen ihrer franzésischen Leserschaft zuginglich
machte und in mancher Hinsicht bestimmte Aspekte und Ergebnisse der spiteren
Kirchenkampfforschung — u.a. Fragen der Periodisierung, der theologischen, ge-
sellschaftlichen und politischen Dimension, der Unterscheidung zwischen Wider-
standigkeit und Widerstand — vorwegnahm, haben die franzosischen protestanti-
schen Periodika nicht wenig zur Herausbildung von Haltungen franzdsischer
Protestanten Deutschland gegentiber wihrend der Besatzung und nach dem Krieg
beigetragen. Ohne diesen Hintergrund, der durch prizise Information jede pau-
schalisierende Verurteilung verhinderte, wiren die Aufnahme des Berichts von
Willem A. Visser 't Hooft wihrend der Assemblée Générale du protestantisme
frangais (Nimes, 22.-26. Oktober 1945) — ,in der bebenden Stille der geweihten
Stunden, wenn der Heilige Geist zu den Kirchen spricht“>* -, iiber die Begegnung
von Stuttgart, die Wiederaufnahme der Beziehungen zwischen dem Okumeni-
schen Rat und den deutschen Kirchen und die ,beriihmte Stuttgarter Erklarung,
die Debatten tiber das besiegte und besetzte Deutschland nach 1945 in der prote-
stantischen Wochenzeitung Réforme, die Arbeit der Militirgeistlichen Marcel
Sturm in der franzdsischen Besatzungszone und Georges Casalis in Berlin sowie
schliefllich die Bildung des deutsch-franzosischen Bruderrats 1950 in Speyer nicht
denkbar gewesen. Pierre Maury, Herausgeber von Foi et vie, war Mitglied der
okumenischen Delegation in Stuttgart im Oktober 1945.

Unter den unzahligen Beispielen der Wirkung der solidarischen Berichterstat-
tung tiber Deutschland zwischen 1933 und 1939 beschrinken wir uns auf einige

> ... dans le silence frémissant des heures sacrées oli I'Esprit parle aux Eglises ..., in: Actes
de I’ Assemblée générale du Protestantisme frangais réunie a Nimes, du 22 au 26 octobre 1945
(Paris 1946) 123,
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AuBerungen auf dem vom 31. Oktober bis 2. November 1945 in Paris unter
dem Vorsitz des Prasidenten der FPF, Marc Boegner, abgehaltenen Kongref§ des
Christianisme Social. Hier wurde deutlich zwischen der einer juristischen Sank-
tion nicht zuginglichen moralischen Verantwortung der Deutschen und der
juristischen Verantwortung unterschieden, die nicht das ganze deutsche Volk,
sondern die NS-Verbrecher betrifft — ein Beispiel echter Gabe der Differenzierun
der Geister. Die in der Zeit zwischen 1933 und 1939 berichtenden Periodika
befiirworteten alle eine Politik der ausgestreckten Hand als Fortsetzung der
Grundhaltung der Solidaritit mit der BK und der VersGhnung im Zeichen des
Evangeliums®.

55 Vgl. Frédéric Hartweg, Der franzosische Protestantismus im Jahr 1945: Eine Bestandsauf-
nahme, in: KZG 1 (1989) 154-157; ders., Daniela Heimerl, Der franzésische Protestantismus
und die deutsche Frage 1945-1955, in: KZG 2 (1990) 393-401.
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Transformationen in Schwedens Kirche und
Gesellschaft wahrend der konsolidierten
NS-Gewaltherrschaft (Herbst 1934 bis Herbst 1939)

1. Das Verhiltnis des skandinavischen Luthertums zum
deutschen Protestantismus 1934-1939

Die Veranderungen in der Gesellschaftsstruktur wie auch in Wirtschaft und Poli-
tik nach Ende des Ersten Weltkriegs und in der Zwischenkriegszeit zeigen klar,
dafl das Verhiltnis zwischen den beiden Wissenschaftsbereichen Geschichte und
Theologie neu durchdacht werden muflte. Der Historismus als historische Me-
thode wurde zu einem Problem fiir die Theologie. Die Kirchengeschichte hatte
ein doppelte Bindung sowohl zur Geschichte als auch zur Theologie als Wissen-
schaften. In Deutschland nimmt z.B. deshalb die Dialektische Theologie von der
Geschichte/Kirchengeschichte heute bewufit Abstand.

In den skandinavischen Landern waren Anfang 1934 die gesellschaftlichen Vor-
aussetzungen anders als in Deutschland. Demokratie und Parlamentarismus hat-
ten sich hier langsam entwickelt und wurden nie als von auflen her aufgezwungen
erlebt. Die Linder hatten auch nicht am Ersten Weltkrieg teilgenommen und folg-
lich keine Menschen- und Gebietsverluste oder andere Demiitigungen erlitten.

Ein gesamteuropaisches Phanomen stellte jedoch die wirtschaftliche Krise dar,
auch wenn sie in Skandinavien nicht so schwerwiegend war wie in Deutschland.
In Norwegen wurden, vielleicht als ein Versuch, die Krise zu beheben, 1933 zwei
neue politische Parteien gegriindet. Es handelte sich um die Christliche Volkspar-
tei und die Nationale Sammlungspartei. Ich gehe hier nicht auf die Christliche
Volkspartei ein, die heute noch besteht und jetzt die Leitung der Regierung inne-
hat.

Die Nationale Sammlungspartei entstand aus dem Mittelstand, in dem zu dieser
Zeit Angst vor dem radikalen Sozialismus der Arbeiterpartei herrschte. Im ersten
Parteiprogramm von 1933 ist die faschistische Ideologie eher moderat, und das
Programm kann als ,ein Losungsmodell der Frustrierten® charakterisiert werden.
Der Mittelstand fithlte sich zu dieser Zeit von zwel Seiten bedroht: Auf der einen
Seite standen Groflindustrie und Grofikapitalismus, auf der anderen befanden sich
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die Gewerkschaften zusammen mit dem Sozialismus und Marxismus. Der Mirte].
stand war auf dem Weg, in die Arbeiterklasse integriert zu werden. Dieser he.
drohte Mittelstand strebte danach, seine Eigenart wie auch seine Klassenzugehg.
rigkeit zu bewahren, was als sehr frustrierend emptunden wurde. Aber bei diese,
Selbstbehauptung war der revolutionire Weg ausgeschlossen, und in irgendeiner
Form mufiten konservative Ideen aufgegriffen werden. Dieses Gefiihl der Frusty,.
tion im Mittelstand fithrte unter den Betroffenen jedoch nicht zu einer gemeins,-
men Losung. Einige blieben ihren konservativen Parteien treu, und andere zogen
ein radikaleres Verhalten vor und wollten die sozialistische Arbeiterbewegung mit
Gewalt unterdriicken.

Der Antisemitismus, der sich als eine vorgeblich ,wissenschaftliche Erklﬁrung‘
der Probleme der Zeit verbreitete, wurde in Skandinavien als eine auslindische
Erscheinung betrachtet, die nur kleinere Gruppen erfassen konnte. Es war vor
allem die antikommunistische Propaganda, mit der Faschisten und Nationalsozia-
listen kleinere Erfolge in den skandinavischen Landern erzielen konnten. Diese
antidemokratischen Gruppen von faschistischem oder nationalsozialistischem
Geprige wurden Ende der dreiffiger Jahre mehr und mehr isoliert und mit ihren
auslindischen Vorbildern identifiziert. Um dieser Identifikation mit dem deut-
schen Nationalsozialismus zu entgehen, versuchten sie, die Namen und Symbole
der Parteien so authentisch skandinavisch wie méglich zu gestalten.

In Schweden wihlte man deshalb Gustaf Wasa, der die Selbstindigkeit Schwe-
dens gegeniiber der Nordischen Union 1523 durchgesetzt hatte, als Vorbild der
Nation, und die Garbe des Wasawappens trat an die Stelle des Hakenkreuzes, oder
es wurde in die Garbe zusatzlich hineingelegt. Dagegen dnderte sich nichts an der
antidemokratischen und antiparlamentarischen Einstellung!.

2. Schweden

In der schwedischen Kirche waren viele Richtungen vertreten: Es gab eine ,nie-
derkirchliche®, pietistisch gefarbte Richtung. Dazu zihlte z.B. die Evangelische
Vaterlandsstiftung (Evangeliska Fosterlandsstiftelsen), die Bibelfreunde (Bibel-
trogna vinner) und der Missionsverein Ost-Smalands (Ostra Smélands missions-
forening). Auch der Gedanke der Volkskirche, den Billing und Séderblom ent-
faltet hatten und der in der Kirche das Handeln Gottes am schwedischen Volk
betonte, war in den dreifliger und vierziger Jahren noch sehr lebendig. An der
Westkiiste Schwedens herrschte die im 19. Jahrhundert begriindete ,, Altkirchlich-
keit“ vor, die auch in den Stiften von Vixjo, Skara und Lund vertreten war. Mit
neuer Lebenskraft verbreitete sich in den 1930-er Jahren auch die Hochkirchlich-
keit, eine kirchliche Richtung des spiten 19. Jahrhunderts.

1 Eric Wirenstam, Fascismen och nazismen i Sverige 1920-40. Studier 1 den svenska national-
socialismens, fascismens och antisemitismens organisationer, ideologier och propaganda
under mellankrigsiren (Uppsala 1970) 177; im folgenden zitiert: Werenstam, Fascismen.
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Die von der Staatskirche unabhingigen protestantischen Erweckungsbewegun-
gen, tiberwiegend angelsichsisch orientiert, waren nicht zur Zusammenarbeit mit
der Staatskirche bereit.

Dem Staat gegentiiber war die schwedische Kirche relativ selbstdndig. Sie hatte
aber kein Organ, um sich offiziell vertreten zu lassen, abgesehen vielleicht vom
Kirchentag. Die Bischofssynode hatte keine offizielle Funktion, dennoch wurde
sie praktisch zum offiziellen Sprachrohr der schwedischen Kirche. Die in der Ver-
fassung und der Tradition begriindete starke Stellung der schwedischen Bischofe
als Kirchenfiihrer lief natiirlich von ihnen erwarten, daf} sie gegen Ubergriffe
totalitirer Staaten in bezug auf kirchliche Angelegenheiten protestierten. Ein
solcher Protest war z. B. die Botschaft vom 1. Advent 1942 gegen die Judenverfol-
gungen.

Dem allgemeinen schwedischen Pfarrverein (Allminna svenska prastforenin-
gen = ASP) gehorten 1940 etwa 75% aller Pfarrer der schwedischen Kirche an
(etwa 2400 Mitglieder). Er nahm die Rechte der Pfarrer als eine Art Berufsorgani-
sation wahr, Der ASP wurde in der Zeit von 1907 bis 1936 von zwel starken ,alt-
kirchlichen® Bischofen geleitet, Ludvig Lindberg und Sam Stadener. General-
sekretir war von 1907 bis 1942 Probst Per Pehrsson. Lindberg und Pehrsson
wurden immer mehr als Wortfihrer der konservativen Gruppen in der Kirche an-
gesehen?. Auch Sam Stadener war von ausgepragter ,,altkirchlicher® Haltung von
schartauanischem und westschwedischem Geprige. Stadener und Pehrsson waren
skonsequent deutschfreundlich*3.

Das Schwedische Kirchenblatt (Svensk Kyrkotidning = SKT) war das Genos-
senschaftsblatt der Plarrer und stand dem Pfarrverein nahe. Dieses Blatt nahm zu-
sammen mit der Goteborgs Stiftzeitung nach Hitlers Machtiibernahme eine deut-
lich pronationalsozialistische Haltung ein*. Den Traum vom ,starken Mann', der
die Mingel der Zeit beheben soll, finden wir auch hier.

1938 trat der ASP kollektiv der nordischen Vereinigung Pro Deo bei. Pro Deo
wurde bei der Griindung als ,ein skandinavischer Verein gegen die Gottlosigkeit®
bezeichnet, der in nichtkommunistischen Lindern unter den Christen rein kirch-
lich und ohne politische Absichten zu arbeiten beabsichtigted. Uber den evangeli-
schen Ausschufl war der ASP auflerdem dem Lutherischen Weltkonvent und dem
Protestantischen Weltbund angeschlossen. Der evangelische Ausschuff gab ge-
meinsam mit dem schwedischen Landeskomitee des Lutherischen Weltkonvents
die Quartalsschrift ,Kirchen unter dem Kreuz“ (Kyrkor under Korset) heraus.
Der Probst in Lund, Lars Wollmer, war Redakteur, und die Auflage betrug etwa
14000 bis 17000 Exemplare. Diese Zeitschrift wurde wegen ihrer naiven pro-

2 Clarence Nilsson, Sam Stadener som kyrkopolitiker (Uppsala 1964) 89, 178; im folgenden
zitiert: Nilsson, Sam Stadener som kyrkopolitiker.

3 Nilsson, Sam Stadener som kyrkopolitiker 110.

*+ Nils Kristenson, Sociala och politiska frigor i svensk kristen samfundspress under 1930-
talet, in: Religion och kyrka i 1930-talets sociala kris (Uppsala 1976) 73.

5 Svenska Kyrkans Arsbok (1938) 185; ASP: s, Jahresprogramm 1938, 1, 12, 23.
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nationalsozialistischen Auflerungen vielfach kritisiert. In den dreifliger Jahren way
der ASP ausgesprochen anti-6kumenisch und stark auf das Luthertum konzen.
triert.

Dafl es aber Schweden mit seinen historischen Traditionen und traditionel}
engen Verbindungen zu Deutschland schwer fiel, eine gemafligte und durchdachte
Haltung zu den neuen Geschehnissen zu finden, ist nicht ganz unverstindlich, Fg
fihrte u.a. dazu, daff die schwedische Delegation des Protestantischen Weltbun-
des im Oktober 1940 beschlof}, die Lutherakademie in Sondershausen finanziel
zu unterstitzen®. ,Die Landesgruppe des Protestantischen Weltverbandes hat in
ihrer Oktobersitzung 1940 beschlossen, fiir den Fortbestand des Verbandes nach
Kraften einzutreten und an der Vorbereitung der zu erwartenden Aufgaben des
Protestantismus in der Neugestaltung des zwischenkirchlichen Lebens nach dem
Kriege bewufit teilzunehmen. Als einen praktischen Schritt in dieser Richtung be-
flirwortet die schwedische Landesgruppe den korporativen Beitritt des Protestan-
tischen Weltverbandes zur Lutherakademie und die Teilnahme an den dkumeni-
schen Tagungen dieser Akademie in Sondershausen. Die schwedische Gruppe
ibernimmt die Bereitstellung des dazu notwendigen Beitrages. Der Prisident des
Verbandes hat die Anregung der schwedischen Landesgruppe mit herzlichem
Dank aufgenommen und seine Zustimmung zum Beitritt des Verbandes zur Lu-
therakademie erteilt.“” Erzbischof Erling Eidem hatte 1932 nach groflem Zégern
den Vorsitz dieser Akademie akzeptiert in der Absicht, der isolierten deutschen
Kirche eine Verbindung zur Auflenwelt zu gebenS. Man hat aber auch gemeint,
Eidem sei stattdessen von der nationalsozialistischen Propaganda ausgenutzt wor-
den. Der korporative Beitritt wurde von diesen Gruppen heftig kritisiert.

3. Nationalsozialistische Zuneigung

An der Westkiiste Schwedens gewannen die Lehren des Nationalsozialismus in
kirchlichen Kreisen am leichtesten Gehor. Hier herrschte von alters her eine tiefe
und ernste Frommigkeit mit stark konservativen Ziigen. Ende der zwanziger
Jahre hatte man sich hier gegen die liberale Theologie gewehrt und sich fur die
Beibehaltung des Katechismus als Schulbuch eingesetzt?. Viele, die an diesem
Kampf teilgenommen hatten, setzten sich spater fiir den Nationalsozialismus ein.
Dafiir gab es mehrere Grinde, sowohl die Moralauffassung als auch das Fiihrer-

6 Protestantische Rundschau Nr. 1 (1941) 23.

7 Elis Malmestrom, Varldslutherdomen finner sin form (Stockholm 1967) 172.

8 Nils Karlstrém, Kyrkan och nazismen. Ekumeniska aktioner mot nazismen 1933-1934
(Uppsala 1976) 1151 im folgenden zitiert: Karlstrém, Kyrkan och nazismen; Anders Ny-
gren, Sanningen om , kyrkonazismen® (Lund 1946) 81f.; Eino Murtorinne, Norden och Lu-
therakademien 1 Sondershausen 1932-1943, in: Nordisk lutherdom &ver grinserna (Lund
1972) 185/211f.; Gunnar Appelguist, Luthersk samverkan i nazismens skugga. Sverige och
Lutherakademien i Sonderhausen 1932-1945 (Uppsala 1993).

9 Weirenstam, Fascismen 130. Goteborgs Stiftstidning Nrn. 1; 3 (1930).
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prinzip wurden begriifit. Ein soziologischer Versuch, dieses Phinomen zu deuten,
betont, dafl der ,Kirchennazismus® als Extremvariante im westlichen und stid-
lichen Schweden ein Zeichen der Anpassungsschwierigkeiten an die moderne
demokratische Gesellschaft gewesen sei. Dieser theologische und kirchliche Kon-
servativismus West- und Stidschwedens hatte seine Wurzeln in der alten Stande-
gesellschaft der Zeit vor der Parlamentsreform von 1865/66 und orientierte sich an
der politischen Ideologie der Agrargesellschaft. Die Entwicklung der Gesellschaft
ging im allgemeinen weiter, aber die Kirche unterstiitzte in diesem Fall die Re-
aktion. Diese Verbindung blieb solange bestehen, bis die ethischen Gebote des
Katechismus so erklirt wurden, dafl sie im Kontext der modernen Gesellschaft
einen Sinn bekamen!.

Zu dieser Richtung gehorten der Pfarrer Ivar Rhedin aus Save bei Goteborg
und der Schriftleiter und schwedische Lektor der Universitit Wien, Malte Welin
aus Goteborg. Da Rhedin zugleich Redakteur der Kirchenzeitung ,Goteborgs
Stiftstidning® war, galt er als einer der Hauptvertreter der westschwedischen Re-
ligiositat zu dieser Zeit. Rhedin war mit der schwedischen konservativen Partei
(Hégern) unzufrieden, die 1930 an der Regierung war und seiner Meinung nach
der Linken dauernd Zugestindnisse machte. Rhedin stellte deshalb die Griindung
einer neuen politischen Partei in Aussicht, die den wahrhaft kirchlich-konservati-
ven Kreisen eine Heimat bieten sollte. Auf einer Versammlung in Géteborg habe
man, schrieb Rhedin, bereits den Beschluf} gefaflt, eine solche Partei zu griinden!',

Die ausgesprochen konservative finnische Lappo-Bewegung scheint die Partei-
grindung in Westschweden beeinflufit zu haben!2. Am 8. Juli 1930 wurde die
schwedische kirchliche Volkspartei auf einer Versammlung im Pfarrseminar von
Goteborg gegriindet!3. Die Mitgliederzahl war jedoch sehr gering, wenn Rhedin
auch so tat, als sei sie befriedigend. Im Parteiprogramm heifit es: ,,Sofern die Inter-
essen des Vaterlandes und der Kirche es erfordern, sind wir eindeutig konservatiy,
wir lehnen aber jeden Konservatismus um seiner selbst willen ab. So sind wir be-
reit, mit jeder Partel zusammenzuarbeiten, die gebithrende Riicksicht auf die
Sache, fiir die wir kimpfen, nimmt.“ Im Parteiprogramm lehnte man Belohnun-
gen sowie Ubergriffe der Parteien und geheime Einfliisse ab, verurteilte alle For-
men des Klassenkampfes bei den Extremisten der Rechten wie der Linken. Die
Partei wollte die Erhaltung des Konigtums, des Katechismus, des Privateigentums
und der Freiheit der Arbeit. Man war gegen die Sikularisierung der Schule, gegen
Monopolbildung auf dem Arbeitsmarkt, gegen staatsgefahrdende Streiks und
gegen die Krifte, welche die sittliche Kraft des Volkes zu zerstoren drohten. Die
Partei forderte eine stirkere Regierungsmacht. In einem spiteren Artikel, eben-
falls in der Stiftszeitung, wandte man sich gegen den Parlamentarismus. Dieses

19 Berndt Gustafsson, Kyrkonazismen, in: Libertas (1946).
t Goteborgs Suftstidning Nr. 24 (1930).
12 Goteborgs Stiftstidning Nr. 26 (1930).
13 Goteborgs Stiftstidning Nr. 28 (1930).
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Programm muf als kirchlich konservativ bezeichnet werden und wies Affinititey
zu nationalsozialistischen Gedankengingen auf.

In der ,Judenfrage allerdings verhielt sich die Stiftszeitung gegeniiber der na-
tionalsozialistischen Ideologie kritisch. Sie distanzierte sich vom Rassenhafl und
meinte, vor Christus bestehe kein Unterschied zwischen jiidischer und arischer
Rasse. Die Partei wollte nichts mit dem Antisemitismus Ludendorffs zu tun ha-
ben, der das ganze Alte Testament und grofie Teile des neutestamentlichen Chyi-
stentums verdammte. Wenn nur die Juden die Kirche respektierten, so konne die
Kirche Frieden mit ihnen halten, sie seien anderen Dissidenten gleichzustellen!4,

1931 gab die Suftszeitung mit offenkundiger Zustimmung einen Artikel der
sAllgemeinen ev.-luth. Kirchenzeitung® wieder, in dem die Nationalsozialisten
aufgefordert wurden, Schule, Christentum und Bibel unangetastet zu lassen!.

1932 begann die Stiftszeitung, nationalsozialistische Wahlanzeigen zu drucken,
sie trieb auch Propaganda fiir die schwedische kirchliche Volkspartei. Sie rief die
kirchlich Gesonnenen in Westschweden, die dem bekenntnistreuen Christentum
grofleren Einflufl im Reichstag wiinschten, auf, fiir die Kirchliche Volkspartei zu
summen. Auf ihren Wahllisten standen tiberall Pfarrer an erster Stelle. Der Erfolg
der neuen Partei war jedoch nicht grofl. In vier Wahlkreisen brachte man es auf
9000 Stimmen, was nicht zu einem Mandat reichte!®.

Die Stiftszeitung zeigte Verstindnis fiir die nationalsozialistischen Demonstra-
tionen in Deutschland. Den deutschen Kampf gegen Bolschewisten, Marxisten
und Kulturradikale beurteilte sie als eindeutig positiv. Rhedin tadelte die schwedi-
sche Presse fiir ihre fast einstimmige Ablehnung Hitlers, der eines der hochsten
Amter in einem Schweden freundlich gesonnenen Lande bekleidete. Man miisse
ihm eine Chance geben zu zeigen, woflir er eintrete. Die Plane, eine Reichskirche
in Deutschland zu griinden, fand Rhedin allerdings bedenklich, er meinte jedoch,
die Bekenntnistreuen miifften sich vor allem hiiten, was das Grundbekenntnis der
Kirche bedrohe. — Was in Deutschland geschah, wurde also von dieser freundlich
eingestellten Gruppe auch nicht ausschlieflich positiv bewertet. Im Herbst 1933
reiste Rhedin selber nach Deutschland. Er kehrte voller positiver Eindriicke zu-
ruck und scheint die Erklarungen der deutschen Propaganda véllig akzeptiert zu
haben, d.h. er glaubte, dafl die Gewalt- und Greueltaten nur Begleiterscheinungen
der Neuordnung waren und bald vortibergehen wiirden. Goteborgs Stiftszeitung
verbreitete die Legende von dem freundlichen, guten und puritanischen Hitler.

Die Entwicklung Rhedins und der Stiftszeitung in nationalsozialistischer Rich-
tung setzte sich bis in die Kriegsjahre hinein fort. Rhedin erhielt Verweise fiir po-
litische und prodeutsche Propaganda. Das Oberlandesgericht von Westschweden
konstatierte bei einer Gelegenheit, er habe sich nicht so ausgedriickt, wie man es
von einem Mann in seiner kirchlichen Stellung zu erwarten habel”.

4 Goteborgs Stiftstidning Nr. 30 (1930).

15 Goteborgs Stiftstidning Nr. 12 (1931).

16 Goteborgs Stiftstidning Nrn. 38; 39 (1932).
V7 Werenstam, Fascismen 134.
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Der rechtskonservative Teil der Altkirchlichen in Westschweden suchte also
Unterstiitzung  fiir seine Ideale im Nauonalsozialismus. Sprachrohr dieser
Gruppe war vor allem Goteborgs Stiftstidning und Dagsposten, die der schwedi-
sche Lektor in Wien, Malte Welin, leitete. Wer in den kirchlichen Kreisen West-
schwedens nicht mit diesen Ideen sympathisierte, schlof sich an die Kreise der
Zeitschrift Kirche und Volk an, die die Frommigkeit altkirchlicher Pragung West-
schwedens férdern wollten, ohne in Deutschland Unterstiitzung zu suchen.

Auch die schwedische Kirchenzeitung (Svensk Kyrkotidning) duflerte sich bis
zum August 1938 vorbehaltlos deutschfreundlich, dann trat ein neuer Redakteur
ein, der diese Tendenz dimpfte.

4. Ablehnung des Nationalsozialismus

Eindeutig anti-nationalsozialistisch trat u.a. die Zeitschrift der Okumenischen
Kommission, Gemeinschaft der Christen (Kristen Gemenskap), auf. Zwar war die
Auflage dieser Zeitschrift klein, sie hatte 1938 insgesamt 681 Abonnenten, 101 da-
von in Dinemark, 27 in Finnland, 33 in Norwegen und 520 in Schweden, aber die
Qualitit der Mitarbeiter und der Abonnenten wog dies teilweise auf!8. Diese Zeit-
schrift berichtete in fast jedem Heft in Form einer Chronik in Fortsetzungen {iber
den deutschen Kirchenstreit. 1938 enthielt sie einen Aufruf zur Aufnahme der
Juden, die zur Auswanderung gezwungen waren, unterzeichnet vom sozialen
Ausschufl der Diakonieverwaltung, dem Fluchtlingskomitee der Skumenischen
Kommission und der schwedischen Israelmission, sowie einen Aufruf gegen die
antisemitische Propaganda, in dem man Pfarrer und Gemeinden zum Eingreifen
aufforderte. Letzterer wurde von Bischofen und Theologieprofessoren unter-
zeichnet. Aber noch im Jahre 1939 versuchte die Gemeinschaft der Christen (Kri-
sten Gemenskap), der Entwicklung in Deutschland Verstandnis entgegenzubrin-
gen und abzuwarten. Wihrend des Krieges wurde man dann von kirchlicher Seite
dazu gezwungen zu erkennen, daf§ die Kirche als ethische Autoritat grofle Pro-
bleme mit dem Staat als politischer Korporation hatte. Bischof Gustaf Aulén
wandte sich in einem Artikel 1941 gegen die Auffassung des Staates als einer iiber
christlichen Normen stehenden Schépfungsordnung!®. Der Kirche wurde allge-
mein das Recht und die Pflicht zugesprochen, gegen einen ungerechten Staat zu
protestieren.

Man distanzierte sich in derselben Nummer von ,,Gemeinschaft der Christen®
auch von Althaus’ Schrift iber Luther und die Politik. In der Folge wurde man
sich zudem der Notwendigkeit eindeutiger theologischer Definitionen und Stel-
lungnahmen bewufit.

Anlafllich des drohenden Konfliktes der Grofimichte erwogen Erzbischof

Fidem und der norwegische Bischof Bergerav den Gedanken eines dkumenischen
g 2434

18 Kristen Gemenskap (1938) 41.
¥ Kristen Gemenskap (1941) 45.
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Kirchenrats aller skandinavischen Kirchen?. Berggrav kam in mehreren Artikely,
darauf zuriick, u.a. wollte er eine skandinavische Konferenz einberufen, aycl,
schlug er ein konstruktives Kirchenprogramm vor?!. Noch im Jahre 1940 setze
sich Berggrav mit konkreten Vorschligen fiir eine christliche Friedensalternatiye
ein?2,

5. Erzbischof Eidem als Reprisentant der
schwedischen Kirche

Die Beziehungen zwischen Schweden und Deutschland waren seit Jahrhunderten
eng. ,Deutschland hat Schweden Luther gegeben und Schweden hat Deutschland
Gustav I1. Adolf gegeben®, wie Adolf Deissmann in einem Vortrag beim Gustay
Adolf-Jubilium 1932 das Verhaltnis zwischen den beiden Liader ausdriickte. Die
Evangelische Kirche Deutschlands wurde allgemein in Schweden als Mutterkirche
der Reformation gesehen.

Die 6kumenische Bewegung, die seit Anfang des Jahrhunderts an Interesse und
Bedeutung stark zugenommen hatte, strebte nach Solidaritit mit den Glaubens-
briidern anderer Kirchen. So hatte auch die Renaissance der Lutherforschung die-
ses starke Gefiithl von Gemeinschaft noch unterstrichen. Nach der 6kumenischen
Versammlung in Stockholm 1925 war das 6kumenische Interesse und Engage-
ment Schwedens anerkannt. Die Wirksamkeit des schwedischen okumenischen
Ausschusses sowie die Teilnahme Schwedens an der Arbeit des Lutherischen
Weltkonvents und des Weltkirchenrates verstirkten diesen Anschein.

Aus diesen Griinden wurde die Entwicklung des Nationalsozialismus in
Deutschland in Schweden genau beobachtet. In der Zeitschrift ,Gemeinschaft der
Christen® (Kristen Gemenskap), die den 6kumenischen Gedanken in den vier
skandinavischen Liandern vertrat, wurde das Geschehen in Deutschland kritisch
beurteilt. Der Nationalismus und seine Folgeerscheinung, wie man es sah, der An-
tisemitismus, wurden in ganz Skandinavien besonders scharf verurteilt?3. Im April
1933 erschien ein Aufruf gegen die judenfeindliche Propaganda, der den Gegen-
satz zur christlichen Nichstenliebe hervorhob?t. Am 3. April 1933 lieff Eidem als
Vorsitzender des schwedischen ékumenischen Ausschusses einen Brief an den
Evangelischen Kirchenausschuff Deutschlands senden. In diesem Schreiben steht
zum Schlufl: , Wir beten und hoffen, daf§ es den deutschen evangelischen Kirchen
mit Gottes Hilfe moglich sein wird, far die echtchristlichen Grundsitze erfolg-

20 Kristen Gemenskap (1938) 101.

21 Kristen Gemenskap (1939) 183; 208.

22 Kristen Gemenskap (1940) 57; Eivind Berggrav, Forgjeves for fred (Oslo 1960) 112-160.
23 Manfred Bjorkquist, Den kristne och nationalismen (Stockholm 1933).

24 Kristen Gemenskap (1933) 70-72.
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reich zu wirken, fiir die Sie in Thren [sic] Kundgebung vor den letzten Wahlen ein-
getreten sind. ,Je mehr des Hasses, desto mehr Liebe!* 23

Erzbischof Eidem, der sein Amt 1931 als Nachfolger Nathan Soderbloms ange-
treten hatte, nahm in der Zeit vor dem Krieg und wihrend desselben intensiv an
der internationalen dkumenischen Arbeit teil, die vom Weltkirchenrat und dessen
verschiedenen Organisationen betrieben wurde. Sein dkumenisches Interesse und
seinen Einsatzwillen bewies er, als er seine eigenen Bedenken tiberwand und Hit-
ler 1934 zu einer personlichen Audienz besuchte, um thm ins Gewissen zu reden.

Andererseits hat man ithm vorgeworfen, dafl er sich im Namen der schwedi-
schen Kirche in internationalen und kirchenpolitischen Fragen nicht mit mehr
Kraft duflerte. Eidems Haltung wird aber verstandlich, wenn man bedenkt, wie
viele Interessenrichtungen in der schwedischen Kirche vorhanden waren. Das er-
schwerte es dem Erzbischof auflerordentlich, die gesamte Kirche zu einer gemein-
samen Stellungnahme zu vereinen. Hinzu kommt, daf§ der schwedische Erzbi-
schof keinen ausgesprochen konstitutionellen Vorrang hat, sondern allgemein als
~primus inter pares auftrict. Eidem hielt sich, vielleicht deshalb, konsequent von
offentlichen Kundgebungen zuriick. Etwas ganz anderes war es, wenn er sich als
Mitglied des Bischofskollegiums dufferte. Dieses nahm in zahlreichen Verlautba-
rungen zu aktuellen politischen und ethischen Fragen Stellung.

So befand sich Schweden im Zweiten Weltkrieg als neutrales Land und mit
einer evangelisch-lutherischen Staatskirche religios und politisch in einer wirk-
lichen Sonderstellung.

6. Theologische Gedankenwelt

Allgemein 18t sich sagen, daff man in Schweden wie in Deutschland theologisch
gleichermaflen unvorbereitet war, der nationalsozialistischen Ideologie entgegen-
zutreten. Dafl diese Hilflosigkeit in Schweden weniger schwere Folgen als in
Deutschland hatte, lag zunachst daran, daff Schweden in geographischer, politi-
scher und theologischer Hinsicht abseits vom Zentrum der Ereignisse blieb. Die
schwedische Universititstheologie war von alters her eng mit Deutschland ver-
bunden; daran hatten auch die Auseinandersetzungen des Ersten Weltkrieges
nichts geandert. Deutschland wurde als Heimat des Luthertums betrachtet, die
Fachliteratur der schwedischen Theologie stammte deshalb hauptsichlich aus
Deutschland?6. Da viele der grofien deutschen Theologen sich zunichst positiv zu
den Umwilzungen in Deutschland duflerten oder sich wenigstens abwartend ver-

2 Fino Murtorinne, Erzbischof Eidem zum deutschen Kirchenkampf 1933-1934 (Helsinki
1968) 87.

2% Gustaf Wingren, Deutscher Einfluff auf Kirche und Theologie in Schweden 1870-1933, in:
Nicht nur Strindberg, hrsg. von Hebnut Miissener (Stockholm 1979) 150-159; Eino Murto-
rinne, Den nordiska lutherdomen 1 den politiska situationen efter 1933, in: Nordisk luther-
dom 6ver granserna (Lund 1972) 173.
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hielten, war es fir thre schwedischen Kollegen nicht leicht, die Folgen der Ereig-
nisse in Deutschland theologisch und dogmatisch recht zu bewerten?’.

Die wichtigsten theologischen Erfahrungen, die die schwedischen Theologen
wiahrend der dreifliger Jahre gemacht hatten, erschienen 1942 im Sammelband
,Ein Buch tber die Kirche von schwedischen Theologen“?8. Die wichtigsten Ar-
tikel stammen von Anders Nygren ,Staat und Kirche” und von Gustaf Aulén
»Kirche und Rechtsordnung®. Beide behandeln das Problem der politisierten
Theologie, die sie ablehnen. Nygren stellt in seinem Artikel eindeutig fest, dafl es
eine ,lutherische Staatslehre” im eigentlichen Sinne nicht gibt, denn Luther
kannte keinen Staat im modernen Sinne. Es gibt nach Nygren keinen Teil des
Daseins, in dem Gott nicht wirksam ist: ,Sowohl im geistlichen wie auch im welt-
lichen Bereich haben wir es mit Gott zu tun.“2? Daraus folgt fir thn: ,Es ist zu-
tiefst demutigend festzustellen, welch schwaches und zerbrechliches Gefif die
Theologie ist und wie leicht sie unter die Herrschaft fremder Anschauungen gerit,
die in der Gegenwart auftreten. Selbstverstindlich wire es fiir manche politische
Moderichtung ein hdchst unbehaglicher Gedanke, daf} sich das weltliche politi-
sche Leben einem anderen Willen, dem Willen Gottes zu beugen habe, und ganz
offenkundig pafit die Theorie von der Eigengesetzlichkeit des Politischen wesent-
lich besser zur heutigen macchiavellistischen Gewaltpolitik. Deshalb aber Luther
zu einem Fursprecher fir den sikularisierten Gedanken der Eigengesetzlichkeit
des Politischen zu machen, ist jedoch eine allzu groteske Filschung.“3® ,In der
Ausiibung der staatlichen Macht gibt es, wie in jedem anderen Bereich, zwei Még-
lichkeiten: entweder dem Fiirsten dieser Welt oder Gott zu dienen. Das erste ist
der Fall, wenn man die Macht nur um ihrer selbst willen gebraucht. In der Macht
liegt eine furchtbare Versuchung, die Versuchung zu Selbstsucht und Selbstherr-
lichkeit.“31

Aulén betrachtet in seinem Artikel die Sikularisierung als eine wichtige Ursa-
che fiir die Veranderung der Rechtsbegriffe. Das Gebot der Nichstenliebe ist die
Grundlage der christlichen Lehre, und wenn es verdrangt wird, gerit das ganze
Rechtssystem ins Wanken. Nach Aulén ist es daher Aufgabe der Kirche, dafiir zu
sorgen, daf} der Staat sich an die von Gott gegebene Rechtsordnung hilt, und zwar
gehort das zu der dienenden Funktion der Kirche32.

»Die Frage des Rechtes und der Rechtsordnung ist in unserer Zeit duflerst
aktuell. Wir erleben cine solche Brutalisierung des Lebens, wie wir sie vor nur
wenigen Jahrzehnten nicht fiir moglich gehalten hitten. Werden diese brutalen
Handlungen im Namen des Rechts vollzogen, womit sie beanspruchen, mit den

27 Karlstrom, Kyrkan och nazismen, bes. Kap. 11T u. IV; Klaus Scholder, Die Kirchen und das
Dritte Reich, Bd 1. (Frankfurt .M. 1977) 685.

28 En bok om kyrkan av svenska teologer (Stockholm 1942); im folgenden zitiert: En bok om
kyrkan av svenska teologer.

29 Ebd. 396.

30 Ebd. 402.

3 Ebd. 407,

32 Ebd. 408-422.
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Forderungen des Rechts in Ubereinstimmung zu stehen, so ist die Frage nach dem
Verhiltnis der Rechtsordnung zum Gesetz Gottes brennender denn je [...] [Die
Kirche] mufl das Recht auf die freie Verkiindung des Wortes behaupten. [...] Sie
148t sich nicht zum Schweigen zwingen, indem man ihr bedeutet, sie habe nichts
mit Politik zu schaffen. Wahr ist daran nur, dafl Kirche und Staat jewells eigene,
selbstindige Aufgaben haben, daff die Kirche also nicht die Aufgabe des Staates
ibernehmen kann oder befugt ist, jene Machtmittel zu gebrauchen, die dem Staat
zur Verfiigung stehen. Dagegen darf der Satz, daf§ die Kirche keine Politik betrei-
ben soll, nicht so ausgelegt werden, dafl die Kirche verhindert ist, fiir das gottliche
Gesetz einzutreten, wenn das weltliche Regiment seine Macht mifibrauche. [...
Aber] die Kirche betrachtet die ihr iibertragene Aufgabe nicht als hoher als die des
Staates. Beide sind nach christlicher Auffassung von Gott gegebene, wesentliche
Aufgaben. [...] Wenn die Kirche sich veranlaflt sieht, gegen Krankungen von
Gottes Gesetz Einspruch zu erheben, so bedeutet dies nichts anderes, als dafl die
Kirche gegeniber dem Staat den ihr aufgetragenen Dienst ausfiihrt, der darin
besteht, den Staat an seine eigene hohe Aufgabe und die daraus folgenden Anfor-
derungen zu gemahnen. Sie tut dies in der Uberzeugung, dafl es keine wichtigere
Direktive der Rechtsordnung gibrt, als daf} sie nach den im Gesetz Gottes angege-
benen Richtlinien gestaltet werde.“33

In seinem Hirtenbrief von 1940 sprach John Cullberg tiber die Stellung des
Christentums in den neuen kulturellen Zusammenhangen, die durch die weltge-
schichtlichen Ereignisse entstanden waren3*. Auch hier griff er die beiden Haupt-
probleme auf, denen wir schon bei thm begegnet sind: das Neuheidentum und
seine Verbreitung innerhalb der sog. Christenheit sowie das Verhiltnis von Chri-
stentum und Demokratie. Die Zukunft der christlichen Kultur beurteilte Cullberg
pessimistisch. Der totalitire Anspruch moderner Staaten erschien thm als der
Hauptgegner des Christentums. Daraus folgte nach Cullberg aber nicht, dafl das
Christentum sich mit der Demokratie zu identifizieren hatte. Demokratie und
Volkerrecht wurzeln zwar im Christentum, ,aber die heutigen Demokratien ha-
ben die Verbindung mit den Kraftquellen des christlichen Lebens abgeschnitten,
auf die sich ihre Existenz zu Anfang griindete. Aufgabe der Kirche sei es daher,
die sikularisierte Demokratie zur Selbstbesinnung zu bewegen. Ob dies der Kir-
che gelingen wiirde, erschien Cullberg indessen zweifelhaft. Nach seiner Auffas-
sung hatte die Demokratie das Christentum zugleich mit dem Ideal der Person-
lichkeit verraten und sich einem Kollektivismus verschrieben, auf dessen Boden
sich die Diktatur entfalten konnte.

Auf das Verhiltnis der Kirche zur Kultur war drei Jahre zuvor auch Bischof
Arvid Runestam in einem Hirtenbrief eingegangen. Es sei wichtig, daf§ die Kirche
aktiv am kulturellen Leben teilnehme, nur diirfe dies nicht zum Selbstzweck fiir
die Kirche werden3s.

33 Ebd.
3 Jobn Cullberg, Herdabrev till Visteras Stift (Stockholm 1940).
35 Ayvid Runestam, Herdabrev till Karlstads Stift (Stockholm 1937) 93.




258 Ingun Montgomery
Schluflbemerkungen

Beim Aushruch des Zweiten Weltkrieges anderte sich die Lage in Skandinavien,
Hitler okkupierte 1940 Dianemark und Norwegen. Mit Hilfe der deutschen Be-
satzung konnte Quisling mit seiner Partei (Nasjonal Samling) in Norwegen cine
politische Rolle spielen. In Dinemark dagegen entwickelten sich die Verhiltnisse
anders. Hier erlangte Frits Clausen mit der DNSAP keinen grofleren Einfluf} auf
die Ereignisse. In Schweden verstarkte sich die Ablehnung des Nationalsozialis-
mus, teils angesichts der Entwicklung in den Nachbarlandern, teils weil das Land
nicht direkt in die Kriegshandlungen verstrickt war, Aber die von der sozialdemo-
kratischen Arbeiterpartei gefiihrte ,Sammlungsbewegung® hielt zunachst an ciner
Balance-Politik zwischen den Kriegsgegnern fest, um sich erst Mitte 1943 den
alliierten Gegnern Deutschlands zuzuwenden3.

36 Bis 1943 war auch die politische Betitigung im Exil verboten; vgl. Einbart Lorenz (Hrsg.),
Ein schr tritbes Kapitel? Hitlerfliichtlinge im nordeuropiischen Exil 1933-1950 (Hamburg
1998).




John S. Conway

The North American Churches’ Reactions
to the German Church Struggle

When Hitler came to power in Germany, fourteen years after the end of the Great
War, the churches of North America were caught up in a widespread mood of
penitential pacifism!. Out of revulsion and repentance for the over-zealous mili-
tarism of their immediate predecessors during the war years, and very conscious
of the terrible toll of suffering and death which had resulted, the leading figures in
the North American churches had launched a vigorous campaign against all as-
pects of war. They committed themselves both institutionally and personally to
the cause of peace, taking their cue from such pronouncements as the Anglican
Church’s Lambeth Declaration of 1930 which stated that war was incompatible
with the mind and methods of Christ. This broad-based and ecumenical effort led
to numerous affirmations by pastors and laity that they personally pledged them-
selves to renounce war and never again to support another.

As the General Secretary of the American Federal Council of Churches, Sam
Cavert, noted: ,political isolationism received reinforcement from religious com-
mitment to peace“Z,

Yet within a few years, this idealistic stance was abandoned. From 1939 in Ca-
nada, and from 1941 in the United States, the churches, almost without exception,
gave their support to their nation’s participation in the renewed struggle against
German aggression. How to explain this remarkable volte-face? One significant
factor was undoubtedly the impact made by the events of the German Church
Struggle. How developments in Germany were observed, diagnosed and received
by the North American churches was to play an important part in preparing the
ground for their revised Christian witness as the tides of war once again engulfed
the world.

In 1933 many of the churchmen who had accepted this anti-war sentiment and
become ardent advocates of the cause of international peace believed that Ger-

! For Canada, see John Webster Grant, The Church in the Canadian Era (Toronto 1972) 149—
50; for the United States, see Robert M. Miller, American Protestantism and Social Issues,
1919-1939 (Chapel Hill, N.C. 1958); Gerald Sittser, A Cautious Patriotism. The American
Churches and the Second World War (Chapel Hill, N.C, 1997) chap 2.

2 William J. Schmudt, Architect of Unity. A Biography of Samuel McCrea Cavert (New York
1976) 128.
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mans thought the same. They were therefore ready to accept at face value the no-
tion that the Nazi take-over of power meant the start of a new era of renewal and
revival in German life. They welcomed Hitler’s initial public statements affirming
the churches” place in the new dispensation, as well as applauding the Nazis> de-
termination to restore a healthy public morality by eliminating prostitution and
pornography from the streets of German cities. Some church observers even swal-
lowed the widespread claim that Hitler had saved the nation from the fate of 4
Bolshevik revolution. Despite their commitment to democracy, such observers
were willing to accept Germany’s need for strong leadership at such a critical time,
And their optimism led them to believe that the Nazi demands for the revision of
the Versailles Treaty were justified, since they themselves had long regarded the
»harshness“ of its provisions as a regrettable and provocative cause of inter-
national tension and misunderstanding.

These convictions were soon to be disillusioned. But their holders only reluc-
tantly abandoned the high moral idealism of the 1920s, even as they were forced to
face the realities of the unwelcome developments in a part of the world they hoped
had learnt to follow their more exalted aspirations. The dilemma these church
leaders faced in the 1930s amounted in fact to a renewed crisis of conscience and
credibility. But the inescapable fact of the rise of an alien and ominous ideology,
and the totalitarian repression of their fellow Christians in Germany, was to force
a painful re-assessment and the abandonment of much wishful thinking.

How did the North American churches most closely linked to Germany, par-
ticularly the various Lutheran churches and the Catholic German parishes scat-
tered across North America, as well as other denominations with German roots
such as the Mennonites, react to the ensuing German Church Struggle? The
American Lutherans, as Ronald Webster has ably pointed out?, were understand-
ably very conscious of their debt to Martin Luther, and were organisationally
closely associated with their German colleagues in such ventures as their support
of German-based missions abroad. At the same time, many of these churchmen
still retained a strong feeling of loyalty to their or their parents’ former nation,
were often nostalgic in their view of their homeland, and were unwilling to credit
critical reports. Some, notably the members of the American Missouri Synod,
were influenced by Nazi propaganda, assiduously sown in such circles, claiming
that the new regime was a noteworthy, even epoch-making, success. Lutheran
journals commonly described the Nazi regime as a positive moral force for a so-
ciety which was previously chaotic and decadent, and dismissed reports of Nazi
persecutions as the product of anti-German resentments. They praised Hitler’s
denunciations of the Versailles Treaty and his plans for economic revival. So too,
they displayed an uncomfortable uncertainty or ambivalence about the position

3 Ronald Webster, American Lutheran opinion makers and the crisis of German Protestant-
ism under Hitler, unpublished manuscript.
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of the Jews, largely accepting the Nazi defamations, even while upholding the
view that Christians should not engage in race hatred*.

On the other hand, we have to note that the German-Americans, as well as
German-Canadians, had been widely assaulted for their presumed ,disloyalty®
during the Great War, and hence were sensitive about adopting too favourable a
view of German events. Webster rightly sees that this led to a continuing and in-
deed increasing dilemma. North American Lutherans wanted to maintain close
contacts with the source of their spiritual convictions, and hence to believe the
best about new trends there. Nevertheless, as the evidence of the Church Struggle
mounted, their initial optimism was challenged, and their positive evaluations
seemed only misguided. The result was often a vacillating stance, or a readiness to
adopt a position of abstention, even of isolationism, which was only strengthened
by their strongly pacifist inclinations and the pro-appeasement mood of the times.
As a result several North American churches and church periodicals were led to
tone down or even ignore reports about the persecution of the churches in Ger-
many lest these encourage a revival of the ,war spirit™. They were also disinclined
to accept the arguments put forward by the declared opponents of the Nazi re-
gime’s intentions, such as the Confessing Church, and, at least initially, deplored
the so-called ,,politicking™ of Martin Nieméller and his associates.

Early in 1933, highly conflicting reports on the German churches reached
North America. On the one hand, the widespread enthusiasm for the new regime
amongst both Catholics and Protestants was well noted, calling forth such re-
sponses from German emigrant pastors as the following:

We overseas Germans have, with great joy, experienced inwardly the reawakening of the
German Volk. After the frightful war years and the even sadder post-war years, what a turn-
around! We thank God that he has raised up a saviour in Adolf Hitler.

On the other hand, alarming reports were received about the massive and violent
attacks launched by Nazi thugs against well-known opponents of the new regime,
especially communists and Jews, but also against some church members. Open
protests were held in New York against this kind of lawlessness, and numerous
concerned enquiries were sent by such bodies as the U.S. Federal Council of
Churches to their German counterparts. In central Canada, a public rally held in
Winnipeg in April 1933, attended by both Jews and Christians, was described as
»one of the biggest single-purpose demonstrations in the history of the city“®.

But in response, leading German church figures, such as General Superintend-
ent Otto Dibelius in Berlin, prompted presumably by the newly-established Min-
istry of Propaganda, made a broadcast to the United States which appeared, not to

4 See Kenneth Barnes, American Lutherans and the Third Reich, in: What kind of God? Es-
says in honour of Richard Rubenstein, ed. B. Rubenstein, Michael Berenbaum (Lanham,
N.Y. 1997) 187-99.

5 Quoted in Andrew Bonell et al., Power, Conscience and Opposition. Essays in German
history in honour of John A. Moses (New York 1996) 495,

¢ Cited in Alan Dawies, Marilyn Nefsky, How Silent were the Churches? Canadian Protes-
tantism and the Jewish Plight during the Nazi Era (Waterloo, Ontario 1997) 46.
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condemn, but to excuse what had happened. He warned his listeners not to give
credit to exaggerated and fictional reports of anu-Jewish actions, which wege
being spread abroad, he claimed, ,by persons who did not know personally the
conditions in Germany“’. The same theme was repeated by the Methodist bishop
in Germany, Otto Melle, and his superior, the Methodist bishop in Europe, ap
American, John Nuelsen.

But in early April, there could be no doubt as to the effect of the well-publicised
Law for the Reconstruction of the Civil Service, by which several well-knowy
theology professors were compulsorily suspended and later dismissed, such a5
Paul Tillich, Emil Fuchs, Karl Ludwig Schmidt and Gunther Dehn. Only two
months later, after a bunch of Nazi-hired thugs had raided the hospital in East
Berlin where he worked, one of the foremost German figures in the whole ecuy-
menical movement, Friedrich Siegmund-Schultze, was summarily banished from
the country and fled to Switzerland. Siegmund-Schultze was one of the Inter-
national Secretaries of the World Alliance for Promoting International Friendship
through the Churches, and hence was a popular figure in ecumenical church
circles, having campaigned tirelessly for many years in the cause of peace and in-
ternational reconciliation. His expulsion sent alarm signals around the globe,

[n Canada, a similar situation prevailed. Caught up in the hardships caused by
the Great Depression and the Great Drought, the Canadian Protestant church
leaders believed their nation was in travail, their churches were in travail. Here
too, many churchmen were sympathetic to the call for national renewal and
revival, and most were strongly influenced by the reformist ideas of the Social
Gospel, with its strongly pacifist overtones. By contrast the more conservative
French-speaking Catholics in Quebec were attracted by the aura of Hitler’s anti-
communist stance, and some, like the prominent Abbé, Lionel Groulx, were
openly supportive of his antisemitic tirades. Canadian Presbyterians, on the other
hand, having a history of imperial patriotism, adopted a passionate concern with
the German Church Struggle from the outset. Their most prominent preacher in
Toronto effectively linked the persecution of both the churches and the Jews as
evidence of the iniquity of the Nazi state, and denounced the attempts to create a
new state church under direct governmental jurisdiction. From this point of view
»the spirit of the German Reformation was dead in its German homeland“S.

At the same time, outright politically-motivated sentiments were expressed by
the Mennonites of western Canada, many of whom had fled or been expelled from
the Soviet Union. Amongst such refugees, hatred of Communism had become a
political obsession. Still clinging to their German origins and language, these Men-
nonites were ready to greet the Nazi revolution as a welcome revival of their Ger-
man heritage, and to see Hitler as the laudable defender of their anti-Communist
faith. The Mennonite German-language publications, the Mennonitische Rund-
schau and Der Bote, often published counter-attacks on the non-German media

7 John S. Conway, The Nazi Persecution of the Churches 19331945 (London 1968) 32.
8 The Presbyterian Record, January 1934, 4, cited in Dawies, Nefsky, Flow Silent 71.
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and its persistent lies about the innocent German government and the German
peoplc These journals had nothing to say about the i 1mp051t10n of the Aryan laws,
and also attempted to play down the Nazi antisemitic persecutions®. Indgcd, their
editors were later found to have allowed themselves to be used by the propaganda
agencies of the Third Reich!®. Such sentiments were, however, not shared by more
sober, pacifist Mennonites, nor in the better-informed head offices of the major
denominations. Instead the mood varied between a cautious optimism and a
muted feeling of alarm.

In New York, the Federal Council of Churches decided that an official visit to
Germany was required, and invited their former General Secretary, Charles Mac-
farland, a man renowned for his extensive contacts and commitment to inter-
national reconciliation, to undertake this task. Mactarland, who knew Germany
well and spoke the language, accordingly toured the country in late 1933. His re-
port, subsequently published as a book in January 1934 entitled The New Church
and the New Germany was written with sympathy for and confidence in the Ger-
man churches, but at the same time showed an awareness of the ,,magnitude of the
problems and the multitude of the difficulties which our Christian brethren have
had to meet* (p.vii)!l. This even-handed, liberal approach was not, however,
entirely free from wishful thinking, which later events were to destroy. And by
showing the complexities of the revolutionary situation, and the entrenched divi-
sions within the German Evangelical Churches, Macfarland’s impressions did not
resolve the North American dilemma of how to respond as the German Church
Struggle became increasingly embittered despite his eirenical approach. Macfar-
land had forcefully criticized two features of the policies pursued by the Nazis
and their enthusiastic supporters in the German Protestant churches, namely the
intolerance towards the Jews and the deliberate attempts to suppress the opposi-
tion in the churches’ ranks. These policies were to become of increasing concern
in North American church circles, despite their leaders’ desire to keep open the
lines of communication and not to break off their relations with the established
German churches. Church spokesmen and periodicals alike were to join in a
chorus of condemnation of the Nazis’ actions which grew with each successive
outrage, and which ran parallel to the North American secular press’ consistently
hostile aversion to Nazism. Most notably, already from 1933 onwards, the Nazi
attacks on both Christians and Jews were seen as companion evils, calling for

9 As one Mennonite in 1936 remarked ,,Almost 50 million people have been devoured by the
Jewish Moloch in Russia! Hate against the Jews! Ask the millions of orphaned children in
Russia, the masses of deprived, homeless, exiled, starving wanderers in the country.” Or as
another inflamed comment stated: ,If our people in Russia had been treated only half as well
as the Jews in Germany, none, [ daresay, would have thought of leaving®, cited in Davies,
Nefsky, How Silent 110, 113.

18 See John F Wagner, Brothers beyond the Sea, National Socialism in Canada (Waterloo,
Ontario 1981) 102.

W Macfarland, The New Church and the New Germany (New York 1934). Both Macfar-
land’s successor, Sam Cavert, and the Federal Council’s ,foreign secretary® Henry Leiper
took a similar stance after visiting Germany in 1933.
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widespread protest, and leading, even more remarkably, to an unprecedented rec.
ognition that the churches’ circle of obligation should be enlarged to include the
victimized Jews. The Christian Century, probably the leading religious journal i
the United States, had early on recognized this feature. In May 1933, an editoria}
had already noted the implications of the Nazis’ misuse of nationalistic feelings;

In Hitler’s Germany;, the principles of nationalism are being carried to an apotheosis higher
than any nation has attcmptcd since the days of ancient Ismc 1, and the Jews thcmsclvcs are
made the first victims of it. But this is a Christian nationalism. Alas, it is even so! It is those
nations which bear high the banner of Christ who are guilty of this evill2,

In North American Catholic circles, their initial alarm at the impact of the dicta-
torial Nazi regime was greatly relieved by the signing of the Reich Concordat in
July 193313, The excesses of Nazi radicalism would now, it was hoped, be curbed,
and the inflammatory rhetoric and actions of the early revolutionary phase be re-
placed by a more sober acceptance of the Catholics’ place in German society. Ger-
man Catholics were absolutely and reliably patriotic. So matters would surely in
time settle down, if Hitler was able to control the party underlings who were seen
as the worst inciters of anti-Catholic outbursts. Most American Catholics were,
moreover, pre-occupied with other issues, such as the even more violent persecu-
tion of the church in the Soviet Union, Mexico or Spain. Many Catholic obsery-
ers, however, were alerted by the views of such well-informed journalists in Berlin
as EW. Voight, who quickly recognised the incompatibility of Nazism with
Christian principles. In Voight’s view, the Nazi campaign was the product of a
populist and totalitarian nationalism, attacking the universalist aspirations of
Christian civilisation. He sought to strengthen the faithful inside the Third Reich
by championing the cause of their resistance — a view which accorded well with
North American Catholic opinion. At the same time, some Catholics were con-
cerned about the possible renewal of the Kulturkampf. In 1935, a well-informed
and provocative book by a leading American Catholic, George Shuster, explicitly
warned his readers against any illusions on the score of Hitler’s intentions: ,,,Der
Fuehrer* is a pure double-crosser®, and directly responsible for the attacks on the
churches!*

In 1934, observers in North America, who had been alarmed by the ominous
and seemingly unstoppable nazification of the Protestant churches in Germany,
warmly greeted the growth of the Pastors’ Emergency League, the adoption of the
name Confessing Church and the issuing of the forceful Barmen Declaration by
this group at the end of May. To be sure there was a tendency to believe that such

12 Editorial, ,Jews and Jesus®, in: Christian Century, 3 May 1933, 582—4.

13 Interestingly, events in Germany were closely monitored from a far-away monastery in
Oregon where the monk-editor of 2 German-language weekly newspaper, St. Josephs-Blatt,
kept his readers well informed, including commentaries on the Protestant Church Struggle.
His earlier assessments that the Nazis’ dictatorial drive would soon cool down were later
replaced by a much fuller awareness of the dangers facing both Christians and Jews.

W George Shuster, Like a Mighty Army. Hitler versus Established Religion (New York
1935) 121,
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developments constituted not merely a theological opposition to the errors of the
»German Christians® but also a political protest against the regime. As the Gen-
eral Secretary of the Lutheran Council in America, Ralph Long, remarked, these
churches were ,fighting a valiant fight“ against the Nazis® attempts to impose
their nefarious policies!>. English-speaking commentators were inclined, unani-
mously if one-sidedly, to see the German Church Struggle in political terms, as
one of Church versus State, good versus evil, Confessing Church versus Storm-
troopers or racialists. Despite Karl Barth’s remonstrance that the conflict was not
at all politically motivated, but really between rival theological parties in a dispute
between the true and the false church, the prevalent view abroad was too sim-
plistic to take account of these differentiations. In the Protestant ranks, including
the American Lutherans, despite their differences with Barth’s theology, the Con-
fessing Church came increasingly, but in fact wrongly, to be seen as the champion
of those liberal and democratic values so highly prized on the other side of the
Atlantic.

Karl Barth’s authorship of the Barmen Declaration ensured that his views were
widely supported by Presbyterians abroad. Indeed, a Canadian minister in June
1935 was to compare Barth with John the Baptist as a man ,sent from God* to
awaken the German churches from their spiritual errors. Some months later, the
same minister castigated the ,spirit of anti-Christ“ that was overwhelming Ger-
man Christianity. , The clouds lie dark and heavy over Christian Germany.
Hitler’s latent desire is to starve out the great living elements of German Protes-
tantism which resist him. ... Side by side with this goes something akin to the
deification of Hitler,“16

1934 also saw the holding of the Baptist World Alliance’s international Con-
gress in Berlin, despite fierce debate and considerable doubt over the location. Al-
though they declared their intention not to interfere in the domestic affairs of the
German state church, the Baptists made clear their resolve to uphold the principle
of freedom of religion and their total opposition to any religious compulsion.
Even more outspokenly, the Congress passed a resolution which ,deplores and
condemns as a violation of the law of God, the Heavenly Father, all racial animos-
ity and every form of oppression or unfair discrimination toward the Jews, to-
ward colored people, or toward subject races in any part of the world“17.

15 See Webster, Lutherans, This view was echoed by the Christian Century, which provided
extensive and critical coverage to the German Church Struggle throughout the whole period.
6 Davies, Nefsky, Flow Silent 71.

17 Western Baptist, October 1934, 4; for the debate in the United States, see Robert W. Ross,
So it was true. The American Protestant Press and the Nazi Persecution of the Jews (Minnea-
polis 1980) 48-66. A similar attitude prevailed among the Pentecostalists. One of their leaders
in Canada, Donald Gee, after visiting Germany in 1935, noted that Pentecostalists, like the
Bapusts, were accorded full freedom of worship, but added with some dismay: , It is to be
understood, however difficult it may be for those in other lands to do so, that the Christians
in Germany as a whole, including our own Pentecostal pastors and people, have a great ap-
preciation for Herr Hitler, ... whose rigidly self-denying and consecrated character... is an
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This kind of clear speaking was cchoed by others. Claris Silcox, a leading
member of the Canadian United Church, was early on to note the dark essences of
the Nazi system. In March he observed percipiently:

The Nazis first organised what they called the German Christians, who sought to unify the
church life of German Protestantism with themselves in the saddle. They insisted the Church
must be the soul of the nation. Their opponents insisted that the Church should rather be the
conscience of the nation — that the Church must always be ready to reprove the nation when
it did wrong!$,

With leadership such as this, North American church members kept a wary eye on
developments in Germany.

In 1935, their dismay at the Nazi state’s decision to establish a Ministry of
Church Affairs, obviously to control church life more closely, was palpable. So
too was their outrage at the blatantly antisemitic Nuremberg Laws. In Canada, as
one historian noted: ,,Protestants of all persuasions followed the battle closely, as
the future of Christianity itself was at stake. The cause of ecclesiastical integrity
overshadowed the predicament of the Jews, but the persecution of Christians and
others and building of concentration camps created an antipathy to the new re-
gime and its ,Nordic racialism*.“19
The Canadian Pentecostal pastor, Donald Gee, was led to comment:

"The facts concerning the Nazi opposition to the Jews seems too undeniable to question, and
the treatment given to Jews seems on the whole to be beyond defence; but we have heard it
said by Christian brethren who deserve to have both sides of a question stated, that the im-
moral literature which was flooding Germany was largely published by Jewish interests?.
Similar sentiments prevailed in the United States. Indeed by the mid-1930s, there
was general recognition that the Church Struggle had become an international
scandal, and the Nazis” antisemitic policies with their ,aimless” cruelty, whatever
their alleged justification might be, had reached ,a pitch of brutality and injustice®
which North American church leaders believed the world should no longer toler-
ate?!,

A related issue was the question of what practical steps could be taken to relieve
the consequences of Nazi brutality and persecution. This is not the place to out-
line the various proposals to assist refugees from Germany, both Christian and
Jewish, which have been well analysed by Peter Ludlow, William Nawyn and
Haim Genizi?2, But it is notable that, despite, or because of, the refusal of both the

inspiration to the whole nation. ... Naturally there is the fear that things may go too far, and
such fears are anything but groundless®, The Pentecostal Testimony, May 1935, 2.

8 The New Outlook, 7 March 1934; see also Sam Cavert, What the Tourist in Germany does
not see, in: The Christian Leader XXXVIII (Oct. 1935) 1259.

19 Davies, Nefsky, How Silent 34-5.

20 Donald Gee, The Truth about Hitler and Germany. The Pentecostal Testimony, February
1935.

21 The limit has been reached, The New Outlook, 22 January 1936, 73; see also Ross, So it
was true, chapter 2.

22 See Peter Ludlow, The Refugee Problem in the 1930s: the Failures and Successes of Prot-
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American and Canadian governments to open their doors to increased immi-
gration, the church leaders were increasingly concerned about this problem and
were vocal in stressing their countries’ obligation to render humanitarian assist-
ance. Already in 1934 the American Federal Council of Churches launched a cam-
paign to raise half a million dollars for this cause, and had sponsored the establish-
ment of a new agency, the American Christian Committee for German Refugees.
But the results were disappointing, even though leading academics, such as Rein-
hold Niebuhr, strongly supported this cause, and such journals as the Christian
Century were tireless in drawing attention to this issue. But the majority of their
followers did not see the necessity for turning their abhorrence of Nazism nto
tangible measures on behalf of its victims, especially since most of them were not
Christians. In the wake of the Depression, potential immigrants from anywhere
were unwanted in North America. The widespread feelings of xenophobia and
anti-alienism created inhibitive barriers, at least until 1938. So too did the effects
of the continual inter-denominational rivalries within the church bureaucracies,
and the lack of any overall structure with sutficient political influence to mobilize
public protest against their governments” intransigence?’.

Nevertheless, church leaders, as early as 1936, did try to express their sympathy
since, as an ecumenical team in Canada stated: ,,as a Christian people, it is ours to
see that those whom the spirit of anti-Christ has bruised, whether they be Aryans
or non-Aryans, are healed by the compassionate spirit of Him, in whom ,there is
neither Jew nor Gentile, Greek nor barbarian, bond nor tree*. Pragmatically, this
group called for the admission of a ,reasonable number of selected refugees®
which was hardly a heroic demand, but was clearly influenced by their awareness
of the prevailing political atmosphere?*.

In 1936, during the holding of the Olympic Games in Berlin, a relative relax-
ation seemed to set in, but in the following year the situation escalated again. In
March 1937, the issuing of the Papal Encyclical Mit brennender Sorge, which had
been secretly smuggled into Germany and read from all Catholic pulpits, again
alerted the world to the dangers of Nazi racism. In North America, its message
was readily picked up by the leading Jesuit periodical America which published a
strong article by John LaFarge condemning the idolatry of unfettered national-
ism, and its frequent companion, antisemitism. North American Catholics con-
tinued to be warned of the impact of this ,new heathenism®.

In the Protestant ranks, the sensational arrest of Martin Nieméller in July 1937
and his subsequent show trial, aroused tremendous reactions. Church notice
boards prominently displayed posters: ,,Pray for Pastor Nieméller®. His staunch
defiance of state interference into church affairs was frequently compared with

estant Relief Programmes, in: English Historical Review XC (June 1975) 564-603; William
Nawyn, American Protestantism’s Response to Germany’s Jews and Refugees 19331941
(Ann Arbor 1981); Haim Genizi, American Apathy: the Plight of Christian Refugees from
Nazism (Ramat-Gan 1983).

23 Webster, Lutherans.

24 Dawies, Nefsky, How Silent 39.
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that of his valiant predecessor, Martin Luther?>. Hundreds of sympathetic letters
poured into his prison cell, but to no practical avail. Nevertheless the fate of thijg
well-known and erstwhile foe highlighted the equally awful plight of thousands of
other unknown victims of Nazi repression. The lesson for the North American
churches was clear. As Sam Cavert commented:

The traditional readiness of German Lutheranism to regard the State as absolute in the tem-
poral sphere is part of the explanation of the rise of the totalitarian State in Germany. Unless
American Christians can now learn that there is no realm in which the secular State is abso-
fute. We may discover to our sorrow that what has happened in Germany can happen here26,

The North American reaction to such scandalous injustice was eloquently voiced
by the Anglican bishop of Montreal, John Farthing, addressing his Synod in 1937;

Fascism will go down in history... as the darkest blot on our modern civilisation. {It] is the
negation of all for which Christ stands. In Germany it has now come out boldly as pagan,
which it has been in spirit since its inception. ... What a hell such a condition of life would be
to us liberty-loving Anglo-Saxons?’.

This call for a more militant stand was strongly supported both by Canadian Pres-
bytertans and by a leading Canadian Baptist educator, Watson Kirkconnell, in his
outspokenly condemnatory book Canada, Europe and Hitler?S.

Such views were, however, off-set by two factors. The first was the tendency,
reflected in the Canadian Anglican Churchman, to believe that the Nazi repres-
sive actions were due not to Hitler, but to the radical wing of his Party underlings.
This illusion, frequently fed to North Americans by many Germans who refused
to know better, continued to claim that ,,if only the Fuehrer knew, he would put
matters right“. So too there was also a tendency, as noted by the editor of a Cath-
olic German-language newspaper in Oregon, for North Americans ,to have the
false impression that the Third Reich’s measures are merely designed to bring
about the separation of church and state, such as we have here, and hence are not
seen as a persecution of every kind of Christianity“2?,

The second factor was the still lingering sympathies in North America for the
pacifist cause. [n 1937 and 1938 the British Prime Minister Neville Chamberlain’s
policy of appeasement was widely supported by all who dreaded the thought of a
renewed war. However regrettable the Nazi policies might be, they were no rea-
son to forgo the isolationist stance of North Americans, whose priority was to
work for peace through negotiation and the good example of disarmament. The
Munich Conference of September 1938 seemed therefore to many churchmen to

o

In March 1938, The Canadian Baptist pointedly referred to Niemoller’s ,,martyrdom®.
Quoted in Schmidt, Architect of Unity 130.

Quoted in Davies, Nefsky, How Silent 50-1.

8 Watson Kirkconnell, Canada, Europe and Hitler (Toronto 1937). Already in 1933 the
American Northern Baptist press had sought to mobilise its readers against the ,barbaric
Hun“. Throughout the thirties, this policy continued, updating Baptists on events in Ger-
many in suitably indignant tones.

29 St Josephs-Blatt, 21 November 1938.
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be a victory for such policies, and received the heartfelt blessing of many church
leaders. But Hitler’s subsequent actions soon destroyed the credibility of such
endeavours.

Some resolutely patriotic clergymen had already recognised the dangers of such
unrealistic appeasement of Hitler. In Toronto, the Canadian Baptist preacher, T.T.
Shields, led the way in denouncing not only the Nazi leader, but also those senti-
mentalists who so recklessly sold out to this ,utterly satanic personality”. It is
amazing to us how any man of moral sense and ordinary intelligence can be a paci-
fist.“ Neville Chamberlain’s government was a disgrace to the British imperial
tradition, since, Shields maintained, ,,the whole programme of Hitlerism is against
God! We cannot take the bloody hand of Hitler, who is the devil’s chief represen-
tative on earth, in friendship. I, for one, will not.“3°

Such sentiments were overwhelmingly confirmed, less than two months later,
by the notorious pogrom of 9 November 1938, commonly called Crystal Night.
No other single event served, not only to shatter many illusions, but to lead to an
unprecedented show of ecumenical solidarity, and to an equally unprecedented
demonstration of Christian readiness to espouse the cause of the persecuted Jews.
In New York, a joint resolution brought together not only all the members of the
Protestant chual Council of Chmc hes, but for the first time the Roman Cath-
olic, the Orthodox and the Southern Baptist churches, to attack the barbarities of

the Nazi antisemitic orgy. In Canada, huge non-sectarian public rallies involving

civic officials, members of parliament, edumtms and leaders of the churches and
synagogues were held in all the major cities expressing their outrage, and their de-
testation of these baneful results of antisemitism. They also called on the govern-
ment in a series of strongly-worded and thoroughly unwelcome pro-Jewish and
pro-refugee resolutions ,to ameliorate the lot of refugees in Germany and Aus-
tria, and to make the German people aware of the horror with which their actions
have filled the civilised world“31.

So too, in the United States, various church bodies passed similar forceful res-
olutions expressing their shock and indignation, and were followed by their peri-
odical and journal editors in even harsher terms. The authorities of the Lutheran
churches, who had hitherto been careful to defend Germany’s best interests, now
acknowledged that the Nazi violence was disgraceful, hOUVh they affirmed their
belief that such deeds were not approved by thc German pu)plc At the same time
they also expressed the hope that the terrible sufferings of the Jews would lead
them to a recognition that their true salvation lay in coming to Christ. All these
church representatives endorsed proposals for the admission of refugees to the full
limit of the quotas, while urging their government to remember the American
tradition to be a haven for those oppressed for conscience’s sake. Several of these

3% Quoted in Davies, Nefsky, How Silent 83-4.

1 Quoted in Davies, Nefsky, How Silent 135; by contrast, the Crystal Night received scant
attention in the German-language press, and Du Bote at the end of Nov cmbex 1938 was still
trying to persuade its readers that concentration camps were a myth, and that no Jew had
died during this orgy of antisemitic hatred, Der Bote, 30 November 1938, 4.
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statements were sent, for greater effect, to the German Ambassador’2. But for
other churches, notably the Southern Baptist Convention, even the scandal of
Crystal Night could not induce them to break their total silence on the subject of
conditions in Germany, or the needs of the refugees, which prevailed unbroken
between 1933 and 194133,

For most North Americans the horrors of the Crystal Night cemented the al-
most universal hostility towards Nazi Germany, fully reflected in the church
press. Even the formerly pro-German Lutherans and Mennonites were converted
to a more critical stance. And as one far-sighted Catholic observer noted: , The old
experience that persecution of the Jews precedes and parallels persecution of the
church has been proved again.“3* As the dark clouds of war loomed ever closer,
the churches, even if reluctantly, accepted the necessity of resorting once again to
arms to halt the advance of Nazi paganism and totalitarianism.

Their one regret, only occasionally voiced, was that the German churches had
failed to take their own measures to oppose such an obvious menace. Some of the
more engaged ecumenical leaders were, to be sure, well aware of the dilemmas and
difficulties of their German church partners, torn between their conflicting reli-
gious and political loyalties, especially in the Confessing Church, but also in the
Catholic Church. But for public consumption, the notion was disseminated that
the German churches were being repressed by Nazi intolerance, and that the
Jtrue® voice of German Christianity had been silenced by the Gestapo’s draco-
nian persecution. In line with their political interpretation of the German Church
Struggle, North American church leaders could therefore reach the conclusion
that participation in the war after September 1939 or 1941, could in part be justi-
fied by the thought that they were helping to rescue their fellow Christians from
the evils of Nazi domination. Even though North American churchmen could be
criticized for too often reflecting the vacillations of their politicians, especially in
the isolationist climate of the 1930s, they were genuinely scandalized by events in
Germany, and found the language needed to rally their followers in a renewed
campaign to reassert the claims of Christian justice and morality. Armed with
such sentiments, they could embark on a new holy war to make the world safe
both for democracy and for God.

32 Nawyn, American Protestantism’s Response 38.

33 Nawyn, American Protestantism’s Response 37.

34 St Josephs-Blatt, 21 November 1938; the General Secretary of the Federal Council of
Churches, §. Cavert, repeated this theme in an article entitled ,, The Church may be next.
Anti-Semitism leads to anti-Christianity®, The Lutheran Companion, 20 October 1938,
1323.
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