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Vorwort

Der vorliegende Band handelt von ,,Theorien kommunaler Ordnung“ in der Fri-
hen Neuzeit und im Spétmittelalter. Die europdischen Sprachen bringen in den
Begriffen gemein - Gemeinde und communis - communitas den Sachverhalt zum
Ausdruck, daB stadtische und landliche Siedlungen als Proprium gemeinsam ha-
ben, das alltdgliche Leben zu regeln, anders gesagt: politische Aufgaben im lokalen
Rahmen wahrzunehmen. Stadt und Dorf so eng aufeinander zu beziehen und
ihnen gleichen Verfassungsrang im alten Europa zuzuschreiben, ist nicht Ublich,
wiewohl das semantische Feld von Gemeinde - communitas das erfordert.

»Theorien kommunaler Ordnung* haben meines Wissens keine Forschungs-
tradition, jedenfalls dann nicht, wenn man unter kommunal stddtische und l&ndli-
che Gemeinden versteht. In der einschldgigen Literatur zur Politik- und Staats-
theorie aus der Zeit zwischen 1200 und 1800 ist von Kommunen am ehesten bei
Erdrterung der (italienischen) Stadtstaaten oder Republiken die Rede.

Wenn das alteuropdische kommunal als eine Kategorie der Verfassung gelten
darf, dann sollte es in den theoretischen Erdrterungen jener Wissenschaften einen
Niederschlag gefunden haben, die an der begrifflichen Erfassung solcher Erschei-
nungen interessiert sein mufiten. Gemeinde als politischer Handlungsraum miRte
in den Staatstheorien reflektiert worden sein, Gemeinde als rechtlich handlungs-
fahiger Verband von der Jurisprudenz und Gemeinde als kultischer Verband von
der Theologie.

Diese Uberlegungen waren konstitutiv fir die thematische Festlegung des Kol-
loquiums. DaR das Thema nicht nur aus der historischen, sondern auch aus der
politologischen, juristischen und theologischen Perspektive beleuchtet werden
konnte, dafiir danke ich den Referenten.

»Theorien“ halten sich im Spdtmittelalter und in der Frihneuzeit nicht an
sprachliche, kulturelle oder staatliche Grenzen, sie sind ,,europdisch®. Das erklart
den schlielichen Titel ,, Theorien kommunaler Ordnung in Europa“.

Das Flistorische Kolleg, als Ort internationaler Kommunikation ein um so an-
regenderer Platz, als es Wissenschaftler in der Villa Kaulbach in einem Haus mit
groBer Gastlichkeit zusammenfuhrt, hat seine eigenen Traditionen ausgebildet.
Ob ich ohne das Historische Kolleg den Kommunalismus zu einem Gegenstand
meiner Forschungen und damit auch zu meinem Schwerpunkt als Stipendiat im
Kollegjahr 1994/95 gemacht hétte, ist fraglich. Helmut Koenigsberger hat mich
veranlaBt, die kommunalen Ordnungen nach ihrem Verwandtschaftsgrad zu Re-
publiken zu fragen, Hartmut Boockmann und Klaus Schreiner regten an, das
Kommunale fur die stdndische Verfassung und die Laienfrommigkeit zu wirdi-



VIl Vorwort

gen". So entstehen Kontinuitdten. Zu ihnen gehdért auch die fur alle Stipendiaten
und so auch fir mich unentbehrliche, kompetente Hilfe von Frau Dr. Elisabeth
Muller-Luckner bei der Organisation des Kolloquiums und der Drucklegung der
dort gehaltenen Referate und nicht weniger die aufmerksame Freundlichkeit, die
durch sie allen Gésten zuteil wird.

Bern, im August 1995 Peter Bhekle

Schriften des Historischen Kollegs, Kolloquien 11, 16, 20.



Verzeichnis der Tagungsteilnehmer

Prof. Antony Black, Dundee/Schottland
Prof. Dr. Peter Blickle, Bern
(Stipendiat des Historischen Kollegs 1993/94)
Dr. Renate Blickle, Bern
Dr. Janet Coleman, London
Dr. Rosi Fuhrmann, Bern
Prof. Dr. Lothar Gail, Frankfurt/Main
Dr. Beat Hodler, Bern
Dr. André Holenstein, Bern
Prof. Dr. Plagen Keller, Minster i.W.
Prof. Dr. Peter Kriiger, Marburg
(Stipendiat des Historischen Kollegs 1993/94)
Dr. Beat Kiimin, Cambridge/England
Prof. Dr. Peter Landau, Minchen
Prof. Dr. Hans Maier, Miinchen
Dr. Elisabeth Miiller-Luckner, Minchen (Historisches Kolleg)
Prof. Dr. Wilfried Nippel, Berlin
Prof. Dr. Otto Gerhard Oexle, Gottingen
Prof. Dr. Maarten Prak, Utrecht/Niederlande
Doz. Dr. Wolfgang Schmale, Minchen
Doz. Dr. Heinrich Richard Schmidt, Bern
Prof. Dr. Klaus Schreiner, Bielefeld
Prof. Dr. Michael Stolleis, Frankfurt/Main
Prof. James Tracy, Minneapolis/USA
Prof. Dr. Manfred Walther, Hannover
Prof. Dr. Jirgen Weitzel, Wiirzburg
Dr. Andreas Wirgler, Bern






Peter Blickle

Einfihrung

»,La commune parait sortir directement des mains de Dieu.“1- Es ist Alexis de
Tocqueville, welcher der Gemeinde mit diesem Satz naturrechtliche Qualitét zu-
geschrieben hat.

Als Tocqueville die Eindricke seiner Amerikareise niederschrieb, kam er zu der
Auffassung, in Europa ,,entspringt das politische Leben den oberen Schichten der
Gesellschaft. ... Ganz im Gegensatz dazu hat sich, wie man feststellen kann, in
Amerika die Gemeinde [la commune] vor der Grafschaft, die Grafschaft vor dem
Staat und der Staat vor der Union gebildet“". ,,Im SchdfRe der Gemeinde herrscht
wirkliches politisches Leben, rihrig, ganz demokratisch und republikanisch.“3
Das jéhrliche Zusammentreten der Gemeinde, die Wahl und Legitimierung der
Verwaltungsbeamten [select-men4] durch die Gemeindeversammlung, die weitge-
henden kommunalen Zustadndigkeiten und ihre breite Auffdcherung unter viele
Amtsinhaber, die Begeisterung, mit der die Amerikaner politische Amter in ihren
Gemeinden tbernahmen, beeindruckten Tocqueville zutiefst.

Zurlickgekehrt nach Frankreich, suchte er dem Unterschied zwischen Amerika
und Europa auf die Spur zu kommen. Die Entdeckung, die der Jurist und Politi-
ker Tocqueville als Fiistoriker machte, befahigte ihn, Umrisse einer politischen
Theorie zu entwickeln. ,Ich erinnere mich, wie tGberrascht ich war, als ich zum er-
stenmal im Archiv einer Intendantschaft Auskunft darliber suchte, was eine Ge-
meinde [paroisse3] der alten Monarchie gewesen, m dieser so armen und so ge-
knechteten Gemeinde [communauté] Ziige wiederzufinden, die mir einst in den

1 Alexis de Tocqueville, De la Démocratie en Amérique. Oeuvres, Papiers et Correspondan-
ces I, ed. parJacob P. Mayer (Pans 1951) 58.

" Alexis de Tocqueville, Uber die Demokratie in Amerika (Minchen “1984) 46. Die in eckige
Klammer [] gesetzten Begriffe sind jeweils der Originalausgabe entnommen; danach die Sei-
tenverweise, hier [39],

J Tocqueville, Uber die Demokratie, 47.

4 Ebd. 70.

3 Die Begriffe und originalen Zitate nach Alexis de Tocqueville, L’Ancien Régime et la Révo-
lution. Oeuvres, Papiers et Correspondances Il, ed. parJacob P. Mayer (Pans 1952) hier 119f.
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Dorfgemeinden [communes rurales] Amerikas aufgefallen waren und die ich da-
mals irrtimlich fur eine besondere Eigentumlichkeit der neuen Welt gehalten
hatte. Weder die eine noch die andere hat eine bleibende Vertretung; die eine wie
die andere wird von Beamten verwaltet, die gesondert jeder fir sich unter der Lei-
tung der gesamten Gemeinde [communauté tout entiére] tatig sind. Beide haben
von Zeit zu Zeit allgemeine Versammlungen [assemblées générales], in denen die
Einwohner in ihrer Gesamtheit ihre Magistrate wahlen und ihre wichtigsten An-
gelegenheiten ordnen. Kurz, sie gleichen einander so sehr, wie ein Lebender einem
‘loten zu gleichen vermag“6

Jetzt erschlof sich fir Tocqueville ein groRer Reichtum gemeindlicher Bildun-
gen lberall in Europa. Im Mittelalter hdtten sich selbst Dérfer ,,demokratisch ver-
waltet“7, von den Stddten ganz zu schweigen. In Frankreich finde man ,,noch bis
gegen das Ende des 17.Jahrhunderts Stddte, die immer noch eine Art kleiner de-
mokratischer Republiken bilden*“0. Selbst fiir das 18. Jahrhundert seien solche
Grundstrukturen in vielen Landern zu erkennen, sogar das Allgemeine Landrecht
fur die PreuBischen Staaten verrate noch die frihere Bedeutung der Gemeinden.

Wi ilhelm Dilthey hat Alexis de Tocqueville bescheinigt, er sei ,,der Analytiker
unter den geschichtlichen Forschern der Zeit und zwar unter allen Analytikern
der politischen Welt der grofite seit Aristoteles und Machiavelli“9. Das mag eine
Ermutigung sein, danach zu suchen, wie sich Mittelalter und Frihe Neuzeit tber
die Gemeinde theoretisch duBern.

Tocqueville betont die strukturellen Gemeinsamkeiten stiddtischer Gemeinde
und doérflicher Gemeinde. Das deckt sich mit historischen Untersuchungen fir
das Spdatmittelalter und die Frithe Neuzeit in Oberdeutschland (sudliches
Deutschland, westliches Osterreich, éstliche Schweiz), deren Ergebnisse mit dem
Begriff Kommunalismus umschrieben worden sind10. Zur Architektur des Be-
griffs gehort, daR Stadt- und Landgemeinden die gleichen Institutionen (Gemein-
deversammlung, Rat, Gericht) hervorbringen, im Dritten Stand (Gemeiner Mann,
Hausvéter) eine gleiche gesellschaftliche Grundlage haben und dieselben Werte
(Friede, Gemeinnutz, Auskémmlichkeit, Freiheit und Eigentum) ausbilden. Die-
ser Begriff des Kommunalen lag dem Kolloquium zugrunde.

Die Konvergenz von Tocquevilles eher spekulativ entwickeltem naturrechtli-
chem Gemeindebegriff mit dem aus den Quellen aufgebauten empirischen Kom-
munalismusbegriff legt es nahe, den Blick auf jene theoretischen AuRerungen zu
lenken, die eine solche Sicht teilen. Insofern gilt die Suche der Gemeindetheorie
oder Kommunalismustheorie in Europa. Tocqueville bringt mit dem Verweis auf

6 Alexis de Tocqueville, Der alte Staat und die Revolution, hrse. von Jacob P. Mayer (Min-
chen 1968) 62.

7 Tocqueville, Der alte Staat, 61.

8 Ebd. 56.

9 Ders., Uber die Demokratie, 876 (Nachwort vonJacob P. Mayer, Tocqueville heute).

,u Peter Blickle, Kommunahsmus. Begriffsbildung in heuristischer Absicht, in: Landge-
meinde und Stadtgemeinde in Mitteleuropa. Ein struktureller Vergleich (HZ, Beiheft 13,
Munchen 1991) 5-38.
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die kommunalen Funktionen den rechtlichen, mit der gelegentlichen Gleichset-
zung von Pfarrei und Gemeinde den kultischen und mit der stdndischen Re-
prasentation von Gemeinden den politischen Charakter zur Darstellung. Damit
werden drei naheliegende Bereiche theoretischen Denkens markiert, in denen eine
Suche sinnvoll einsetzen kann - Rechtstheorie (I1.), Theologie (I11.) und Politik-
theorie (1V.).

Civitas, oppidum, urbs, municipium, burgus, castrum, viens, villa sind fir Juri-
sten des 12. und 13. Jahrhunderts durchaus analoge, wenn auch nicht identische
Begriffell Es empfiehlt sich, Gber das hinsichtlich seiner Autonomie schwéchste
Glied in dieser Kette, die villa, eine inhaltliche Umschreibung zu suchen. Eine
villa, die immer bduerlich und Iadndlich ist, besitzt Gemeindeland, kann Représen-
tanten wéhlen, che ihre Interessen vertreten, und lokal glltige Statuten verabschie-
den und damit das Ortliche Gewohnheitsrecht bekraftigen oder modifizieren12
Von der civitas unterscheidet sich die villa dadurch, daR diese einer Stadt unter-
stellt ist. Das reflektiert Erfahrungen der Juristen in Italien.

Im Languedoc folgen die Juristen des 13.Jahrhunderts der Herausbildung einer
Vielzahl von gréBeren und kleineren, kompakteren und weniger dichten Sied-
lungsgemeinschaften mit ihren eigenen praktischen Regularien, indem sie um-
standslos und unterschiedslos die Kategorien des rémischen Rechts auf die neuen
villae, castra und burgi anwenden und ihnen den Charakter von universitates zu-
schreiben, unter dem einzigen Vorbehalt, dall der Staat beziehungsweise der Inha-
ber der Souverénitdt ihnen diesen Status bestatigt hat. Synodalstatuten fiigen dem
gelegentlich eine Strafkompetenz der Gemeinde hinzu. Die villa ,,ponit bannum
in subditos*L\

,ON ne peut alors®, so hat Pierre Michaud-Quantin seine Untersuchungen zu-
sammengefalt, ,tracer de démarcation précise entre le sort fait a une cité, un
bourg, un village; leur accession a un statut collectif est le résultat des conditions
locales.“ 4 Den analogen Status von Stadt und Dorf bekréftigt auch das Wort com -
munitasl3, wiewohl es in der Rechtstheorie wenig verbreitet ist und nur gelegent-
lich im Sinne einer Korperschaft des 6ffentlichen Rechts Verwendung findet.
Communitas bezeichnet eine ,collectivité urbaine ou rurale des habitants d’'un

1 Pierre Michaud-Quantin, Universitas. Expressions du mouvement communautaire dans

le moyen-age latin (L'église et I'état au moyen age 13, Paris 1970) 111-127.
Michand-Quanti», Universitas, 126.

55 Ebd. 127.

1 Ebd. 126. - Eine interessante Spannung ergibt sich aus diesem Zitat zum Beitrag von Klaus

Sehreiner in diesem Band.

B Pur die Verwendungsmodi ebd. 147-153.
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lieu donné* 16 ohne daR der Begriff eine bestimmte Organisationsform oder einen
bestimmten Grad der Autonomie umschreiben mifte.

Unter dem Dach ihrer Korporationslehre bringt die Rechtstheorie in der Figur
der universitas alle Formen der Siedlung von der Stadt bis zum Dorf unter. Dal}
Korporationen hdufiger ber die civitas als Uber die villa beschrieben werden,
liegt an der italienischen Herkunft und Schulung der Juristen. Keineswegs wird
damit juristische Kommunalismustheorie auf die Stadt beschrdnkt. Als universita-
tes sind Stddte und Dorfer voluntaristische oder notwendige Hervorbringun-
genl7, denen der Charakter einer Rechtspersénlichkeit eignet. Der gemeinsame
Wille der Gemeinschaft muR sich aussprechen kénnen18 und folglich sind die uni-
versitates ausgestattet mit dem ms statuendi und entsprechenden Organen, um
Ubertretungen solcher Satzungen abzuurteilen19. Weil der Rechtssatz quod omnes
tangit ab dmnibus approbari debet auch fiir Korperschaften Anwendung findet,
erdrtern die Juristen breit, was einstimmig beschlossen werden muf3 und was mit
Mehrheit entschieden werden kann, was die Zustimmung aller und was lediglich
den Konsens der major et saniorpars erfordert. Dreierlei scheint der mittelalterli-
chen Rechtstheorie wichtig. Unter den universitates bilden alle Formen von Sied-
lungen eine eigene Gruppe. Universitates sind unsterblich. Universitates bedurfen
der Bestédtigung durch den Staat, es sei denn, sie gingen in ihm auf. Bartolus von
Sassoferato schreibt die Qualitét einer res publica nicht nur dem Reich und der
Stadt Rom, sondern auch den Stddten [civitates] und minderen Siedlungen [muni-

cipial] zu20.
Schon Otto Gierke hat festgestellt, ,die im Mittelalter ausgebildete romani-
stisch-kanomstische Korporationstheorie ... wurde bis (ber die Mitte des

17. Jahrhunderts hinaus von der europdischen Jurisprudenz als herrschende Lehre
fortgefuhrt". Das macht es entbehrlich, sie ber die Jahrhunderte hindurch zu
verfolgen. Trotz aller Anfechtungen durch reale Verdnderungen einerseits und die
frihneuzeitliche Staatstheorie andererseits blieb ,,doch gerade in der eigentlich ju-
ristischen Betrachtungsweise das in der Postglossatorenzeit unter Dach und Fach
gebrachte Lehrgeb&ude noch unerschittert“2l. Das &Rt sich mit dem frihneuzeit-
lichen Klassiker des Korporationsrechts - Losaeus’ ,, Tractatus de jure universita-
tum* von 16012 - belegen, der das alles nochmals umsténdlich und fir die Zeit-
genossen handbuchartig zusammengefallt hat. ,Landesgemeinde (Provincia),
Stadtgemeinde (Civitas), Ortsgemeinde (Castrum, oppidum, vicus, villa etc.) und
das simplex collegium“23 sind die Erscheinungsformen der universitas. Gemein-

16 Ebd. 149.

17 Ebd. 211.

1B Ebd. 284.

19 Vgl. auch den Beitrag von Otto Gerhard Oexle in diesem Band.

20 Vgl. Belege bei Wolfgang Mager, Republik, in: Elistorisches Worterbuch der Philosophie,
hrsg. vonJoachim Ritter und Karlfried Grinder, Bd. 8 (Basel 1992) 858-878, hier 862.

2L Otto von Gierke, Die Staats- und Korporationsichre der Neuzeit (Das deutsche Genos-
senschaftsrecht 4, Graz 1954) 1

1 Vgl. die breite Inhaltsangabe bei Gierke, Staats- und Korporationslehre, 3-8.

1 Ebd. 4.
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sam ist ihnen kollektiver Besitz, die Bestellung von Administratoren als Reprdsen-
tanten der Gesamtheit, ein eigenes Gewohnheits- beziehungsweise von ihnen er-
lassenes Statutarrecht und in diesem beschrdnkten Rahmen eine Gerichtsbarkeit.
Statuten allerdings bedirfen, soweit sie sich nicht nur auf Vermdgensfragen bezie-
hen, der Zustimmung des Souveréns.

Da sich die Rechtswissenschaft im Mittelalter in Italien entwickelte, konnte sie
von der Stadt als erfahrbarem eigenen Rechtsraum nicht absehen. Angesichts der
erodierenden bischéflichen Herrschaft und des bedeutungsloser werdenden Im-
periums griffen die italienischen civitat.es weit in den Bereich des Politischen aus.
Es liegt an den strukturellen Ahnlichkeiten von Stadten und Dérfern, daR sie zu-
sammen unter der Universitas abgehandelt werden konnten, und es liegt am staat-
lichen Charakter der Stadte, daR die Universitas fester Bestandteil der politischen
Theorie in Europa werden konnte24.

Kommunalismustheorie konnte die Theologie naheliegenderweise tUber die Pfar-
rei entwickeln23, zumal Pfarrgemeinde und politische Gemeinde nicht selten per-
sonal und territorial identisch waren, sich zumindest weitgehend uberlappten.
Wie die Juristen die Kommunalisierung Italiens im 12. und 13. Jahrhundert be-
ricksichtigt und rechtstheoretisch im Korporationsrecht verarbeitet haben, so ha-
ben dreihundert Jahre spéter die Theologen der Reformation eine neue Ekklesio-
logie ausgebildet und sie in der Gemeinde zentriert. Es spricht viel dafir, das zu
interpretieren als Antwort auf den Prozel? der Verstddterung und Verdorfung in
Mittel- und Westeuropa im Spédtmittelalter26, der bald begleitet wurde von Kapel-
len-, Kaplanei- und Pfriindstiftungen von Gemeinden, die ein kommunales Kir-
chenwesen neben dem parochialen hervorbrachten27.

Martin Bucer2®Johannes Brenz29,Jakob StraussiO und viele andere3l einte che

24 Vgl. die Herausarbeitung der Zusammenhange von Republik und Kommune von Antony
Black in diesem Band.

Vgl. den Beitrag von Hans Maier in diesem Band.
2% Peter Blickte, Reformation und kommunaler Geist (Schriften des Historischen Kollegs,
Vortrage 44, Miinchen 1996).
27 Rosi Fuhrmann, Kirche und Dorf. Religiose Bedurfnisse und kirchliche Stiftung auf dem
Lande vor der Reformation (Quellen und Forschungen zur Agrargeschichte 40, Miinchen,
Jena, New York 1995).
28 ,Martin Butzers an ein christlichen Rath und Gemeyn der statt Weissenburg Summary
seiner Predig daselbst gethon*; Robert Stupperich (Hrsg.), Martin Bucers Deutsche Schriften.
Bd. L Frihschriften 1520-1524 (Martini Buceri opera omnia, Series I, Gltersloh 1960) 79-
147, Zitat 135.
2 ,,Ain sermon zu allen Christen von der kirche und von yrem schliissel und gewalt auch von
dem ampt der priester”; Martin Brecht, Gerhard Schafer, Frieda Wolf (Hrsg.), Johannes
Brenz. Frihschriften, Teil 1 (Tubingen 1970) 17-22.

»Das nit herren aber diener eyner yedenn Christlichen vcrsamlung zugcstelt werden/bce-
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Uberzeugung, die Bestellung der Pfarrer gehére ausschlieRlich in die Kompetenz
der Gemeinde und nicht in die von Bischdfen und Patronatsherren, auch entscheide
letztlich die Gemeinde Uber den rechten Glauben. ,,Den predger soll die kirchhdre
erwellen ...; denn dieselb wirt Gber sin lerurteilen, sust nieman*“32 heilt die knappe
Anweisung Huldrich Zwinglis. Er und alle anderen Theologen der Reformation
waren sich hierin mit Martin Luther einig und konnten sich auf ihn berufen. ,Lere
tzu urteylen, lerer odder seelsorger eyn und ab zu setzen“, so hatte er programma-
tisch in einer weitverbreiteten Flugschrift 1523 geschrieben33, ,,mus man sich gar
nichts keren an menschen gesetz, recht alltherkomen, brauch gewonheyt etc. Gott
gebe, es sey von Bapst odder Keyser, von Flrsten odder Bischoff gesetzt, es habe die
halb odder gantze wellt alo gehallten, es hab eyn odder tausent jar geweret.” Die
spdtmittelalterliche juridische Gestalt der Kirche mit ihrer festen hierarchisch ge-
ordneten Verfassung l6st sich in der reformatorischen Theologie zunéchst in eine
Fille von Gemeinden auf. Die Reformatoren haben die gemeindliche Fundierung
ihrer Ekklesiologie durch ihre Anlehnung an die Obrigkeit, seien es Landesherren
wie im Falle Luthers oder R&te von Stadtstaaten wie im Falle Zwinglis, politisch
nicht virulent werden lassen. Dennoch sichert das protestantische Kirchenrecht -
der an sich paradoxe Begriff hat ein festes Fundament in der Sache3- langfristig der
Pfarrgemeinde, und zwar der landlichen gleichermaRen wie der st&dtischen, ein
Gewicht, das ihr ohne die Reformation nicht zugekommen wdre. Namlich da-
durch, daB sie der Pfarrgemeinde die Gerichtsbarkeit tiber den Vollzug der Religi-
ons- und Sittenvorschriften zuweist und damit das bischdfliche Gericht der romi-
schen Kirche gewissermaRen parochialisiert. Heinrich Richard Schmidt hat daraus
die weitestgehenden SchluBfolgerungen gezogen, wenn er aufgrund der pfarrge-
meindlichen Regulierung der christlichen Moral die Kirchenverfassung als repu-
blikanisch interpretiert35. Wére das so, kénnte das der Stabilisierung der Korpora-
tionen in der frihneuzeitlichen politischen Theorie gedient haben.

Die Reformation hat zundchst aus den realen Formen kommunaler Organisa-
tion theoretische Bliiten in einer geradezu tberschwenglichen Fulle politischer
und utopischer Traktate hervorgetrieben. Wie sehr die Reformatoren dem Zeit-
geist nahekamen, mag die Reformschrift des Oberrheinischen Revolutiondrs bele-

schluBreden und Haupt artikel*, gewidmet Johann Friedrich von Sachsen; Faksimile beiJoa-
chim Rogge, Der Beitrag des Predigers Jakob Strauss zur friihen Reformationsgeschichte
(Berlin 1957) 157-166, Zitat 163.

3l Vgl. Peter Blickle, Gemeindereformation. Die Menschen des 16. Jahrhunderts auf dem
Weg zum Heil (Minchen 1985) 138-149.

3~ Huldreich Zwingli, Sémtliche Werke, Bd. 3 (Corpus Reformatorum 90, Leipzig 1914) 78
Zeile 27f. - Ergénzende Belege ebd. 262 Zeile 11f., 756 Zeile 23 f.

3j ,,Dal ein christliche Versammlung oder Gemeine Recht und Macht habe, alle Lehre zu
urtheilen und Lehrer zu berufen, ein und abzusetzen, Grund und Ursaeh aus der Schrift®;
Martin Luther, Sdmtliche Werke, Bd. 11 (Weimar 1900) 401-416.

3 Vgl. Karla Sichelschmidt, Recht aus christlicher Liebe oder obrigkeitlicher Gesetzesbe-
fehl? Juristische Untersuchungen zu den evangelischen Kirchenordnungen des 16. Jahrhun-
derts (Jus ecclesiasticum 49, Tibingen 1995).

3H Vgl. seinen Beitrag in diesem Band.
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o-en, geschrieben wenige Jahre bevor Martin Luther seine 95 Thesen gegen die Ab-
laBpraktiken formulierte. Nur wenn gottliches Recht, Kaiserrecht und altes Her-
kommen respektiert werden, |48t sich der Staatszweck, ndmlich Gemeinnutz und
Gerechtigkeit, verwirklichen"6. Das erfordert institutioneil ein consistorium impe-
riale, das den Kaiser wahlt, kontrolliert, ihn in seiner Regierungsfilhrung unter-
stltzt und héchstrichterliche Funktionen im Reich wahrnimmt. Kommunal wird
dieser politiktheoretische Entwurf dort, wo es um die Besetzung des Konsistori-
ums geht. Dessen Rédte und Beigeordnete mussen zu gleichen Teilen die drei
Stande vertreten, ndmlich den Adel (den ,von der gburt®), die Bauern (,,den an-
dren von den gbiren®) und die Handwerker (,,von der gmein als von handtwur-
ten*)37. Offensichtlich werden die Mitglieder des Konsistoriums gewdhlt, und
zwar durch die Gemeinden wie die Einfihrung des Sent als Riigegericht fiir geist-
liche und weltliche Vergehen in jeder Pfarrei nahelegt, denn vom Sent appelliert
man an das Konsistorium38. Bauern und Ddrfer, Burger und Stadte sind so fest in
die Reichsverfassung integriert.

Aber erst mit der Reformation gewinnt die Gemeinde als Bezugspunkt staats-
theoretischer und utopischer Entwirfe ihre eindeutige Vorrangstellung39, Das
driickt sich darin aus, dal’ sie konkurrenzlos wird. Die bisher als angeboren ver-
standene und dem Adel zugesprochene Fé&higkeit zu herrschen, wird génzlich
preisgegeben. Der von Hans Hergot40 entworfene Weltstaat nimmt seinen institu-
tionellen Ausgangspunkt von dem Flur, das ist die Gemeinde, zu dem ein Gottes-
haus gehdrt und an dessen Spitze ein gewdhlter Ammann oder Schulthei3 als Got-
teshausernahrer steht. Mehrere Fluren bilden ein Land, dessen Herr von den Got-
teshausernéhrern gewéhlt wird. Zwolf Lander bilden ein Viertel, denen entspre-
chend ein Viertelsherr vorsteht4l, und aus drei Vierteln besteht die ganze Welt42.

J> Antielore Franke, Gerhard Zschabitz (Hrsg.), Das Buch der Hundert Kapitel und der
Vierzig Statuten des sogenannten Oberrheinischen Revolutiondres (Leipziger Ubersetzun-
gen und Abhandlungen zum Mittelalter A4, Berlin 1967). - Zur Interpretation Klaus Fl. Lau-
terbach, Geschichtsverstdndnis, Zeitdidaxe und Reformgedanke an der Wende zum sech-
zehnten Jahrhundert. Das oberrheinische ,Buchli der hundert Capiteln® im Kontext des
spatmittelalterlichen Reformbiblizismus (Freiburg, Minchen 1985) 241-249.

7 Dazu kommen zwolf juristisch geschulte Ritter, ,,die do wissend ... ziregieren; ... wie
man das feld buwcn solt vnd vier von der gemein/dy sich von den fryen handtwurten ver-
stinden®. Sonnt sind auch die ,,Ritter* gehalten, die Interessen der ,,drei“ Stdnde angemessen
zu vertreten.

¢ Der ,sentlist in der vom Oberrheiner konzipierten Form weder eine Neuauflage des al-
ten bischéflichen Didzesangenchts noch des frankischen Missats oder der Feme; es werden
vielmehr die Rechtstraditionen gesichtet und erdrtert, aufgrund derer sich ein .modernes*
Rugegericht der Reichsverfassung eingliedern lieR.“; Lauterbach, Geschichtsverstandnis,
243 1!

j9 Vgl. Ferdinand Seibt, Utopica. Modelle totaler Sozialplanung (Dusseldorf 1972).

r“ Adolf Laube, Hans Werner Seiffert (Hrsg.), Flugschriften der Bauernkriegszeit (Berlin
1975) 547-557.

Mdoglicherweise darf es als Anpassung an die vorherrschenden konkreten Verhéltnisse
kommunaler Ordnung verstanden werden, dall die ,Herren“, vom ,Gotteshausernéhrer*
bis zum ,,Viertelherrn®, nach ihrer Wahl vom Ubergeordneten Herrn ausdricklich und férm-
lich bestatigt werden.
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Die Ehre Gottes und der gemeine Nutzen - ein Begriffspaar, das Hergot duf3erst
hdufig in seiner programmatisch ,Von der neuen Wandlung eines christlichen Le-
bens* genannten Schrift verwendet - werden zum Telos politischer Ordnung, [n
der Landesordnung Michael Gaismairs wird zur institutionellen Grundlage des
Staates das Gericht, in dem jedes Jahr der Richter und die acht Geschworenen ge-
wdahlt werden. Die Appellation von den Gerichten geht an das Regiment, das sei-
nerseits von den Vierteln gewéhlt wird. Gericht hieR die landliche Grof3gemeinde
in Tirol, Viertel waren organisatorische Einheiten der Landesverteidigung. Beide
macht Gaismair autonom, indem er den Adel und den Landesfirsten ersatzlos
streicht. Nur so ist es mdglich, ,,zum erstn die eer Gottes und darnach den gemai-
nen nutz zesuechen®43,

Hergot und Gaismair sind lediglich zwei der bekannteren Reprédsentanten fir
eine Literaturgattung, die in den letzten zwei Jahrzehnten viel Aufmerksamkeit
gefunden hat und hinreichend breit erforscht worden ist44. Immer rickt als Staats-
zweck der gemeine Nutzen in den Mittelpunkt. Immer wird die politische Ord-
nung auf Gemeinden gegrindet, Gber die sich unterschiedliche Formen von Regi-
menten wdlbend5, Immer riicken Wahlen fiir die Vergabe der politischen Amter in
den Vordergrund.

Die kommunalen Utopien der Reformationszeit aus Deutschland waren wenig
entwicklungsféhig, weil das revolutiondre Pathos, mit dem sie auftraten, mit der
Niederschlagung des Bauernkriegs ohne Echo bleiben mufite. Generell freilich
blieb die Utopie eine wichtige Literaturgattung wéhrend der gesamten frithen
Neuzeit. Sie kann auch als Kommunalismustheorie gelesen werden. Das ist eine
Vermutung, die einer analytischen Uberpriifung der Texte moglicherweise stand-
halten kénnte. Denn Utopien griinden den Staat hdufig auf Gemeinden, integrie-
ren allerdings die l&ndliche und stadtische Welt, indem sie alle Burger zu landwirt-
schaftlichen, handwerklichen und gewerblichen Tétigkeiten verpflichten. 54
Stédte z&hlt Thomas Morus’ ,,Utopia®, deren 162 Delegierte gewissermalien das
Parlament bilden; im zweijdhrigen Rhythmus lsen sich die Burger als Bauern auf
den groflen Gutshdfen vor den Stddten ab46. Stadtstaaten oder stidtisch geprégte
Staaten mit einer hohen Wertschdtzung der Handarbeit sind die meisten der Uto-

42 Frank Ganseiter, Der Staat des ,,gemeinen Mannes“. Gattungstypologic und Programma-
tik des politischen Schrifttums von Reformation und Bauernkrieg (Europdische Hochschul-
schriften 1117228, Frankfurt a.M. 1985) 464-598.

43 Giorgio Politi, Gli statuti impossibili. La rivoluzionc tirolese del 1525 e il ,programma*
die Michael Gaismair (Microstorie 254, Turin 1995) Zitat 325.

4 Vgl. Ganserer, Der Staat. - Nachdricklicher hat Florst Buszello, Der deutsche Bauern-
krieg als politische Bewegung. Mit besonderer Berlcksichtigung der anonymen Flugschrift
an die Versamlung gemayner Pawerschaft (Berlin 1969) 67-91, darauf hingewiesen, daR ein
Grofteil der bauerlichen Programme im Bauernkrieg von 1525 dahingehend zusammenge-
falt werden kann, daB ihnen die Vorstellung einer kommunalen Fundierung gemeinsam ist.
45 In einem weitgefaBten Sinn kénnte man auch die Uberlegungen von Erasmus von Rotter-
dam so interpretieren. Vgl. den Beitrag vonJames D. Tracy in diesem Band.

46 Thomas Morus, De optimo reipublicae statu, deque noua insula Vtopia, libcllus uere au-
reus, nee minus salutaris quem festiuus (Basel 1518) [I1/2].
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pien. Wenig deutet darauf hin, daB fir sie ein aristokratisches oder monarchisches
Regiment unentbehrlich wére, ganz im Gegensatz zum breiten Strom derzeitglei-
chen Staatstheorien, die sich offenkundig schwer von der Monarchie als bester
Staatsform haben l6sen kénnen.

V.

Seitdem die Rechtstheorie che Universitas mit Satzungsgewalt und Strafbefug-
nissen ausgestattet hatte, war cs schwer, Staatstheorien zu schreiben und von den
Korporationen vollig abzusehen47. Zum Teil mag das dem Umstand geschuldet
sein, daR politische Theorie vornehmlich von Juristen geschrieben wurde, zum
Teil erzwang die Realitit bestehender und funktionierender Stadtgemeinden und
Landgemeinden ihre Beriicksichtigung. Staatstheorie war nicht Rechtstheorie,
offenbar erlaubte sie als weniger etablierte Disziplin mehr Phantasie und Krea-
tivitat.

Als sich Marsilius von Padua daran machte, der Kirche ihre Guthaben auf welt-
liche Herrschaft theoretisch zu kiindigen, beseitigte er mit dem radikalen Infrage-
stellen einer gegebenen und traditionalen Autoritat auch gleich jede Uberhéhung
des Inhabers staatlicher Macht gegentiber dem Volk in Gesetzesfragen48. Damit
lag es auch nicht allzu lern, die Amtstrager der exekutiven und der richterlichen
Gewalt durch Wahlen in ihre Amter kommen zu lassen. Die herrschende politi-
sche Ordnung stadtstaatlicher Oligarchien (Italien) und personaler, adeliger Herr-
schaft (Mittel- und Westeuropa) war damit gedanklich Gberwunden49.

»Populum seu civium umversitatem, aut eius valentiorcm pattem“30 miisse man
mit der Gesetzgebungskompetenz ausstatten, wolle man gute Gesetze, argumen-
tiert Marsilius. Die Mehrheit ist kliiger und urteilsfahiger als ein Einzelner oder
eine Gruppe. Der kumulative Effekt der Zahl bewirkt, dal die geringere Intelli-
genz der vielen der groBeren Intelligenz der wenigen uberlegen ist. Daraus folgt,
dall das Gemeinwohl durch Gesetze des Volkes leichter geschaffen werden kann,
als durch solche eines Alleinherrschers3'. Man kann das eine ,,formale Volkssou-
verénitdt” nennen32

Fir Gemeinden féllt innerhalb dieses Konzepts unterschiedlich viel ab. Wie bei
den Juristen prégt die Erfahrung der italienischen Stadt die Theorie erheblich. Ci-

Vgl. hingegen Quentin Skinner, Political Philosoph)', in: The Cambridge History of Re-
naissance Philosoph)', ed. bv Charles B. Schmitt (Cambridge 1988) 389-452. - Ein frisches
Plado)'er flr eine neue Konzeption von Politiktheone (in Auseinandersetzung mit Skinner)
und eine prinzipiell neue Republikanismusdiskussion halt Antony Black in diesem Band.

48 Marsilius von Padua, Defensor Pacis, hrsg. von Richard Scholz (MGH Fontes luris Ger-
manici Antiqui 7, Hannover 1932).

4) Antony Black, Political Thought in Europc, 1250-1450 (Cambridge 1992) 125.

%u Marsilius von Padua, Defensor Pacis, 63.

3 Black, Political Thought, 65.

5 Ebd. 71.
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vitas wird synonym und alternativ zu regnum gebraucht. Civitas aut regnum53
schafft eine Spannung zwischen Staat im Sinne von Stadt und Staat im Sinne von
Reich, die selbst dort nicht aufgeldst wird, wo Marsilius behauptet, Rom, Mainz
»et reliquis communitatibus* (eine der Handschriften hat civitatibus) seien ein
regnum beziehungsweise Imperium54.

Die staatliche Qualitét ist der civitas nicht abzusprechen. Das Dorf (vicus seu
vicina) hingegen berlhrt Marsilius nur im Vorbeigehen bei der historisch-geneti-
schen Herleitung der civitas. Ursprung der biurgerlichen Vereinigung sei, wie er
im Kapitel ,,De origine communitatis civilis“” darlegt, die Ausdehnung der Kern-
familie zum Dorf. Ein kontraktuales Moment der Vergesellschaftung deutet Mar-
silius im Zusammenleben der Familien in den Dd&rfern an. Von der Familie oder
dem Haus unterscheidet sich das Dorf {vicus), weil hier nicht mehr die hausvéter-
liche Gewalt ordnungsstiftend wirkt, sondern Vernunft, Naturgesetz und Billig-
keit”6. Erst mit dem weiteren Wachsen der Ddrfer und der zunehmenden Spezia-
lisierung und Entfaltung der menschlichen Fahigkeiten entsteht die civitas als die
communitas perfecta schlechthin. Grundlegende Einsichten von Aristoteles uber
Gemeinschaft und ihre mdéglichen institutionellen Ausformungen werden hier re-
formuliert5/.

Familie und Haus werden durch die Bildung des Staates nicht aufgehoben und
damit vermutlich auch nicht die Ddrfer als communitates. Welche Stellung sie im
Staat einnehmen, hat Marsilius nicht interessiert, zumindest erdrtert er diese Frage
nicht.

Mit familia und communitas, mit Haus und Gemeinde sind zwei Organisati-
onsprinzipien von Macht benannt, die in unterschiedlichen Mischungsverhéltnis-
sen die politische Theorie Europas bis an die Schwelle der Franzésischen Revolu-
tion geprédgt haben. Das Paradigma Absolutismus hat die Einpersonenherrschaft
in Form der Konigsherrschaft in Europa und der Firstenherrschaft im Reich in
den politiktheoretischen Traktaten augenscheinlich unangemessen stark in den
Vordergrund treten lassen. Als Korrektiv und Alternative zum biblisch, juristisch
und historisch begriindeten Gottesgnadentum wurden nicht die communitates
und universitates, die vielfach in die Staats- und Politiktheorien eingebaut sind,

5> Marsilius von Padua, Defensor Pacis, LXXI1-LXXIX.

5 Ebd. 119. Vgl.Jirgen Miethke, Marsilius von Padua. Die politische Philosophie eines la-
teinischen Aristotelikers des 14. Jahrhunderts, in: Lebenslehren und Weltentwiirfe im Uber-
gang vom Mittelalter zur Neuzeit, hrsg. von Hartmut Boockmann, Bernd Moeller und Karl
Stackmann (Abhandlungen der Akademie der Wissenschaften in Gottingen. Philologisch-hi-
storische Klasse, Dritte Folge 179, Gottingen 1989) 52-76, hier 67 f. - Doli Stcrnberger inter-
pretiert, um civitas und regnum zu homogenisieren, die Universitas civium als Reichstag und
die valencior pars als Fursten und Kurflrsten; Dolj Sternberger, Die Stadt und das Reich in
der Verfassungslehre des Marsilius von Padua (Sitzungsberichte der wissenschaftlichen Ge-
sellschaft an der Johann Wolfgang Goethe-Universitat Frankfurt am Main XVI1II 3, Wiesba-
den 1981) bes. 102 ff.

% Marsilius von Padua, Defensor Pacis, 12-16.

3% Ebd. 14. Vgl. Black, Political Thought, 63.

37 Aristoteles, Politik, Ubersetzt von Eugen Roljes (Hamburg 1995) 1-4.
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»eschen und entsprechend analytisch behandelt. Dazu dienten vielmehr Konzepte
von Naturrecht und Vertrag, wie sie Thomas Hobbes und John Locke und mit
und nach ihnen die englischen und schottischen Aufklarer entwickelt hatten, die
den Staat auf Freiheit, Eigentum und Vertrag griindeten und nicht auf eine von
Gott geschaffene Urform von Gewalt in der Figur despaterJamilias.

Die Gemeinde spielt in jenen Disziplinen, die sich mit der Politik- und Staats-
theorie der Frihneuzeit beschéftigen, keine nennenswerte Rolle. Vielmehr stehen
in ihrem Zentrum Konig und Parlament, Furst und St&nde38, was einer vom mo-
dernen Parlamentarismus geprégten Optik geschuldet sein durfte59. Wo immer
man aber mit dem Kommunalismuskonzept als heuristischer Hilfe die Texte liest,
macht man erstaunliche Entdeckungen. Mangels einschldgiger Vorarbeiten bleibt
die folgende Prasentation ganz vorldufig und ausschnitthaft und beschrénkt sich
auf einige Skizzen zu drei besonders angesehenen Theoretikern, Jean Bodin, Jo-
hannes Althusius und Jean-Jacques Rosseau.

WiewohlJean Bodin zurecht als Theoretiker der absoluten Monarchie gewdr-
digt wird, berticksichtigt er in seinem Werk in bemerkenswerter Breite Dorfer
und Stddte. Behandelt werden sie, bei einem herausragenden Juristen nicht ver-
wunderlich, in starker Anlehnung an die rémischrechtliche Korporationslehre.
»Zusammenfassend“, heilt es bei ihm, kdnne und musse man davon ausgehen,
»dal alle gesetzméRigen, korporativen Gemeinschaften das Recht haben, sich die-
jenigen Regeln zu geben, die sie fur die besten halten, vorausgesetzt, dal} diese
nicht von der vom Souverén gegebenen oder bestdtigten Satzung abweichen oder
gegen staatliche Edikte und Gesetze verstofRen“60. Die Mindestanforderung an
eine Gemeinschaft ist, dal ,,sdémtliche Mitglieder des Kollegiums uber eine ge-
meinschaftliche Versammlung, Uber einen gemeinsamen Syndikus und einen ge-
wissen gemeinsamen Etat verfligen“6l. Zudem haben sie, ,,auch wenn ihnen weder
Rechtsprechungs- noch Befehlsgewalt zukommt, immer gewisse, durch Statuten
und Privilegien begrenzte Strafbefugnisse“62. Wie diese Statuten Zustandekom-
men und worauf sie sich erstrecken beschreibt Bodin, indem er die schon erdrter-
ten Argumente der mittelalterlichen Juristen repetiert, die sie in der Auslegung des
quod omnes tangit ausgetauscht hatten63.

Bei Bodin steht die Gemeinde zwischen Familie und Staat. ,,La famille est vne
communauté naturelle, le College est vne communauté ciuile: la Republique a

Représentativ Heinz Rausch (Hrsg.), Die geschichtlichen Grundlagen der modernen
Volksvertretung, 2 Bde. (Wege der Forschung 196, 469, Darmstadt 1974/80).
P Karl Bosl (Hrsg.), Der moderne Parlamentarismus und seine Grundlagen in der standi-
schen Reprdsentation (Berlin 1977).
6J Jean Bodin, Sechs Blicher uber den Staat, Buch I-I11, tibersetzt von Bernd Wimmer, hrsg.
von P. C. Mayer-Tasch (Minchen 1981) 533.
11 Bodin, Sechs Biicher iiber den Staat, 525.
& Ebd. 528.
w Ebd. 530.
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cela d’auantage, que c’est vne communauté gouuernee par puissance souue-
rame. *

Die Gattung corps et colléges gewinnt ihr eigenes Profil zunéchst dadurch, dal3
das Organisationsprinzip von Macht nicht die Herrschaft des einen ist wie in der
Familie oder in der Monarchie. Tritt der Hausvater aus dem Haus heraus, ist er
gleicher unter gleichen63. Gemeinden sind also horizontal organisiert. Als solche
nehmen sie Funktionen wahr, die einen Staat entbehrlich machen kénnen. ,La
communauté de plusieurs chefs de famille ou d’vn village, ou d’vne ville, ou d’vne
contree, peut estre sans Republique.“66

Bei Bodin hat die communauté civil ganz dhnlich wie bei Marsilius von Padua
Hihren Ursprung in der Familie als ihrem Wurzelstamm®. Aus mehreren Familien
entstanden Nachbarschaften, aus Nachbarschaften Dorfer, ,,aus den Ddrfern ent-
wickelten sich allméhlich Marktflecken mit eigenem Landbesitz und eigenem
Umland, ohne Gesetze, Magistrate und souverdne Furstenherrschaft“67, und aus
den Mérkten entwickelten sich Stadte. Diese Sicht ist nicht neu. Doch bewahrt die
kontinentale politische Theorie in Bodin eine alte Tradition gestaffelter Ebenen
von Regimenter!. Wahrend Thomas Hobbes bereits scharf zwischen Souverdn und
Untertan trennt, verlduft Bodins Distinktion zwischen dem Souverdn ,and a di-
minuendo of many other corporate authorities"68, um eine Metapher von Preston
King zu borgen9. Es entspricht der historischen Entwicklung, wenn Korporatio-
nen bei Bodin numerisch reduziert und vornehmlich als Stadte und Doérfer m Er-
scheinung treten und nicht mehr in der schier unibersehbaren Vielfalt der Juristen
des Mittelalters, die Quartiere, Viertel, Nachbarschaften, Vororte, Klostergemem-
schaften, Stifte und Zinfte zu bertcksichtigen hatten, wollten sie ein Gemeinwe-
sen wie Florenz, Bologna oder Mailand beschreiben.

Fir Bodin haben Gemeinden eine unersetzbare Funktion, weil sie ,,Gemein-
schaft“ und ,,Freundschaft” als mentale VerfaBtheit der Familien aufnehmen und
bewahren. Eingeschreint in ,Bundnisse, Gemeinschaften, Korporationen und
Kollegien* waren sie es, die ,,viele Volker ohne jegliche staatliche Ordnung und
souverdne Gewalt haben Uberdauern lassen“70. Nirgendwo wirden sie so gepflegt
»Wie in der Schweiz“. In den St&ddten und ,,selbst im kleinsten Dorf gibt es ein sol-
ches diesem Zweck dienendes Gemeinschaftshaus“7L Erst kiirzlich sind diese Stu-

6 Jean Bodin, Les six livres de la république, avec I'apologie de René Herpin (Paris 1583,
Nachdruck Aalen 1973) 474.

Vgl. Preston King, The ldeologv of Order. A Comparative Analysis of Jean Bodin and
Thomas Hobbes (London 1974) 96.

6 Bodin, Les six livres, 474.

67 Ders., Sechs Blicher iber den Staat, 521 f.

6 King, Ideologv of Order, 98. Vgl. ergdnzend die auf Spanien eingestellte Perspektive im
Beitrag von tlelen Nader in diesem Band.

6 ,,Thus Bodin’s conception of ,political“ structure is really social”, folgert King, ,and
entails an upward spiral of organisation, authonty or government, froni the smallest to the
greatest locus of social power*; King, kleology of Order, 97.

70 Bodin, Sechs Blicher uber den Staat, 522 f.

7L Ebd. 524.
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ben genannten Einrichtungen in ihrer numerisch beeindruckenden Verbreitung
ain Oberrhein und in der Schweiz nachgewiesen worden72. Der Staat hingegen
praktiziert nicht Freundschaft, sondern ,,Gerechtigkeit“73.

Die Frage, ob solche corps et colléges fiir den Staat von Vorteil seien, wird von
Bodin mit Blick auf ihre Bedeutung in den Stdndeversammlungen lebhaft bejaht.
Hier spricht Bodin, der Vertreter des Dritten Standes in der Versammlung der
états généraux Frankreichs. Abgaben zu erheben, Truppen aufzubringen und den
Staat zu verteidigen ,cela ne se peut faire, que par les estats du peuple & de cha-
cune prouince, ville & communauté“74. Der Staat kann den kommunalen Geist
der Freundschaft nicht entbehren.

Johannes Althusms habe, kénnte man zuspitzend sagen, die herkémmliche
Korporationsichre in seiner ,Politica“ lediglich radikalisiert. Indem er die Korpo-
ration in den Mittelpunkt seiner Politik rickte, hat er, was bisher der majestas, also
dem Staat, als untergeordnet eingestuft wurde, zum Ausgangspunkt der Staatsbil-
dung gemacht. Der bisher in der juristischen und staatstheoretischen Diskussion
communitas und universitas geheifenen Gemeinde gibt Althusius einen neuen
Namen. Er nennt sie consociatio. Consociatio ist der Schlusselbegriff der Politica.
Fir die Interpretation der Politica empfiehlt sich die als Theorie konsistentere er-
ste Auflage von 1603 im Vergleich zu der durch viele Anpassungen an die politi-
sche Realitdt von Emden, Ostfricsland und das Reich modifizierte Ausgabe von
161475.

Staat entsteht bei Althusius durch konzentrisch sich erweiternde Kreise von
consociationes. Uber den ZusammenschluR pramier Konsoziationen, vornehmlich
die Familien, beziehungsweise deren Reprdsentanten, die Hausvdter, entsteht che
consociatio publica particularis® Sie tritt als ,,vicus, pagus, opidum, vel urbs in

7L Albrcecht Cordes, Stuben und Stubengesellschaften. Zur dorflichen und kleinstadtischen
Verfassungsgeschichte am Oberrhein und in der Nordschweiz (Quellen und Forschungen
zur Agrai'geschichte 38, Stuttgart, Jena, New York 1993).

»,Denn die Gerechtigkeit, weil immer unbeugsam, macht durch ihre unbeirrbare Gerad-
heit nicht selten Freunde zu Feinden, wéhrend Freundschaft unter Verzicht auf Rechtsposi-
tionen echte natirliche Gerechtigkeit herzustellen vermag, haben doch alle g6ttlichen und
weltlichen Gesetze nichts anderes zum Ziel als die Liebe der Menschen untereinander und zu
Gott zu festigen. Das [aber] geschieht am besten durch regelmaBigen Umgang miteinander in
der Gemeinschaft.” Bodin, Sechs Blicher iber den Staat, 523 f.

/4 Ders., Les six livres, 500.

° Zu den methodischen Problemen der Althusius-Forschung gehort, die realhistonsche Er-
fahrung, die der Politica zugrundeliegt, genauer herauszuarbeiten. Vgl. dazu Heinz Antholz,
Johannes Althusius als Syndicus Reipubhcae Embdanae. Lin kritisches Repetitorium, m:
Karl-Wilhelm Dahn, Werner Krawietz, Dieter Wyduckel (Hrsg.), Politische Theorie des Jo-
hannes Althusius (Rechtstheorie Beiheft 7, Berlin 1988) 67-88. Den detailliertesten Vergleich
beider Auflagen bei Kathrin Odermatt, Historische Erfahrung und Politische Theorie. Ent-
wicklungsstufen der Politica des Johannes Althusius (Masch. Liz. phil. Universitdt Bern
1995).

® ,Universitas, est plurium conjugum, familiarum, & collegiorum, in eodem loco habitan-
tium collectio in unum corpus“;Johannes Althusius, Politica methodice digesta atque exem-
plis sacris et profanis illustrata (Herborn 1614, Nachdruck Aalen 1981) 36.
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Erscheinung77. Die Aufzéhlung ist den mittelalterlichen Juristen ebenso geldufig
wie Bodin. Neu hingegen ist die nachhaltige Heraushebung und Betonung von
Vertrag und Freiwilligkeit bei allen Konsoziationsbildungen.

Definiert wird die consociatiopublicaparticularis alscommunicatio rerum, com-
municatio operarum, communicatio iuris und communicatio concordiae. Auch
diese Merkmalsbeschreibung ist nicht originell. Der Universitas wurde immer
schon gemeinsamer Besitz, eine eigene Verwaltung und ein eigenes Gewohnheits-
und Statutarrecht zugeschrieben. Bodin hatte von Freundschaft gesprochen, wo
Althusius communicatio concordiae bevorzugt und dem Begriff die Fdrbung des
gemeinsamen Bekenntnisses gibt. Vermutlich geht hier die iber die Reformation
gestdrkte Pfarrgemeinde in die politische Theorie ein'-8. Somit hdtte Althusius in
die Politiktheorie integriert, was Theologie und Jurisprudenz an Kommunalis-
mustheorie in Form von Ekklesiologie und Korporationslehre entwickelt haben.

Althusius arbeitet mit herkdmmlichen Bauelementen der Staatstheorie, aber er
16st sie aus ihren bisherigen Verankerungen und setzt sie neu zusammen. Herr-
schaft legitimiert sich nicht durch ein universal verbindlich gedachtes Konzept
personaler Herrschaft, das bislang aus der gdéttlichen Stiftung der Herrschaft aus
dem Haus hergeleitet wurde, Staat legitimiert sich durch Vertrag79, wie jede Form
menschlicher Vergemeinschaftung, auch die Familie. Consociatio ist bei Althusius
alles, die Ehe ebenso wie das Reich. DaR die Politica dennoch adelige, firstliche
und kdnigliche Herrschaft duldet, ist eine theoretische Inkonsistenz und eine erst
in der dritten Auflage im Kapitel Uber die Provinz genauer ausgearbeitete Reve-
renz an die Realitdt. Wie vielen Neuauflagen, die ihre radikalen Positionen mil-
dern, kommt auch Althusius die Konsistenz des ersten Ansatzes abhanden. Die
Kategorien Vertrag und Freiwilligkeit, die allem Politischen zugrundeliegen, er-
lauben und erfordern vielfache Rucksichtnahmen gegentber der Basis politischer
Konsoziationen. Die Vergabe der Amter durch Wahlen und die Bestatigung von
Gesetzen erfolgte durch Vollversammlungen. So gelingt es auch, Stindewesen und
Parlamentarismus in Europa von der lehensrechtlichen Tradition zu 18sen und ih-
nen einen moderneren Reprédsentationscharakter zuzuschreiben. Politische Re-
pradsentation von Birgern und Bauern im Staat ist deswegen ganz unstrittig, weil
Stédte und Dd&rfer als consociationcs publicae particulares Staat mit konstituieren.

Die vertraglichen Grundannahmen von Jean-Jacques Rousseaus ,,Contrat so-
cial“ waren Anlal3, ihn sowohl mit dem Konsoziationskonzept von Althusius wie
auch mit der Naturrechtslehre von Hobbes in Verbindung zu bringen. Der Con-
trat social 14Bt sich aber auch als theoretische Verarbeitung kommunaler Erfah-
rungen lesen. Der Gesellschaftsvertrag80ist die Antwort auf die Suche nach einer

77 Ebd. 35.

B Vgl. den anderen Ansatz von Wdhelm Schmidt-Biggemann, Althusius’ politische Theolo-
gie, in: Dahn, Krawietz, Wyduckel, Politische Theorie, 213-231.

M Vgl. Werner Krawietz, Kontraktualismus oder Konsozialismus? Grundlagen und Gren-
zen des Gemeinschaftsdenkens in der politischen Theorie des Johannes Althusius, in: ebd.
391-423.

8 Jean-Jacques Rousseau, Du contrat social. Ecrits politiques (Oeuvres completes, tome IlI,
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Form des Zusammenlebens, welche die Person und die Habe jedes Mitglieds mit
der ganzen gemeinschaftlichen Stdrke verteidigt, und durch die gleichwohl jeder,
indem er sich mit allen vereinigt, nur sich selbst gehorcht und ebenso frei bleibt,
wie er es war“8L Der Vertrag soll also Sicherheit fur die Gewdhrleistung von Frei-
heit (Person) und Eigentum (Habe) schaffen. Im Gesellschaftsvertrag unterwirft
sich jedes Mitglied uneingeschrénkt und bedingungslos dervolonté générale (Ge-
meinwille) und macht aus der Summe der Vertragsschliefenden einen moralischen
Kdrper (corps moral).

Dievolonté générale drickt sich in Gesetzen aus. Zweck des Gesetzes ist es, die
Freiheit und Gleichheit zu wahren8 und das Gemeinwohl {le bien commun) zu
fordern. Der Grund fur den Gesellschaftsvertrag ist also die Sicherheit, sein Ziel
hingegen ist das Gemeinwohl. Da jeder Mensch Freiheit und Gleichheit behaup-
ten und am Gemeinwohl teilhaben will, missen lediglich geeignete Verfahrensfor-
men gefunden werden, die sicherstellen, daB der Einzelne nur sein Interesse am
Ganzen zur Geltung bringen kann. Das Verfahren heit Abstimmung auf peri-
odisch stattfindenden Versammlungen. Was schlieBlich in Gesetzen festgelegt ist,
hat die Regierung nur zu vollziehen, und so ist ,jede rechtmaRige Regierung ...
republikanisch“83.

Selbst theoretisch funktioniert der durch den Gesellschaftsvertrag geschaffene
Staat nur im rdumlich beschrénkten Rahmen iberschaubarer Gemeinwesen. Zwar
behauptet Rousseau eine generelle Verbindlichkeit fur alle Staatsformen&, doch
bleibt unklar, wie sich die volonté générale, von Rousseau als unteilbar und nicht
delegierbar definiert, in Kénigreichen ausdricken soll. Buch 111 des Gesellschatts-
vertrags ist ein umstdndliches Herumreden um dieses Problem81

Verfahren der Evaluierung dervolonté générale, wie Rousseau sie vorsieht, gab
es nur m landlichen Gemeindeversammlungen, vornehmlich in der Schweizer
Eidgenossenschaft und den Nachbarregionen. Ganz im Gegensatz zu den St&nde-
versammlungen, die allein in England und Schweden Periodizitat erlangt hatten,
landen die Gemeindeversammlungen regelmé&Rig, mindestens einmal jéhrlich,
statt. Auf ihnen wurden die lokalen Statuten erlassen oder Vorschldge von Rats-
kollegien ratifiziert und die Organe der Verwaltung bestellt. In den Stddten waren
sie in Form des jahrlichen Schwortags auf einen zeremoniellen Akt geschrumpft,
doch mindestens bei schweren Konflikten wurden wenigstens in Staddten mit

Paris 1964). Zitiert wird nach Buch/Kapitel. Zitate in deutsch nach der Ausgabe: Sozialphi-
losophische und Politische Schriften (Miunchen 1981).

8 Rousseau, Du contrat social, 1/6.

s~ ,,Si I'on recherche en quoi consiste précisément le plus grand bien de tous, qui doit étre la
hn de tout sisteme de législation, on trouvera qu’il se réduit a ces deux objets principaux, la li-
berté, et I'égalité”; Rousseau, Du contrat social, 11/11.

“ Ebd. I1/6.

8 Rousseau, Du contrat social, 11/6, FuRnote: mit ausdricklicher Bezugnahme auf den mdg-
lichen republikanischen Charakter der Monarchie im oben definierten Sinn.

'3 Vgl. Inng Fetscher, Rousscaus politische Philosophie. Zur Geschichte des demokratischen
I'reiheitsbegnffs (Frankfurt ~1990) 165-169. - Vgl. auch den Beitrag von Wilfried Nippel in
diesem Band.
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Zunftverfassung die Blrgerschaften einberufen. Als Relikte aus einer vergangenen
Zeit, vielfach uberwachsen von oligarchischen und biirokratischen Regimenten,
waren sie fur einen politisch scharf beobachtenden Zeitgenossen auch im 18.Jahr-
hundert noch erkennbar.

Die Verknipfung der volonté générale mit solchen historischen Traditionen
mull man nicht fur neu und nicht fiir ganz abwegig halten. ,,Der vortreffliche
Rousseau habe vorziglich die Appenzeller geschildert”, meinte einer seiner Zeit-
genossen, als er im Buch IV des Contrat social angekommen war86. Im Kanton
Appenzell (Schweiz) wurden die Gesetze auf der jdhrlichen Landsgemeindever-
sammlung beraten und durch offene Abstimmung (Handmehr) entschieden. Zu-
sammen mit dem als Vorbild fir Rousseau wenig bestrittenen Genf87 ergibt das
eine schéne kommunalistische Vorlage fiir den Contrat social.

Maoglicherweise steckt ein letztes Argument fir eine solche Interpretation in
der Vergegenstdndlichung des Contrat social als historisches Ereignis. Der Gesell-
schaftsvertrag ist in Europa hundertfach, vielleicht tausendfach geschlossen wor-
den. Gemeint ist die coniuratio, mit der sich die Birger - gelegentlich auch die
Bauern - zur Sicherung ihrer Person und ihres Vermdgens zusammenschlossen
und in einem kollektiven Willensakt eine Friedensordnung gesetzlich festlegten,
die jede Gewalt innerhalb des Verbandes verbot, gewissermalen den Naturzu-
stand der Fehde beseitigte1*. Als Legitimation diente immer der gemeine Nutzen.
Erst damit wurde aus der Stadt eine Stadtgemeinde und aus der Birgerschaft eine
moralische Person.

Jean Starohinski hat den Contrat Social ,,eine dramatisierte Theorie des Ein-
tretens in die Institution* genannt, wobei Rousseaus Entdeckung darin bestan-
den habe, die Institution als Rechtsgemeinschaft autzufassen89. Eine solche frei-
lich besteht fiir Rousseau nur dort, wo sie willentlich von allen Mitgliedern ge-
stiftet wird. Dem hat jring Fetscher hinzugefugt, man kénne mdglicherweise
»die Bedrohung durch méchtige Nachbarn“® fir den Gesellschaftsvertrag und
die aus ihm hervorgehende Republik verantwortlich machen. Die in beide Inter-
pretationen eingehenden Bestimmungsmerkmale des Contrat social kénnten
auch auf die coniuratio angewendet werden. Rousseau selbst hat, bewul3t oder
unbewuf3t, eine solche Verknupfung von Gesellschaftsvertrag und Schwureinung
hergestellt. In den ,,Fragments séparés“, die noch in das ,Projet de constitution

& Die Zusammenhénge rekonstruiert bei Andreas Wiirgler, Unruhen und Offentlichkeit.
Stéadtische und landliche Protestbewegungen im 18. Jahrhundert (Friihneuzeit-Eorschungen
1, Tlbingen 1995) 243-246. - ,,On voit“, schreibt Rousseau (Du contrat social, 1V/1), ,.ehe/,
le plus heureux peuple du monde des troups de paysans regier les affaires de I’Etat”. Dazu die
Anm. in Oeuvres complétes 111, 1491.

¥ So nach dem eigenen Urteil von Rousseau. Vgl. Rousseau, Staatsphilosophische und poli-
tische Schriften, 765.

Vgl. Peter Blickle, Das Gesetz der Eidgenossen. Uberlegungen zur Entstehung der
Schweiz 1200-1400, in: HZ 255 (1992) 561-586.

8 Jean Starohinski, Jean-Jacques Rousseau, in: Jean-Jacques Rousseau, Die Bekenntnisse.
Die Traumereien des einsamen Spaziergéngers (Miinchen 1978) 905.

10 Fetscher, Rousseaus politische Philosophie, 115 ff., Zitat 115.



Einfiihrung 17

pour la Corsc* eingearbeitet werden sollten, findet sich die Formel eines Eides,
den alle Korsen bei der Griindung der Republik leisten sollten. Er entspricht in-
haltlich dem mittelalterlichen Bilrgereid, wie er erstmals bei der Stiftung einer
coniuratio geschworen wurde, jetzt lediglich der Sprache des 18. Jahrhunderts im
allgemeinen und der des Contrat social im besonderen angepalt9l. So gesehen
wdre der Contrat social die theoretische Fermate auf der coniuratio.

Mit Rousseau geht, verkniipft man die Elemente seines Contrat social auf diese
Weise, Kommunalismustheorie in Staatstheorie auf. Wenig ist im politischen Den-
ken des 18.Jahrhunderts so mittelalterlich wie der Contrat social. Platte Althusius
im Konsoziationsbegriff noch Kdnigreiche einerseits und Religion andererseits
unterbringen kénnen, so kann und will Rousseau das im Kontraktbegriff nicht.
Das gab der Theorie ihren feindseligen Ton gegen absolutistische Kdnigsherr-
schaft und religios legitimierte Macht und sicherte ihr so die breite Rezeption.
Uber die Theorie wandern kommunale Wertvorstellungen als Schmuggelware in
die Moderne92.

Tocqueville ist einer der wenigen, die im 19. Jahrhundert aus der erlebten Erfah-
rung einer funktionierenden Gemeinde (Amerika) und eines zentralisierten Staa-
tes (Europa) eine Demokratietheorie entwickelt haben. Seine Aussagen lber das
Verhdltnis von Gleichheit und Freiheit fulen empirisch auch auf Einsichten, che
sich ohne eine Analyse von Gemeinden schwerlich hdtten gewinnen lassen.

Das heifit nicht, dal Kommunen weiterhin fiir die theoretische Begrindung
von demokratischen Ordnungen erforderlich gewesen wéren. Die Demokratie
kommt nicht aus der Hand Gottes.

11Jean-Jacques Rousseau, Constitution pour la Corsc. Fragments séparés (CEvrcs compleétes,
tome 111, Paris 1964) 943.
Fur Deutschland vgl. den Beitrag von Lothar Gail in diesem Band.






Hans Maier

Die Gemeinde in der Theologie des Christentums

Seitdem Luther in seiner Bibelubersetzung das neutestamentliche Wort ekklesia
mit ,,Gemeinde* wiedergab, ist der Doppelsinn von Gemeinde im Deutschen -
politische Gemeinde einerseits, kirchliche Gemeinde andererseits - auch sprach-
lich ins allgemeine BewuRtsein gedrungen. Sachlich reicht diese doppelte Bedeu-
tung freilich bis in frihe Zetten des Christentums zurtick. So wie das Wort ekkle-
sia ursprunglich eine politische Bedeutung hatte und sich dann mit kultischem
Inhalt fillte - zuerst im hellenistischen Judentuml1 so gab es in der langen Ge-
schichte des Christentums vielfdltige Wechselwirkungen zwischen kirchlichen
und politischen Gemeindcbildungen und Gemeindebegriffen. Der Vorgang ist
nicht auf einfache Formeln zu bringen - er reicht von Verhdltnissen der Ver-
schmelzung, ja der Identitdt von kirchlicher und weltlicher Gemeinde bis zum
Nebeneinander und Gegeneinander, zu Formen des Dualismus, der Reibung, des
Konflikts. Doch fast immer stehen kirchliche und weltliche Gemeindebildungen
in enger Verbindung miteinander, die Auseinandersetzung zwischen beiden voll-
zieht sich im Wortsinn ,,vor Ort“, und diese Eigentiimlichkeit der europdischen,
der westlichen Geschichte hat sich bis in die Gegenwart erhalten. So sind - um nur
ein paar flichtige Beispiele zu nennen - in Frankreich viele politische Gemeinden,
vor allem die kleineren, bis heute territorial identisch mit den Pfarreien des Ancien
Regime®. In GroRbritannien griffen noch die Sozialreformen der Labour-Party
nach 1945 auf den Pfarrer als 6ffentlichen Urkundsbeamten zurick3. In Teilen La-
teinamerikas, Afrikas, Indiens erfullen heute kirchliche ,,Basisgemeinden® viel-
fach neben geistlichen auch weltliche Aufgaben, von der Nahrungsmittelversor-

1 Christian Médller, Christliche Gemeinde, in: Theologische Realcnzyklopddie XII (1984)
316-335; im folgenden zit. Méller, Gemeinde; Klaus Berger, Volksversammlung und Ge-
meinde Gottes, in: ZThK 73 (1976) 167-207; Walter Kirchschldger, Die Anfédnge der Kirche.
Eine biblische Riickbesinnung (Graz, Wien, Kdln 1990) bes. 13ff., 44fl.

2 Alfred Grosser, Francois Goguel, Politik in Frankreich (Paderborn 1980) 61.

3 In England und Schottland ist die kirchliche Parochie zugleich kommunaler Verwaltungs-
bezirk, was bedeutet, daR der anglikanische bzw. presbyterianische Pfarrer auch als 6ffentli-
cher Urkundsbeamter wirkt und gleichberechtigt mit dem weltlichen Zivilstandsbeamten,
dem Registrar, die Trauregiscer fuhrt sowie eine Anzahl weiterer Verwaltungsgeschdite (Be-
glaubigung von Unterschriften, Abgabe amtlicher Erkldrungen z. B. bei Pensionsantrégen,
Fihrungszeugnissen usw.) wahrnimmt; vgl. Cyril Garbett, Church and State in England
(London 1950).



gung bis zu Gesundheitsdiensten, Sozialhilfe usw.4; und in den USA hat sich auf
Gemeindeebene nach dem Zweiten Vaticanum ein Typus des religiés und sozial in
die amerikanische Umwelt integrierten Katholiken herausgebildet, den Jay Dolan
in dem Buch ,, Transforming Parish Ministry“ (1989) als ,,communal catholic* be-
zeichnet har\ Aber man kann die ,Two bodies“ der Gemeinde auch bei einer
schlichten Beerdigung in einem Dorf in Oberbayern erleben, wenn nach dem
Pfarrer der Birgermeister als ,,Vertreter der politischen Gemeinde* - so bezeich-
net er sich meist selbst - das Wort ergreift.

Aus diesem umfénglichen und komplexen Feld will ich vier Themen heraus-
greifen, wobei im Sinn unseres Kolloquiums die Theorie im Vordergrund stehen
soll. Erstens geht es um die friihe Gemeinde im Christentum und ihr theologi-
sches Verstdndnis. Zweitens soll ein Blick auf den Zusammenhang von Landmis-
sion, Eigenkirchenwescn und kirchlicher Reform im frithen und hohen Mittelal-
ter geworfen werden - hier habe ich freilich mehr Fragen als Antworten. Der
dritte Komplex betrifft die Gemeindetheologien des Reformationszeitalters -
Uber die ich mich kurz fassen kann, weil darauf in diesem Band Herr Schmidt
ausfihrlich eingeht. Endlich will ich abschlieRend wenigstens skizzenhaft dar-
stellen, welche Formen von Gemeindetheologien sich im 20. Jahrhundert in den
christlichen Kirchen entwickelt haben und wie das Erbe der Vergangenheit in ih-
nen fortwirkt.

Die christliche Gemeinde inJerusalem nannte sich selbst ,,ekklesia Gottes” (1 Kor
15,9; Gal 1,13). Ekklesia bezeichnete im damaligen Sprachgebrauch eine Volksver-
sammlung6, genauer eine vom Konig (Stadtkénig) einberufene Versammlung der
politischen Gemeinde. Bereits im hellenistischen Judentum hat das Wort, wie er-
wdhnt, kultische Zuge - judische Gemeinden verstehen sich als ekklesia Jahwes.
An dieses Verstandnis knipft der christliche Sprachgebrauch an: Die christliche
Gemeinde bezeichnet sich als Volksversammlung (ekklesia) in Christus?7. Dabei
dndern sich Bedeutung und Bewertung des Namens ekklesia: W&hrend bei einer
hellenistischen Volksgemeinde die zahlenméRige GroRe eine Rolle spielt, bedeutet
diese fir die Versammlung Gottes nichts: ,,Wieviele es sind, die sich versammeln,

4 Zu den kirchlichen Basisgemeinschaften vgl. das Arbeitsdokument der Ill. Vollversamm-
lung des lateinamerikanischen Episkopats in Puebla 1979: Die Evangelisierung Lateinameri-
kas in Gegenwart und Zukunft (dt. Bonn 1979) 122-128, und Berma Klein Goldewijk, Kon-
solidierung oder Krise kirchlicher Basisstrukturen?, in: Concilium 28 (1992) 419-424.

5Jay Dolan, American Catholics in a Changing Society: Parish and Ministry, in: ders.
(Hrsg.), Transforming Parish Ministry (New York 1989) 281-320 (315).

6 Gerhard Lohfink, Wie hat Jesus Gemeinde gewollt? (Freiburg, Basel, Wien 1982, Neuaus-
gabe 1993) 91; im folgenden zit. Lohfink, Gemeinde.

7 Berger, Volksversammlung (wie Anm. 1), 186.
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liegt bei dem, der ruft, und nicht bei denen, die steh rufen lassen.“8 Den Zugang
zur ekklesia eroffnet nicht menschliche Macht und Starke, sondern der Siihnetod
Christi und die in ihm gewdhrte Rechtfertigung.

Zwei Zuge treten in den biblischen Zeugnissen, besonders bei Paulus, deutlich
hervor: Jede Gemeinde, ob groR oder klein, ob an einem wichtigen oder einem un-
wichtigen Ort gelegen, ist wirklich ekklesia Gottes; jede faflt als ,,Ortsgemeinde*
die ganze Kirche in sich, jede steht offen zu allen anderen Gemeinden hin. Durch
Taufe und Herrenmahl konstituiert, hat die Gemeinde prinzipiell an allen Orten
dieselbe Gestalt; es gibt zwischen den einzelnen Gemeinden zwar Alters- und Eh-
renvorringe, aber keine zentralistische Uber- und Unterordnung9. Und: in den
Gemeinden wirkt der Geist Gottes in Gestalt charismatischer Phdnomene (Pro-
phetie, Visionen, Heilungswunder) - es sind die gottlichen Gaben an das wahre
endzeitliche Israell0. Die Wunder Jesu setzen sich in der Urkirche fort ,,durch die
Wunder der Verkiundiger und Charismatiker... Wo das Heil Gottes Gegenwart
wird, mussen Krankheit und Besessenheit weichen*“1L

Die frihe Kirche nimmt so die typischen Linien der Reich-Gottes-Praxis Jesu
auf. Sie entwickelt Formen des Zusammenlebens, die sich von den Gewohnheiten
der nichtchristlichen Umwelt abhebenl2 Als neue charakteristische Elemente
seien genannt: die Aufhebung sozialer Schranken; die Praxis des Miteinander {al-
lelon)', die Bruderliebe, die Feindesliebe - endlich das Verstdndnis der Gemeinde
als Gemeinschaft der Heiligen in der Welt und als Zeichen fiir die Vdlker. Dabei
kann sich das GemeindebewuBtsein in der friihen Kirche in sehr verschiedenen

s So Karl Ludwig Schmidt, Art. : ThWNT 3 (1950) 502-539 (507), zit. bei Mdller, Gemeinde,
318.

9 Eher muR man sich die alte Kirche als ein Feld verschiedener, sich tiberkreuzender Kréfte
vorstellen. Die ,,Sdulen®, von denen Paulus spricht (Gal 2,9), sind - neben ihm selbst (Frei-
heit) -Jakobus (Tradition, Gesetz), Petrus (Hirtenamt) und Johannes (Liebe). Diese Krafte
samt den ,,zwischen ihren Sendungen schwingenden und durchgetragenen Spannungen*
kénnen als Auftrédge innerhalb der Einheit des Leibes Christi verstanden werden (so Hans
Ursvon Balthasar, Der antirémische Affekt [Einsiedeln, Trier "1989] 255f.) Zu den rechtli-
chen Aspekten: Alexandre Fahre, Ordonner la fraternité. Pouvoir d’innover et retour a
I'ordre dans PEglisc ancienne (Paris 1992) bes. 23-54 (,,La dimension communautaire et ses
aspects institutionnels®).

10 Der Locus classicus ist die Pfingstpredigt des Petrus (Apg 2, 14-36), wo die AusgielRung
des Geistes in den letzten Tagen angekiindigt wird: ,,Und eure S6hne und Tdchter sollen
weissagen, und eure Junglinge sollen Gesichte sehen, und eure Alten sollen Trdume haben;
und auf meine Knechte und meine Mé&gde will ich in jenen Tagen von meinem Geist ausgie-
Ben, und sie sollen weissagen. Und ich will Wunder tun oben am Himmel und Zeichen unten
auf Erden” (17-19). Ein Text, der in allen spirituellen Bewegungen der Christentumsge-
schichte beharrlich wiederkehrt.

1 Lohfink, Gemeinde, 102.

12 Ludger Schenke, Die Urgemeinde. Geschichtliche und theologische Entwicklung (Stutt-
gart, Berlin, K&ln 1990) 81 ft.; Walter Kirchschlédger, Die Anfédnge der Kirche. Eine biblische
Rickbesinnung (Graz, Wien, Kdln 1990) 45 ff.; Anton Vdégtle, Lorenz Oberlinner, Anpas-
sung oder Widerspruch. Von der apostolischen zur nachapostolischen Kirche (Freiburg, Ba-
sel, Wien 1992) 40 ff.; Lohfink, Gemeinde, 103 ff.
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Formen &uBern: im Sinn einer diskreten Arkandisziplin, einer unaufdringlichen
Gleichzeitigkeit von solidarischem In-der-Welt-Sein und geheimer Zugehorigkeit
zum ,Reich in den Himmeln*, wie es im Diognetbrief ausgedrickt isti3 - oder
auch schon, in Abgrenzung zum Leben der Ungldubigen, ihren Theatern, Spielen,
Ausschweifungen, Gdétzenopfern, im Sinn einer Alternativ- und Zukunftsgesell-
schaft, die sich bereithalt fur kunftige Aufgaben, die sich anschickt, alte, ver-
brauchte Formen der Gesellschaft abzulésenl4 Im Modell ur- und frihchristli-
chen Zusammenlebens - die erste Gemeinde redet aus dem Geist und tut Wunder,
sie teilt alles miteinander13- steckt sowohl die Kraft langsamer Evolution wie die
Gewalt revolutiondrer Zuspitzung. Und dementsprechend tritt Gemeindetheo-
logie in der Geschichte des Christentums in kontrastierenden Formen auf: als
Element des Alltdglichen wie als jaher pneumatischer Einschlag, als konkrete Ge-
genwart christlichen Lebens wie als Erinnerung an einen verpflichtenden (immer
wieder vom Vergessen bedrohten) Ursprung.

Die drei christlichen Konfessionen - um von hier ein wenig in die Zukunft zu
schweifen - haben die frithe Periode von Gemeindebildung und Gemeindetheo-
logie nach verschiedenen Richtungen hin entfaltet und weitergefiihrt. Am wort-
lichsten, mit groRter Werktreue und geringstem Verdnderungswillen die ostli-
chen Kirchen, die spdtere Orthodoxie: Liier bilden Gebet und Liturgie, die Feier
des Kirchenjahres, die Vergegenwdrtigung des Glaubens bis heute den Kern des
Gemeindelebens, das sonst wenig ,,AuBenwerke” kennt: kaum eine Diakonie,
keine Soziallehre, kein Kirchenrecht. Typologisch gesprochen, ist die Orthodo-
xie bis heute Christentum vor dem Investiturstreitl6. Stérker verdndern sich die
Dinge in den Kirchen des Westens und Sidens: Hier wird die Gemeinde im Zug
der wachsenden Verbreitung, der ,mondanisation“ des Christentums zur Par-
ochie im Sinn eines kirchlichen Verwaltungsbezirks; die Pluralitdt der kirchli-
chen Stdnde - Kleriker, Laien, Religiose - wird rechtlich eingehegt im Sinn einer
sich stetig verdndernden, aber elastischen Balancel7. Die protestantischen Kir-
chen des 16. Jahrhunderts gehen verschiedene Wege: Die Wittenberger Reforma-
tion betont neuerlich das Gemeindeleben, intensiviert es durch EinschluB der
jetzt auf die Welt umgelenkten spirituellen und monastischen Energien - unter-

B Peter Guyot, Richard Klein, Das frihe Christentum bis zum Ende der Verfolgungen,
Bd. 1. Die Christen im heidnischen Staat (Darmstadt 1993) 246 f.

4 In diese Richtung geht dann konsequent - bei aller Betonung der permixtio, des Ineinan-
der von Welt und Kirche in ihrem irdischen Lauf - Augustins De civitate Dei; vgl. bes. XV,
5,7 u. XIX, 13,17.

B Apg 2, 43-45.

16 Im Handbuch der Ostkirchenkunde, hrsg. von Wilhelm Nyssen, Hans Joachim Schulz,
Paul Wiertz, 2 Bde. (Dusseldorf 1984/1989) fehlt bezeichnenderweise ein eigenes Kapitel
Uber Kirchenrecht und Beziehungen zwischen Kirche und Staat; bei Karl Christian Felmy,
Orthodoxe Theologie. Eine Einfihrung (Darmstadt 1990), tauchen im Register die Stich-
worte Diakonie, Gesellschaft, Politik, Staat nicht auf.

17 Otto Gerhard Oexle, Art. Stand, Klasse (LV1), in: Otto Brunner, Werner Conze, Reinhart
Koselleck (Hrsg.), Geschichtliche Grundbegriffe, Bd. 6 (Stuttgart 1990) 155-200.
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stellt es aber letztlich wieder, aus Furcht vor Schwarmern und Taufern und aus
Sorge vor konventikelhafter Auflésung der Gemeinden, dem nunmehr von Fir-
sten reprasentierten Bischofsamt, wahrend in den reformierten Kirchen die An-
triebe der ,,Gemeindereformation* starker wirksam bleiben - bis hin zu Formen
eines in Widerstandsrecht und Grundrechten sich duBernden politischen Akti-
vismus .

Trotz all dieser Differenzierungen darf man nicht aus dem Auge verlieren, daR
es gerade das Element der Gemeindebildung ist, durch das sich das Christentum
von den monotheistischen Nachbarreligionen abhebt. Zundchst am wenigsten
und erst sehr allméhlich vom Judentum: Auch das Judentum kennt die Ortsge-
meinde, zumal in nachexilischer Zeit19 jedoch werden Glaube und Gemeindele-
ben dort vor allem durch strenge Vorschriften, durch eine ritualisierte Praxis ge-
pragt, wahrend im Vergleich dazu das Christentum starker ,entritualisiert” ist,
mit der Folge, daB sich die Vorgdnge des Gemeindelebens nach innen, in die
Umkehr und Verédnderung des Herzens, in die Beicht- und Sakramentenpastoral,
verlagern. Am stdrksten ausgeprdgt ist der Unterschied zum Islam, der bis heute
Gemeindebildung im judischen oder christlichen Sinn, also ein parochiales Ord-
nungs- und Zuordnungsprinzip, nicht kennt, weil er universalistisch die ganze
Welt als eine einzige Gemeinde (umma) betrachtet, so dafl sich der Muslim bald
bei dieser, bald bei jener Gemeinde zu Hause fiihlen kann20. Nie ist in der islami-
schen Gesamtgemeinde ein materielles Substrat zur Organisation des religidsen
Lebens entwickelt worden, nie hat man (abgesehen von frommen Stiftungen)
eine rechtlich greifbare Kdrperschaft ausgebildet. So gibt es bis heute auch keine
islamischen Kirchengemeinden als juristische Personen mit eigenem Vermdogen2l.
Das Gebot Gottes, so darf man interpretieren, ist so zwingend, so allgegenwaértig
und unzweideutig, dal es nicht erst der territorialen Implantation, der kulturel-
len Ubersetzung und seelsorglichen Anpassung bedarf: Hs gilt zu allen Zeiten,
unter allen Himmelsstrichen, ohne Wenn und Aber. IThm ist bedingungslos zu
gehorchen. So ruht die religiose Présenz des Islam auf einem universalistischen
Konzept, wéhrend man im Christentum von fbdderalen Elementen sprechen
konnte. Der Gott des Bundesschlusses, ein Gott, der sich inkarniert, der in die
Genossenschaft des Menschen kommt, in seine vielfaltigen Ethnien und Kultu-
ren - solches ist fur den Islam ein schwer denkbarer und vor allem ein theolo-
gisch kaum akzeptabler Gedanke.

IS Peter Blickte, Die Reformation im Reich (Stuttgart "i992); dort weitere Literatur.

Jacob Katz, Jidische Gemeinde, in: Theologische Realenzyklopadie XII (1984) 335-339;
Maller, Gemeinde, 317 f.

Baber fohansen, Staat, Recht und Religion im sunnitischen Islam —Kd&nnen Muslime ei-
nen religionsneutralen Staat akzeptieren?, in: Essener Gesprache zum Thema Staat und Kir-
che 20 (1986) 12-60; Alfred Albrecht, Religionspolitische Aufgaben angesichts der Prdsenz
des Islam in der Bundesrepublik Deutschland, ebd. 82-119.

-1 Albrecht, Religionspolitische Aufgaben (wie Anm. 20), 95.
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Im zweiten Teil nun ein Blick auf Landmission, Eigenkirchen, die Kirchenretorm
des 11. und 12. Jahrhunderts. Christentum ist in seinem Ursprung Stadtreligion.
Es lehnt sich in den ersten Jahrhunderten seiner Geschichte ganz selbstverstand-
lich an urbane Strukturen an. Das wird anders in der Zeit, in der der christliche
Glaube auf das Land ausgreift und in die Zone der ,,pagani“ eindringt. Nun ent-
stehen erstmals geschlossene christianisierte Siedlungsgebiete, eine christliche Ge-
sellschaft bildet sieh, die den Bereich der weltlichen Gesellschaft zu durchdringen
und zu umfassen beginnt22. Dieser Vorgang gewinnt mit der Anerkennung des
Christentums durch den sp&tromischen Staat unter Constantin, Theodosius, Ju-
stinian eine neue Qualitdt. Es ist aber zu betonen, daB die Entstehung einer um-
fassenden ,christianitas* ein Vorgang ist, der Jahrhunderte in Anspruch nimmt.
Die Verwandlung christlicher Gemeinden aus urbanen Inseln in einer mehrheit-
lich nichtchristlichen Welt in homogene ,selbsttragende® territoriale Zonen ist
ohne vielféltige Wechselwirkungen von Mission, Bekehrung, Kirchenorganisation
und Politik nicht denkbar. Dabei differenzieren sich nicht nur die kirchlichen
Strukturen und Leitungsformen, sondern die Begriffe von ekklesia, Gemeinde,
Kirche iberhaupt - ein Vorgang, der bisher, soweit ich sehe, nur bruchstickhaft
untersucht ist und fur den angemessene Fragestellungen und Interpretationsmo-
delle vielfach noch ausstehen2j.

Schon in den 6stlichen Kirchen des 2. und 3.Jahrhunderts treten die neuen Pro-
bleme hervor: In suburbanen und zwischenstadtischen Zonen, in dinn besiedel-
ten Landstrichen, Eindden und Wisten entwickeln sich neue Formen der Ge-
meindebildung und Gemeindeleitung. Neben die Bischdfe in den Stddten treten
Chorbischéfe (von choros = Land) in landlichen Rdumen, die ordentliche Vorste-
her ihrer Gemeinden sind, wenn sie auch nicht die unabhé&ngige Stellung des
Stadtbischofs erlangen. Daneben gibt es vom Stadtbischof ernannte Kleriker fir
die Landgemeinden, die Periodeuten - und natiirlich Wanderprediger, Mdnche,
Einsiedler, Wundertéter, Styliten. Doch die zu dieser Zeit schon recht stabile Di-
Ozesanorganisation - ergdnzt durch Kléster als Sammelpunkte christlichen Le-
bens - fangt diesen Vorgang elastisch auf. Der Vorrang des Bischofs, bei dem das
Taufrecht liegt, wird durch die territoriale Ausbreitung des Christentums Uber die
Stadtgemeinden hinaus nicht in Frage gestellt; die Parochien, auch wo sie zu

“2 Damit beginnt der stetige, bis in unsere Zeit reichende Dialog zwischen ,,Kirche und welt-
licher Ordnung* (Otto Brunner), der zum Charakteristikum Europas und der westlichen
Welt wird, wéhrend in anderen Teilen der Welt (Ost- und Siidostasien, Indonesien, islami-
sches Afrika) die christlichen Kirchen durch Jahrhunderte (und bis heute) in einem vorkon-
stantinischen Zustand der Zerstreuung in der Gesellschaft verbleiben.

2j Weiterfihrende Gesichtspunkte bei Oexle, Stand, Klasse (wie Anm. 17), 174 ff. (Stande
und Stdndelehren in der Alten Kirche) und 183 ff. (Stdnde und Stédndelehren im Mittelalter);
ferner Fahre, Ordonner la fraternitc (wie Anm. 9), 55 ff., 111 ff. und bes. 171 ff. (,,Aux origi-
nes du Laicat®).
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GrofBpfarreien werden, entwickeln keine geistliche und schon gar nicht eine Kir-
chenrechtliche Autonomie24.

So wird erst der Eintritt in die stadtlose germanische Welt zum Probierstein fur
die Territorialisierung und Homogenisierung des Christentums23. Nun treten die
schon in den Ostkirchen zu beobachtenden Probleme mit scharferer Kontur her-
vor. Es sind vor allem vier Fragen, die sich dem theologischen Verstdndnis von
Kirche und Gemeinde stellen: 1 In welchem Verhdltnis steht ecclesia im Singular
zu den sich vervielféltigenden ecclesuie im Plural? 2. Bilden sich unterschiedliche
kirchliche Formen in den Stddten und auf dem Land (eine Frage, die vor allem in
jenen Gebieten Europas aktuell ist, wo romanisierte Stadtlandschaften an germa-
nische Siedlungsgebiete stoRen)? 3. Wie entwickelt sich das Verhéltnis zur weltli-
chen Obrigkeit? 4. W'ie stehen Priester und Laien (und Ordensleute!) innerhalb
der neuen kirchlichen Gemeinden, die sich im Lauf der Zeit in Stadt und Land
»flichendeckend” aneinander reihen, zueinander (die Frage des Kirchenvermo-
gens, der Pfarrerwahl usw.!)?

Der Versuch einer Antwort auf diese Fragen mufite beachtliche Partien mittel-
alterlicher Geschichte unter Gesichtspunkten von Politik, Religion, Verwaltung
und nicht zuletzt Mentalitdten neu verhandeln und diskutieren - was hier natir-
lich nicht geschehen kann. Nur wenige Stichworte fiir einen solchen ,,Durchgang“
seien hier genannt: das Eigenkirchenwesen und die eigentiimliche Prdgung, die es
den Niederkirchen im deutschsprachigen Raum verliehen hat26; das spannungs-
reiche Verhdltnis von Diozese und Pfarrei einerseits, Territorialherren und
Grundherren, Klostern und Stadten anderseits27; endlich die aus dem kirchlichen
Leben in die entstehenden staatlichen Formen hintberwirkenden Impulse28. So
kénnte man z. B. das Eigenkirchenwesen nicht nur im Zusammenhang der germa-
nischen Auffassung vom Recht tber Grund und Boden und in der Spannung zum
Ditzesansystem sehen - man kdnnte es auch sehen als einen Versuch der Ein-
pflanzung des Christentums im Lokalen und H&uslichen, seiner Verankerung in

-4 Hans von Campenhausen, Kirchliches Amt und geistliche Vollmacht in den ersten drei
Jahrhunderten (Tubingen 1953); Karl Kertelge, Gemeinde und Amt im Neuen Testament
(Miinchen, Kassel 1972); Alexandre Fahre, Naissance d'une hiérarchie (Paris 1977); Ernst
Dassmann, Hausgemeinde und Bischofsamt, in: Jahrbuch fiir Antike und Christentum 11
(1984) 82-97.
23 Wolfgang Reinhard, Die Verwaltung der Kirche, in: Kurt C.A. Jeserich, Hans Pohl, Ge-
org-Christoph von Unruh (Hrsg.), Deutsche Verwaltungsgeschichte, Bd. 1 Vom Spéatmittel-
alter bis zum Ende des Reiches (Stuttgart 1983) 143-176; Erwin Gatz, Entwicklung und Be-
deutung der Pfarrei bis zur Reformation, in: ders. (Hrsg.), Geschichte des kirchlichen Lebens
in den deutschsprachigen Landern seit dem Ende des 18 Jahrhunderts, Bd. I: Die Bistiimer
und ihre Pfarreien (Freiburg, Basel, Wien 1991) 29-40.
2% Peter Landau, Eigenkirchenwesen, in: Theologische Rcalenzyklopadie IX (1982) 399-
404; dort weitere Literatur.

Gatz, Entwicklung (wie Anm. 25), 31 ff.
2 So sah Otto Hintze, Der Beamtenstand, in: ders., Soziologie und Geschichte. Gesammelte
Abhandlungen (Gottingen 21964) 67, im katholischen Priesterstand ,,geradezu den &ltesten
Bestandteil des modernen Beamtenstaates®; ahnliche Urteile bei Max Weber und Renate
Mayntz (siehe Reinhard, Verwaltung der Kirche [wie Anm. 25], 145).
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der Sphére der Frommigkeit, des Persdnlichen und Sozialen29. Auf dieser Ebene,
wo sich die persdnliche Religiositdt mit den Kréften des sozialen und politischen
Lebens verbindet, entsteht eine neue Qualitdt der Aneignung des Christlichen,
eine religidse Intimitdt, die ein Gegengewicht darstellt zum rémisch geprégten
Kirchenrecht und seiner Betonung des Institutionellen. Ein Umstand, der Gbri-
gens die dstlichen Kirchen mit denen des germanischen Kulturkreises verbindet30
und sie abhebt von den stérker institutionalisierten lateinisch-romanischen Kir-
chenformen. Flerrgottswinkel und Hausikone sind bis heute Reste und Abbrevia-
turen dieses ,,Abstiegs” der christlichen Botschaft in den Alltag, das Gebetsleben,
die persdnliche Frémmigkeit3L.

GewiB, die Reformbewegungen des 11. und 12. Jahrhunderts dréngten das Ei-
genkirchenwesen zurick und integrierten es in Gestalt von Patronat und Inkor-
poration in die kirchlichen Institutionen. Der Laienherrschaft in der Kirche
wurde eine Grenze gesetzt: Man verteidigte die Freiheit der Kirche gegen Uber-
griffe und starkte gegenliber den Tendenzen der Regionalisierung und Lokalisie-
rung die institutionellen Widerlager: Bischofsamt und rémischen Stuhl. Aber dies
geschah, wie oft betont, auf dem Boden der neugewonnenen christianitas und ih-
res Freiheitsverstdndnisses - als ein Kampf um die ,,rechte Ordnung in der christ-
lichen Welt“32 Erst auf dieser Basis konnten sich jene Interaktionen entfalten, die
dem modernen Europa ihr Geprdge gaben: die Dualitdt von kirchlichem und
weltlichem Recht, die in ,heiligen Zeiten* und ,,heiligen Orten* sich ausbreitende
territoriale Friedensordnung’3, endlich der Austausch von Amtern, Rechtsfor-

29 Dieser Gedanke ist ndher entfaltet in meinem Aufsatz Kirche und Politik (1963), jetzt in
Hans Maier, Katholizismus und Demokratie (Freiburg, Basel, Wien 1983) 134-149.

0 Es sei daran erinnert, dall das westliche Eigenkirchenrecht Parallelen im ostkirchlichen
Stiftungsrecht (Ktitorenrecht) hat. Allgemein (ber volkskirchliche Gemeinsamkeiten zwi-
schen Ostkirchen und Abendland: Georg Schreiber, Die Wochentage im Erlebnis der Ostkir-
che und des christlichen Abendlandes = Wissenschaftliche Abhandlungen der Arbeitsge-
meinschaft fir Forschung des Landes Nordrhcin-Westfalen, Bd. 11 (Kdln, Opladen 1959);
zur Betrachtung der Ikonen als Weg zur Gotterkenntnis und Gottvereinigung: Wilhelm Nys-
sen, Zur Theologie der Ikone, in: Handbuch der Ostkirchenkunde Il (wie Anm. 16), 236-
245, und Karl Christian Felmy, Orthodoxe Theologie (wie Anm. 16), 65-82.

3l Hans Maier, Kirche und Politik (wie Anm. 29), 137f. Man kdnnte von einer Sékularisie-
rung ersten Grades sprechen!

2 Gerd Tellenbach, Libertas. Kirche und Weltordnung im Zeitalter des Investiturstreites
(Stuttgart 1936) 15ff., 27 f.; Karl Schmid (Hrsg.), Reich und Kirche vor dem (nvestiturstreit.
Gerd Tellenbach zum achtzigsten Geburtstag (Sigmaringen 1985); Wilfried Hartmann, Der
Investiturstreit (Minchen 1993).

3B Die Entwicklung geht von Treuga I)ei und Gottesfrieden tber die Landfrieden zum Ewi-
gen Reichslandfrieden des Wormser Reichstags von 1495; vgl. Joachim Gernhiiber, Die
Landfriedensbewegung in Deutschland bis zum Mainzer Reichslandfrieden von 1235 (Bonn
1952); Karl Siegfried Bader, Das mittelalterliche Dorf als Friedens- und Rechtsbereich, in:
ders., Studien zur Rechtsgeschichte des mittelalterlichen Dorfes, Bd. | (Weimar 1957); Hart-
mut Hoffmann, Gottesfriede und Treuga I)ei (Stuttgart 1964); Heinz Angermeier, Konigtum
und Landfriede im deutschen Spéatmittelalter (Miinchen 1966); Peter Bhckle, Das Gesetz der
Eidgenossen. Uberlegungen zur Entstehung der Schweiz 1200-1400, m: HZ (1992) 561-586
(bes. 569ff.: Friede als ,,politisiertes Recht®).
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men, Verwaltungsusancen zwischen der Kirche und dem werdenden weltlichen
Staat34.

Wie gesagt: Ohne den Abstieg der christlichen Botschaft ins tégliche Leben
wére es kaum zu diesen Prozessen gekommen. Die Dignitdt des Menschen, wie
das Evangelium sie lehrte, sollte kein Abstractum bleiben - sie sollte im taglichen
Leben erfahrbar werden. Hier bleiben die kirchlichen Quellen zwar meist stumm.
In den theologischen Traktaten und scholastischen Summen steckt noch keine ex-
plizite Gemeindetheologie. Aber sind die Quellen wirklich stumm? Miissen wir
nicht oft erst lernen, sie mit den Augen der Zeit zu lesen? Ein Beispiel fir viele:
Wir filtern aus Honorius Augustodunensis, Sicardus und Durandus eine ,,Symbo-
lik des Kirchengebdudes* heraus, die uns wichtige Erscheinungsformen mittelal-
terlicher Kirchenarchitektur erschlieft33. Das ist gewiRR nicht falsch, aber vielleicht
zu sehr modern-ésthetisch gedacht. MuRte man diese Texte nicht viel stérker (im
Sinn Hans Beltings)36 auf das ,,Bild vor der Kunst“, auf das ,,Geb&ude vor der Ar-
chitektur* beziehen - will sagen, auf die neue Erfahrung von Kirche und Ge-
meinde, die sich in ihnen ausspricht? Oft sind ja diese Texte nicht einfach Kom-
mentare zu gebauten Kirchen; oft eilen sie als theologische Entwirfe den tatsach-
lichen Kirchengeb&uden voraus. Wenn z. B. in dieser Symbolik Tirme auf Bi-
schéfe und Prélaten, Glocken auf Predigten hinweisen, der FuBboden auf das
Volk, das die Kirche tragt, der Chor auf die Kleriker, die Fenster auf die Kirchen-
véter, durch die das himmmlische Licht in die Kirche strémt, die kreuzférmige
Anlage auf den Gekreuzigten37, dann setzen solche Vergleiche ein schon vorhan-
denes, entwickeltes und ausgearbeitetes Kirchenbild voraus. Diesen ekklesiologi-
schen Grundtext in den Quellen aufzuspiiren (und diese nicht nur als nachtrégli-
ches Interpretament zu verstehen) wére wohl ein lohnendes Ziel fir gemeinsame
Anstrengungen von Theologen, Historikern, Kunst- und Sozialwissenschaftlern.

Ich komme zum dritten Teil, zur Gemeindetheologie zur Zeit der Reformation.
Hier stehen wir auf festerem Grund; denn was im hohen und spéteren Mittelalter
verstreut und vereinzelt auftaucht, das verbindet sich jetzt zu deutlich umrissenen
(und konfessionell kontroversen) ekklesiologischen Mustern. Ich beschrianke

3% Die ,Klassiker" in diesem Zusammenhang sind: Sergio Mochi Onory, Fonti canonistiche
dell’idea moderna dello Stato (Milano 1951); Walter Ullmann, The Growth of Papal Govern-
ment in the Middle Ages. A Study in the Ideological Relation of Clerical to Lay Power (Lon-
don 1955); Ernst Kantorowicz, The King’s two bodies. A Study in Medieval Political Theo-
logy (Princeton 1957).

"=>Joseph Sauer, Symbolik des Kirchengebdudes und seiner Ausstattung in der Auffassung
des Mittelalters (Freiburg 21924; Neudruck Minster 1964).

J' Hans Belting, Bild und Kult. Eine Geschichte des Bildes vor dem Zeitalter der Kunst
(Minchen 1990).

J/ Joseph Sauer, Symbolik des Kirchengebdudes (wie Anm. 35), 12ff., 112 ff., 140 ff.
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mich daher auf wenige Hinweise beziglich der Gemeindetheologien, wie sie in
der Wittenberger Reformation, bei den Reformierten und - in Reaktion darauf -
in der Katholischen Reform und im Trienter Konzil hervortreten.

Die Reformation kniplte mit ihrem Gemeindeverstdndnis nicht an die hoch-
und spétmittelalterlichen Ordensbewegungen der Franziskaner und Dominikaner
an (die ja zu einem guten Teil auch Gemeindebewegungen gewesen waren)38. Es
ging ihr zwar entschieden um das Leben nach derpura littera des Evangeliums;
aber die Nachfolge Christi sollte sich im alltdglichen Leben vollziehen: alle Chri-
sten sollten Priester, ja in gewissem Sinn sogar ,,Mdnche* sein39. Das bedeutete
eine Stadrkung der Gemeinde: die Reformation setzte das Parochialsystem des Mit-
telalters fort, kehrte es aber radikal um. Der Gemeinde sollte kiinftig der Primat in
der Kirchenverfassung zukommen, samt Pfarrerwahl, Lehrzucht und Abset-
zungsrechtdu. Allerdings gelangte die lutherische Ordnung der Gemeinde Ulber
den - freilich zentralen - Bereich des Gottesdienstes4l nicht wesentlich hinaus; ei-
ner Regularisierung des Gemeindelebens im juristischen Sinn widersetzte sich der
Reformator, der auf die Einheit der Gemeinden im Glauben und Wort baute.
Doch der schlimme Zustand vieler Gemeinden und die Gefahr des Abgleitens in
Schwédrmerei, Sektierertum und Konventikelbildung zwang die Wittenberger Re-
formation in der Folgezeit immer mehr zur Beteiligung der weltlichen Obrigkeit
am Aufbau der Gemeinden; ein landeskirchliches Kirchenregiment entstand, das
die offenen Fragen (Kirchenbau, Pfarreranstellung und -besoldung, Katechese,
Schule) immer grindlicher und genauer regelte - so daB das Bild der lutherischen
Gemeinde sich im spaten 16. und im 17. Jahrhundert wieder dem der katholischen
Pfarrei annéherte.

Dauerhafter bestimmte die ,,Gemeindereformation” die Entwicklung der re-
formierten Kirchen42 Hier fate Calvin in seinen ,,Ordonnances Ecclesiastiques”

-8 Zum Folgenden Méller, Gemeinde, 320 ff.

Vgl. Sebastian Frank: ,,Du glaubst, du seist dem Kloster entronnen; es muR jetzt jeder sein
Leben lang ein Mdnch sein®; zit. bei Franz Steinbach, Der geschichtliche Weg des wirtschaf-
tenden Menschen in die soziale Freiheit und politische Verantwortung - Arbeitsgemein-
schaft fur Forschung des Landes Nordrhein-Westfalen, 15 (K&In, Opladen 1954) 5-51 (42).
Die verdnderte Situation zeigt sich auch im Wandel des Wortes Beruf: wurde dieses Wort
vorher meist geistlich verstanden, als Berufung, Erwdhlung, so nimmt es jetzt die heute ge-
laufige, allgemeinere Bedeutung an; vgl. Hans Maier, Ora et labora. Die Benediktregel und
die europédische Sozialgeschichte, in: Internationale Katholische Zeitschrift 22 (1993) 431-
445 (437).

40 Martin Luther, Das eyn Christliche versamlung odder gemeyne recht und macht habe, alle
lere zu urteylen und lerer zu beruften, eyn und abzusetzen, Grund und ursach aus der
schnfft (1523), WA 11, 408-416. Zur Gemeinde in Luthers Theologie vgl. Peter Blickle, Ge-
meindereformation. Die Menschen des 16. Jahrhunderts auf dem Weg zum Heil (Minchen
1985) 135-138. Zusammenfassend Peter Blickle, Johannes Klinisch (Hrsg.), Kommunalisie-
rung und Christianisierung. Voraussetzungen und Folgen der Reformation 1400-1600 (Zeit-
schrift fir Historische Forschung Beiheft 9, Berlin 1989).

4 Martin Luther, Deudsche Messe und Ordnung Gottis diensts, WA 19, 72-113.

42 Blickle, Gemeindereformation (wie Anm. 40), 138-142; den., Die Reformation im Reich
(wie Anm. 18), 140-143.
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(1541) und in seinem Genfer Katechismus (1542) die ,,Urdmter* der christlichen
Gemeinde -pasteurs, docteurs, &ndern, diacres - systematisch zusammen und gab
ihnen klare rechtlich umschriebene Aufgaben. ,,Alle Mitglieder des Presbyteriums
sollen Trager des Lehramtes in Gestalt der Seelsorge sein, wenngleich nur die leh-
renden Presbyter, d. h. die Pastoren, als Wort- und Sakramentsverwalter in Frage
kommen. Die docteurs sind fur den Unterricht zustdndig, wéhrend die anciens das
Leitungsamt innehaben. Die Diakone (diacres) haben in groReren Gemeinden ein
besonderes Kollegium zu bilden, das dem Presbyterium untergeordnet ist, wah-
rend sie in kleineren Gemeinden zum Presbyterium dazugehdéren. Kirchenzucht
und kirchlichen Bann soll das Kollegium der Altesten unter Aufsicht und passiver
Beteiligung der gesamten Gemeinde ausiben, wobei sich auch die Pastoren unter-
zuordnen haben. Diese Gemeindeordnung konnte Calvin zwar nicht in Genf
durchsetzen, sie wurde aber unter seiner beratenden Leitung in den reformierten
Gemeinden Frankreichs durchgefiihrt, kam von dort zu den spanischen Nieder-
landen und bewéhrte sich spater besonders in den .Gemeinden unter dem Kreuz'
am Niederrhein, die im 16. und 17. Jahrhundert durch die katholischen Herzége
von Jilich-Kleve-Berg und der Grafschaft Mark und Ravensberg verfolgt wur-
den.“43

Das Trienter Konzil reagierte auf die reformatorischc Gemeindetheologie kei-
neswegs nur mit der neuerlichen Befestigung der Ditzesanstrukturen. Es regelte
zugleich die Ordnung der Pfarreien und bestimmte - bis heute giltig - ihren Ort
im Aufbau der Kirche44. Die Privilegien der Orden wurden eingeschrénkt, die ori-
gindren Zustédndigkeiten des Pfarrers - Taufe, Predigt, Beichte, Versehgang, Beer-
digung - wieder freigelegt. An die Stelle der mittelalterlichen Pfarrgemeinden -
oft riesiger Gebilde mit unklaren Grenzen - traten territorial klar abgegrenzte
Pfarrgemeinden mit Ubersichtlicher GroRe, die die Seelsorge nicht behinderten,
Pfarrgemeinden, an deren Spitze ein Pfarrer mit Residenzpflicht stand, nicht mehr
ein Stellvertreter mit kimmerlichem Einkommen oder weltlichem Gehabe, der
muhselig die Gemeinde zusammenhielt, wadhrend der Amtsinhaber in der benach-
barten Residenz- oder Universitdtsstadt untatig seine Pfrinde verzehrte. Der Pro-
zel ging langsam vor sich; was ihm entgegenwirkte, war vor allem der Reichtum
der Kirche, die Anziehungskraft der Pfriinden auf den hohen und niederen Adel.
Erst die Verarmung der Kirche in Revolution und Sékularisierung schuf schlief3-
lich die Voraussetzungen fir die Durchfihrung der Trienter Dekrete aut der
Ebene der Pfarreien; und so wurde im katholischen Bereich das neunzehnte und
das zwanzigste Jahrhundert zum eigentlichen Zeitalter der Pfarrseelsorge und des
Gemeindelebens.

Im evangelischen Deutschland gab der Pietismus der Gemeindetheologie
neue AnstoRe. Philipp Jakob Spener griff in seinen ,,Pia desideria“ (1675) auf Lu-

b Mdller, Gemeinde, 321 f.

sH Heribert Schmitz, Pfarrei und ordentliche Seelsorge in der tridcntinischen und nachtri-
dentinischen Gesetzgebung, in: Erwin Gatz, Die Bistimer und ihre Pfarreien (wie Anm. 25),
41-50.



thers Konzeption des allgemeinen Priestertums der Glaubigen zuriick43. In den
Gemeinden sollten nach seinem Vorschlag - Uber die Predigtgottesdienste hinaus
- in collegia pietatis die Bibel gelesen, Gesprdche Uber den Text gefiihrt und
Zweifel vorgetragen werden. Aus dem Floren des Wortes und dem Leben im
Glauben sollte die Gemeinde ,,erbaut“ und ,,erneuert“46 werden. In der Herrn-
huter Briudergemeinde, der bedeutendsten Gemeindereform im 18. Jahrhundert
in Deutschland, wurde dieses Programm auf eigenwillige und persénliche Weise
realisiert. Hier ging die Erbauung und Erweckung - gut lutherisch - von Gottes-
dienst, Gesang und biblischer Erbauung (den Losungen) aus, mit deutlicher Be-
tonung des Sakramentalen, unter Verzicht auf Subjektivismus und Absonderung.
Aber zugleich wird doch der Einschlag des Persénlichen starker, und unmerklich
verschieben sich die Akzente vom Dogmatischen zum Ethischen, zu den
»Frichten des Glaubens®, zu Erfahrung, Erziehung, persénlichem Lebensent-
wurf47.

DafR sich Gemeinden um einen Prediger sammeln, wird dann im 19. Jahrhun-
dert vor allem in den rasch anwachsenden GrofRstaddten zur Regel. Nach Schleier-
macher ist der Prediger ,,Reprdsentant seiner Gemeinde*; er gibt dem frommen
BewuBtsein der Gemeinde Ausdruck. Er ist aber auch ,,Organ seiner Kirche*, in-
dem er das ,,gemeinsame religiose Gefluhl der Kirchengemeinschatt* durch seine
Predigten ,aufstellt“48. Die Seelsorgsgeschichte des 19. Jahrhunderts im prote-
stantischen Deutschland wird ganz von dieser Spannung beherrscht. Je groRer
und unibersichtlicher die Gemeinden werden, vor allem in den urbanisierten Zo-
nen, desto mehr wéchst das Bedirfnis nach persdnlicher Ansprache, seelsorgeri-
scher N&he, mit anderen Worten: nach Gemeinschaft. Gemeinschaftsbildung auf
der unteren Ebene, oft um eine starke Pfarrer- und Predigerpersonlichkeit herum,
kann jedoch auch zum Auszug aus der Uberlieferten Territorialgemeinde, ja aus
der Landeskirche fuhren. Die Freiwilligkeitskirche, organisiert nach dem Muster
von Vereinen und Verbdnden, tritt dann an die Stelle der ,,objektiven*, institutio-
nellen Strukturen von Gemeinde und Kirche.

Zu Ende des 19. Jahrhunderts hat sich vor allem der Dresdner Pfarrer Emil
Stlze um eine Gemeindetheologie bemiiht49. Sie sollte den Erfordernissen des
industriellen Zeitalters gerecht werden. So teilte er seine riesige Gemeinde von
60000 Seelen in Dresden-Neustadt in kleinere, (iberschaubare Bezirke ein, um in
ihnen Seelsorge und Diakonie neu zu begrinden. Sulzes Gemeindeverstdndnis

45 Philipp Jakob Spener, Pia dcsideria (1675), hrsg. von Erich Beyreuther (Wuppertal 1964).
46 Zur Wirkung des Pietismus auf die Sprache vgl. Wolfgang Binder, Pictistischc Metamor-
phosen in Sprache und Denken der klassischen Dichtung, in: Kurt Aland (Hrsg.), Pietismus
und moderne Welt (Witten 1974) 185-204.

47 Allgemein: Carl Hinrichs, PreuBentum und Pietismus. Der Pietismus in Preufen als reli-
gids-soziale Reformbewegung (Gottingen 1971); Kurt Aland (Hrsg.), Pietismus und mo-
derne Welt (wie Anm. 46).

48 Méller, Gemeinde, 323.

49 Emil Siilze, Die evangelische Gemeinde (Gotha 1891); lber ihn: Gottfried Knospe, Emil
Sitlze und sein Gemeindeideal in zeitgendssischer und reformatorischer Sicht, in: Verantwor-
tung. Festschrift fir Gottfried Noth (Berlin 1964) 105-121.
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wurde spéter von der liberalen Theologie aufgegriffen und zum Konzept einer
Gemeinde- und Freiwilligkeitskirche ausgebaut3“. Seine Gememdetheologie stieR
jedoch auch auf Widerstand. Die Gegner warnten vor einer Sonderexistenz der
christlichen Gemeinde, die aus dem Alltag, aus den beruflichen und sozialen Ver-
pflichtungen ihrer Mitglieder, aus den konkreten Ortlichkeiten und Uberlieferun-
cren herausfiel und mehr und mehr dem Prinzip spontaner Zusammenschlisse
und Gemeinschaftsbildungen folgte.

V.

Damit bin ich beim vierten und abschlieRenden Teil angelangt: einem Kkurzen
Blick auf die Entwicklung der Gemeindetheologie im 20. Jahrhundert. Hier féllt
eine reziproke Bewegung in der katholischen und in der evangelischen Kirche ins
Auge. Wéhrend die katholische Kirche im AnschluB an das Zweite Vatikanische
Konzil ihre eigene Gemeindetheologie entwickelt, verlduft der Prozef in der
evangelischen Kirche eher unter dem entgegengesetzten Vorzeichen. Hier zeich-
net sich eine Bewegung von der Gemeinschaft zur Gemeinde (von der Gemeinde
zur Kirche) ab.

1 Es ist oft daran erinnert worden, dal der evangelische Kirchenkampf im
Dritten Reich3l zu einer Besinnung auf ,,Kirche*, zu einer Verkdrperlichung, Ver-
dichtung, Objektivierung der ekklesialen Strukturen im Protestantismus gefihrt
hat. Dem religios-weltanschaulichen Ubergriff des totalitiren ,Heilsstaates* ant-
wortete eine Neubesinnung auf die innere Unabhdngigkeit und Eigenstédndigkeit
der Kirche und auf die Rechte und Pflichten des Christen gegeniiber der weltli-
chen Obrigkeit. Man erlebte deutlich, dalR es nicht méglich war, die Welt sich
selbst zu iiberlassen und in Ruhe einem von Politik und Offentlichkeit abge-
schirmten ,religiosen Leben* nachzugehen; man machte die Erfahrung, daRR die
sich selbst Uberlassene Welt dem Christen geféhrlich werden konnte und daR es
weder ein autarkes religidses noch ein autarkes politisches Leben gab. Die Folge
war nicht nur - nach Rudolf Smends beriihmter Formulierung - der ,,polemische
Rickzug der Kirche auf ihr innerstes Wesen*; die wiedergewonnene Freiheit der
Kirche bedeutete zugleich ,,die Mdglichkeit und die Notwendigkeit einer um so
volleren Zuwendung hin zu Welt und Staat“, ja eine ,,neue N&he“ zum Staat52.
Das beliebig-auswéhlende, dem Selbstverstdndnis des Vereins angendherte Kir-
chen- und Gemeindeverstdndnis von einst, die Betonung des Subjektiven, Persdn-
lichen, Asthetischen schien jetzt an eine Grenze zu kommen. Obwohl die

0 Madller, Gemeinde, 324.
3L Jingste knappe Zusammenfassung: Kurt Meier, Kreuz und Hakenkreuz. Die evangelische
Kirche im Dritten Reich (Miinchen 1992).

Rudolf Srnend, Staat und Kirche nach dem Bonner Grundgesetz (1951), jetzt in: ders.,
Staatsrechtliche Abhandlungen (Berlin 1955) 411-422 (415f.).
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Gemeinde in den Kirchen der Reformation auch in der Nachkriegszeit ihre alte
Bedeutung behielt, wurde sie nun doch immer starker von der Kirche, von Wort
und Sakrament her, verstanden und begriindet53.

Diese Wendung war vorbereitet im Protest der Dialektischen Theologie gegen
das Gemeindeverstandnis des 19.Jahrhunderts. Schon Friedrich Gogarten hatte in
seiner Schrift ,,Gemeinschaft oder Gemeinde“ (1923) den Gemeindebegriff abge-
hoben von der unmittelbaren Gemeinschaft von Ich und Du: erst das Wort Gottes
schaffe Gemeinschaft in der Gemeinde, erst durch Schritt und Predigt erwachse
eine dauerhafte, nicht romantisch-innige, sondern objektive, autoritdr-sachliche
Gemeindestruktur34. In &hnliche Richtung ging Karl Barths Betonung der Kirche
und ihrer Lehre3 und Dietrich Bonhoeffers christologisches Gemeindeverstdnd-
nis in ,,Sanctorum Communio 3>

Freilich erwies sich das Gemeindeverstdndnis der Bekennenden Kirche in der
Nachkriegszeit nicht als einheitlich, sondern strebte in die Uberlieferten konfes-
sionellen Richtungen auseinander: eine lutherisch geprdgte, welche die Wortver-
kindigung und die Sakramente an erste Stelle setzte und fir die Gottesdienst, Bi-
schofs- und Predigtamt von zentraler Bedeutung war, und eine vom reformierten
Verstdndnis getragene, in der die Gemeinde als Ortsgemeinde im Zentrum stand,
unter EinschluBR mittelbarer politischer Verantwortung in der Birgergemeinde37
und mit einem Verstdndnis vom Amt als einem aus der Gemeinde heraus zu ord-
nenden Dienst.

2. Stérker waren die Impulse der Gemeindetheologie in der katholischen Kir-
che nach 1945. Hier bestand ein betrdchtlicher Nachholbedarf: sowohl gegen-
Uber dem seit Trient stark betonten territorialen Pfarrprinzip58 wie gegeniber ei-
nem einseitig hierarchisch-vertikalen, im rémischen Papst zentrierten Kirchen-
bild, wie es das Erste Vaticanum formuliert hatte. So brachte das Zweite Vatica-
num eine starkere Betonung der horizontalen, gliedschaftlichen Verfassungs-
strukturen der Catholica sowohl auf der episkopalen wie auf der Gemeinde-
ebeneld - ein Vorgang, fur den sich der Name ,,Communio”-Theologie einbir-

3B Die 3. These der Theologischen Erklarung von Barmen (1934) verstand Kirche als eine
»Gemeinde von Bridern*; sieche Mdller, Gemeinde, 325. Angesichts der oft gelahmten oder
zu Kompromissen gezwungenen Kirchenleitungen war der Widerstand im Dritten Reich in
vielen Fallen von konkreten Gemeinden ausgegangen (Niemdller in Dahlem).

34 Friedrich Gogarten, Gemeinschaft oder Gemeinde (1923, Neuausgabe Miinchen 1967).
B ,Kirchliche Dogmatik*“ wdare im spéten 19. Jahrhundert innerhalb der evangelischen
Theologje ein kaum denkbarer Titel gewesen. 4

% Dietrich Bonhoefjr, Sanctorum Communio (Miinchen 1968).

37 Karl Barth, Christengemeinde und Biirgergemeinde (Minchen 1946); ders., Politische
Entscheidung in der Einheit des Glaubens (Miinchen 1952).

3B Die dltere Diskussion ist zusammengefalt bei Hugo Rahner (Hrsg.), Die Pfarre (Freiburg
1956). Die Lockerung des Territorialprinzips, seine Ergdnzung durch spezielle Seelsorgefor-
men setzt bereits im 19.Jahrhundert ein und intensiviert sich im 20.; vgl. Hans Maier, Sozio-
logische Erwdgungen uber die Struktur von Gemeinde und Kirche, in: ders., Religion und
moderne Gesellschaft (Freiburg, Basel, Wien 1985) 11-25.

39 Umfang und Breite werden deutlich in dem von Winfried Aymans, Karl- Theodor Gerin-
ger, Heribert Schmitz hrsg. Sammelband: Das konsoziative Element in der Kirche = Akten
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werte60. In vielen Teilen der Welt, vor allem in Lateinamerika, bildeten sich ,,Ba-
sisgemeinden® unterhalb und neben den etablierten Plarrstrukturen, mit &hnli-
chem Ausgriff m den politisch-sozialen Bereich wie in der protestantischen ,,Ge-
nieindereformation“ des 16. Jahrhunderts, mit dahnlichen, oft von der Mehrheit
deutlich abweichenden Theologien und Spiritualititen wie damals6l. Ob diese
Basisgemeinden eine eigene kirchliche Identitat entwickeln werden oder ob sie
mit der Zeit in die Ptarrgeineinden integriert werden, kann im Augenblick noch
nicht mit Sicherheit gesagt werden. Wahrscheinlicher als das erste ist das
zweite62. Auf jeden Fall dirfte diese ,katholische Gemeindereformation* - de-
ren Vitalitdt unbestreitbar und vielfach bezeugt ist6j - in der Gesamtkirche &hnli-
che Spuren zurlcklassen wie die Ordensgriindungen und spirituellen Bewegun-
gen des spéten Mittelalters und der Neuzeit.

3. Ich schlieBe mit zwei Zitaten; sie verdeutlichen die Spannweite des Themas
und machen zugleich die Kontinuitdt des Problems in der Christentumsge-
schichte sichtbar. Das erste stammt aus dem altchristlichen Diognetbrief (wohl
von Anfang des 3. Jahrhunderts), wo es Uber die Christen heif3t: ,,Sie bewohnen
Stddte von Griechen und Nichtgriechen, wie es einem jeden das Schicksal be-
schieden hat, und fiigen sich der Landessitte in Kleidung, Nahrung und in der
sonstigen Lebensart, legen aber dabei einen wunderbaren und anerkanntermalien
Uberraschenden Wandel in ihrem birgerlichen Leben an den Tag. Sie bewohnen
jeder sein Vaterland, aber nur wie Beisassen; sie beteiligen sich an allem wie Bur-
ger und lassen sich alles gefallen wie Fremde; jede Fremde ist ihnen Vaterland
und jedes Vaterland eine Fremde... Sie weilen auf Erden, aber ihr Wandel ist im
Himmel.“®4 Das zweite stammt aus dem 19. Jahrhundert, von dem evangelischen
Theologen B. Ddorries, und ist ein leise sdkularisierter Widerklang des ersten:
»,Die Kirchenglocken rufen sie (sc. che Gemeinde) aus ihrer Unsichtbarkeit her-
vor; aber mit dem Segenswunsch kehrt sie wieder in ihr Dunkel zuriick. Sie lebt
und wirkt auch dann, aber sie wirkt wie das Salz, wie der Sauerteig und muB sich

des VI. Internationalen Kongresses fir kanonisches Recht (St. Ottilien 1989); firr unser
Thema bes. erhellend die ,,Ekklcsiologische Ortsbestimmung vereinigungsrechtlicher Struk-
turen im kanonischen Recht* (373-743) und ,,Das kirchliche Vereinigungswesen im Umfeld
des weltlichen Rechts* (751-1024).

tJ Plans Ursvon Balthasar, Commimio - ein Programm, in: Internationale Katholische Zeit-
schrift 1(1972) 4-12; Gishert Greshake, Communio - Schlisselbegriff der Dogmatik, in: Ge-
meinsam Kirche sein (Festschrift fir Erzbischof Dr. Oskar Saier, hrsg. von G. Biemer u. a.,
breiburg 1992) 90-121; PaulJosef Cordes, Communio - Utopie oder Programm? (Freiburg
1993).

fJ Bernhardino Leers, Leonardo Boff, Ulrich Zankanella, Kirchliche Basisgemeinden
(' 1986); Eine Ubersicht bei Paul G. Schoenborn, Kirche der Armen. Basisgemeinden und Be-
freiung. Ein Lese- und Arbeitsbuch (1989); Leonardo Boff, Christentum mit dunklem Ant-
litz. Wege in die Zukunft aus der Erfahrung Lateinamerikas (Freiburg 1993).

62 Eine knappe Bestandsaufnahme bei Bcrma Klein Goldewijk, Konsolidierung oder Krise
kirchlicher Basisstrukturen?, in: Concilium 28 (1992) 419-424.

h* Mdller, Gemeinde, 327.

64 Der Brief an Diognct, bs. von Gerhard Rauschen, in: Bibliothek der Kirchenvater 12
(1913) 157-173 (165)'.
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daran geniigen lassen, dal Gott ihr Wirken sieht und segnet.“63 Das zeigt, worin
die kirchliche Gemeinde mit der weltlichen bereinstimmt und worin sie etwas
anderes ist als jene: in dem Versuch, unsichtbar zu sein im Sichtbaren - in der
Welt, jedoch nicht von der Welt.



Klaus Schreiner

Teilhabe, Konsens und Autonomie.
Leitbegriffe kommunaler Ordnung in der
politischen Theorie des spaten Mittelalters

und der frithen Neuzeit

,Das Mittelalter”, so Umberto Eco, ,erfand die kommunale Gesellschaft, ohne
Kenntnis von der griechischen Polis zu haben*“1 Das ist gut gesagt, aber nur zur
Halfte richtig. Spatestens seit dem 13. Jahrhundert prégte die Begrifflichkeit der
aristotelischen ,Politikldie Selbstwahrnehmung, Selbstbeschreibung und Selbst-
deutung stadtbiirgcrlicher Gesellschaften. Deren politisch interessierte Kdépfe
suchten damals ihre heimische Lebenswelt mit Hilfe von Begriffen zu erfassen, die
sie den Schriften des griechischen Philosophen Aristoteles entnommen hatten. Sie
waren namlich der Uberzeugung, zwischen der antiken Polis und der mittelalter-
lichen Stadt strukturelle Gemeinsamkeiten dingfest machen zu kdénnen, die es
rechtfertigen, aristotelische Begriffe auf die Verfassungs- und Sozialverhéltnisse
der mittelalterlichen Stadt anzuwenden. Der Grundsatz, dal als .burgerliche Ge-
sellschaft' nur eine solche Vereinigung von Menschen gelten kdnne, in der freie
Birger durch geregelte Wahl- und Mitbestimmungsverfahren, durch vereinbarte
Formen der Gesetzgebung und Rechtsprechung an der politischen Willensbil-
dung teilhaben, wurde unter dem Einflul der antiken Staatslehre zu einem epo-
chenlbergreifenden Merkmal des biargerlichen Politik- und Verfassungsbegriffs'.
Quellen, aus denen kommunales Gedankengut geschépft und zur Anwendung
gebracht wurde, bildeten uberdies das Rémische Recht sowie die Korporations-
theorie der Legisten und Kanonisten.

Eine mit Fragen des ,Kommunalismuslbefalite Tagung hat sich deshalb auch der
Frage zu stellen, in welcher Weise Autoren des Mittelalters und der friihen Neuzeit

1 Umberto Eco, Auf dem Weg zu einem Neuen Mittelalter, in: ders., Uber Gott und die Welt,
tssays und Glossen. Aus dem ltalienischen von Burkhart Kroeber (Miinchen, Wien 1985)
32. - Fur kritische Lektire des Manuskripts und forderliche Hinweise zur Sache schulde ich
Dank Herrn Ulrich Meier, Bielefeld.

" Vgl. dazu Remhart Koselleck, Klaus Schreiner, Von der alteuropdischen zur neuzeitlichen
Burgerschaft. Ihr politisch-sozialer Wandel im Medium von Begriffs-, Wirklings- und Re-
zeptionsgeschichten, in: Burgerschaft. Rezeption und Innovation der Begrifflichkeit vom
Hohen Mittelalter bis ins 19. Jahrhundert (Stuttgart 1994) 11-39.
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von den Begriffs- und Deutungsangeboten der aristotelischen .Politikl, des romi-
schen Rechts und der Korporationslehre Gebrauch machten, um Stidte und l&nd-
liche Gemeinden als Verbdnde zu charakterisieren, die in ihrer inneren Ordnung
dem gleichen genossenschaftlichen Strukturprmzip folgen, insbesondere kdme es
darauf an, in den Quellen selbst - ob das nun Traktate zur politischen und sozialen
Theorie, Wcistimer oder Stadtrechte sind - Beschreibungsmuster und Ordnungs-
modelle dingfest zu machen, deren sich zeitgenéssische Autoren unterschiedslos
bedienten, wenn sie landliche und stadtische Formen der Vergesellschaftung be-
schreiben wollten. Ein solches Vorhaben stoRt aber auf quellenbedingte Grenzen.
Nicht das Dorf, sondern nur die Stadt wurde im Mittelalter zum Gegenstand phi-
losophischen, theologischen und juristischen Nachdenkens-'. Nur stadtisches Zu-
sammenleben warf Ordnungsprobleme auf, die mit Hilfe von Theorien geldst wer-
den sollten, die nachhaltig von der Begrifflichkeit, den Gedankenmodellen und
Deutungsmustern des Aristoteles, des Romischen Rechts und der Korporations-
theorie gepragt waren. Die politische Begriffssprache blieb, soweit sie kommunale
Verhdltnisse zu erfassen suchte, ausschlieflich auf staddtische Verhdltnisse bezogen.

Zwischen Landgemeinden und Stadtgemeinden strukturelle Affinitdten und ur-
sédchliche Zusammenhdnge auszumachen, ist m der Wissenschaft von der Ge-
schichte und in der Geschichte der politischen Theorie ein relativ junges Phé&no-
men. Es war insbesondere Georg von Below, der in seinen Arbeiten tiber den ,,Ur-
sprung der deutschen Stadtverfassungl(1892) und uber die ,,Entstehung der deut-
schen Stadtgemeindel (1889) mit gleichbleibender Beharrlichkeit die Auffassung
vertrat, die Stadtgemeinde habe sich aus der Landgemeinde entwickelt, die ge-
samte Stadtverfassung sei aus der Landgemeindeverfassung hervorgegangen, die
Gewalt der stddtischen Kommunalorgane habe ihren Ursprung in der ,,Landge-
meindegewaltll Eine solche Entwicklung als gegeben und tatsdchlich anzuneh-
men, sei - so Below - ,,das natiirlichstel™ Diesen Deutungsversuchen voraus gin-

Ulrich Meier, Mensch und Birger. Die Stadt im Denken spdtmittelalterlicher Theologen,
Philosophen und Juristen (Minchen 1994).
4 Georg von Below, Die Entstehung der deutschen Stadtgemeinde (Disseldorf 1889) &
»Man sollte meinen, daR, als die Stadtgeineinde entstand, sie aus der Landgemeinde hervor-
ging. Es ist das natlrlichste”. Vgl. auch ebd. VI: Die ,Stadtgemeindeverfassung ist eine Ent-
wicklung der Landgemeindeverfassung®. Als Kernpunkt seiner Untersuchung betrachtet
von Below den von ihm erbrachten ,,Nachweis von dem Ursprung der Gewalt der stadti-
schen Kommunalorgane aus der Landgemcindegewait”. Im Hinblick auf die stadtischen Ver-
fassungsverhaltnisse spricht der Verfasser von einer ,urspriinglichen Ubereinstimmung mit
dem platten Lande* (ders., Der Ursprung der deutschen Stadtverfassung [Dusseldorf 1892]
101). Auch an anderer Stelle hat Georg von Below darauf hingewiesen, von ,wie groRer
Wichtigkeit die Erkenntnis des Zusammenhangs zwischen Stadt- und Landgemeinde* sei
(vgl. den., Stadtgemeinde, Landgemeinde und Gilde, in: Vierteljahrschrift fir Social- und
Wirtschaftsgeschichte 7 [1909] 427). ,,Die Zeitgenossen haben in den ersten Jahrhunderten
der stédtischen Entwicklung das Bewultsein gehabt, da die Stadtgemeinde eine der Land-
gemeinde analoge Bildung sei. Die stadtische Gemeinde wird noch als burschalt, der stadti-
sche Birger (in seiner spezifisch kommunalen Stellung) als gebur, das stadtische Biirgerrecht
als burrecht, burschaft bezeichnet. Und ebenso werden mancherlei Amtsbhezeichnungen vom
Lande in die Stadt Ubernommen* (ebd. 420).
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gen Bestrebungen, die Gemeinde zu einem stadt- und landiibergreifenden Schlis-
selbegriff zu machen. Die Anfdnge der deutschen Gemeinde suchte und fand man
bei den Germanen, in deren Gemeindeverfassung politische Mitsprache an Land-
besitz gekoppelt war. Die Zeitgebundenheit eines solchen Geschichtsbildes ist
kaum zu Ubersehen. Verdnderung in der Gegenwart bedurfte des Rickhaltes in
der Vergangenbheit.

Otto von Gicrke hingegen sah in der Stadtgemeinde des hohen Mittelalters
nicht eine Variante der Landgemeinde, sondern einen ,,besonders gearteten Perso-
nenverband“, ,eine neue und eigenthimliche Gemeindeart”, einen ,,selbstdndigen
und eigenartigen politischen Organismus®. Die freie Verfassung einer Stadt sei mit
der Herrschaft eines Grundherrn nicht zu vereinbaren gewesen. Als treibendes
Prinzip stadtischer Verfassungsbildung habe sich ,,die Idee eines freien birger-
lichen Gemeinwesens®, das ,,zu gewaltiger Kraft erwachte genossenschaftliche
BewulRtsein* ausgewirkt3. Die Trennung von Stadt und Land war fur Gierkes
Geschichtsbild grundlegend; Stadt- und Landgemeinde, wie Gierke sie verstand,
waren nicht kompatibel.

Ein Bewul3tsein der Differenz bestimmte auch die soziale Vorstellungswelt von
mittelalterlichen Zeitgenossen, wenn sie sich Uber stddtisches und I&dndliches Le-
ben Gedanken machten. Klerikale Kritiker der sich heraushildenden Kommunen
hatten ein Gesplr dafur, daB Eidverbriderung eine neue Form sozialen Zusam-
menlebens darstellt, welche die Herrschaft geistlicher und weltlicher Grof3er ge-
fahrdet. Von dem Benediktiner Guibert von Nogent (1053-1124) stammt der viel-
zitierte Satz, wonach der Begriff ,,Schwureinung® (communio) ein ,,neues und
sehr schlechtes Wort“ (novum acpessimum verburn) sei6. Eidverbruderung, kon-
statierte Paucapalea, ein Schiiler Gratians, beruhe auf der Ubereinstimmung von
vielen zum Schlechten (coniuratio est multomm consensus in malum)7.

Jakob von Vitry (t 1240), Augustiner-Chorherr, Bischof und Kardinal, sprach
abschétzig von ,,gewalttatigen und verderbenbringenden Stadtgemeinden® (vio-
lente et pestifere communitatesf. Von der Kommune, einem auf Eid begriindeten
Rechts- und Friedensverband, gingen nach Ansicht Kklerikaler Traditionalisten
Wirkungen aus, die den Bestand der herkémmlichen Herrschaftsordnung er-

3 Otto Gierke, Das deutsche Genossenschaftsrecht, Bd. 2: Geschichte des deutschen Kor-
perschaftsbegriffs (Berlin 1873) 576 ff. Vgl. auch Klaus Schreiner, .Kommunebewegung“und
,Zunftrevolution Zur Gegenwart der mittelalterlichen Stadt im historisch-politischen Den-
ken des 19.Jahrhunderts, in: Stadtverfassung, Verfassungsstaat, Pressepolitik. Festschrift fir
Eberhard Naujoks zum 65. Geburtstag, hrsg. von Franz Quarthai, Wilfried Setzier (Sigma-
ringen 1980) 139-168, hier 152 f., 159, 166 f.

6 Ebd. 139f,; ders., lura et libertates. Wahrnehmungsformen und Ausprdgungen .burgerli-
cher Freyheiten*“in Stddten des Hohen und Spéten Mittclaltcrs, in: Birger in der Gesellschaft
der Neuzeit. Wirtschaft - Politik - Kultur, hrsg. von Hans-Jiirgen Puhle, (Birgertum 1, Got-
tingen 1991) 59-106, hier 61. Vgl. auch Knut Schulz, ,,Denn sie lieben die Freiheit so sehr.
Kommunale Aufstdnde und Entstehung des européischen Blrgertums im Hochnuttelalter
(Darmstadt 1992) 60-66.

7 Schreiner, lura et libertates (wie Anm. 6), 61.

s Ders., ,Kommunebewegung‘ (wie Anm. 5), 140.
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schlitterten. Klerikern und Mdnchen, welche Wandel nur als Gefahr fir die be-
stehende Ordnung wahrzunehmen vermochten, stellte sich die Stadt als eine
neue Lebens- und Sozialform dar, die iberkommenes Recht brach, nicht als or-
ganische Fortbildung landlicher Rechts- und Verfassungsverhéltnisse. Umge-
kehrt beharrten auch die Apologeten birgerlicher Lebensfihrung auf einer strik-
ten Abgrenzung zwischen Stadt und Land. Fir Wilhelm von Auvergne (t 1249),
den scholastischen Theologen und spateren Bischof von Paris, bedeutet Zugeho-
rigkeit ,,zu einem Rechts- und Sozialverband von Birgern eine Grundbedingung
wahren Menschseins“. Nur in der Stadt, einem Ort freiheitlichen, friedlichen
und rechtlich geordneten Miteinanderlebens, sei es mdglch, ein wahrhaft
menschliches Leben zu fuhren. Die Stadt, durch Freundschaft (amiatui) und ein
»,Band der Bruderlichkeit* (vinculum fraternitatis) zusammengehalten, dulde
keine Ungleichheit (inaequalitas); alle Burger seien gleichgestellte ,,Teilhaber an
Gerechtigkeit und Freiheit* (participes lustitiae et libertatis). Stadtische Herr-
schaft sei, wenn sie nicht durch herrschaftliche Willkir verfalscht werde, Herr-
schaft durch Teilhabe9.

Der in die Stadt kommende Fremde, beteuerte der Verfasser des zwischen
1259 und 1264 abgefaBten ,Lippiflorium*®, eines Preisgedichts auf che Taten und
Tugenden Graf Bernhards Il. von Lippe, des Griinders von Lippstadt, genielle
Freiheit (libertate fruens) und werfe ab vom Nacken jedwedes Joch (abjicit ornnc
jugum)10 Stadt und Land verkdrperten im BewuBtsein der Zeitgenossen alterna-
tive, sich gegenseitig ausschlieRende Lebensformen. ,Stadt“, beteuerte Johannes
von Viterbo, ,heit Freiheit der Burger” (Civitas autem dicitur civium Uber-
tas)n. An dem Begriff ,,Land"“ (ms) hafteten Vorstellungen von Herrschaft, Ge-
horsam, Unterténigkeit, Fremdbestimmung. Es ist aber nicht so, daR die neu sich
bildende Sozial- und Siedlungsform ,Stadt“ ein eigenes Schrifttum hervorge-
bracht hétte, in dem unschwer nachgelesen werden kann, was denn die Eigenart
eines Birgers ausmache und worin die stadtische Lebensordnung ihre Begrin-
dung finde.

Gerhard Dilcher erinnerte in einer jlngst erschienenen Abhandlung (ber
~Kommune und Birgerschaft als politische Idee der mittelalterlichen Stadt“ an
das Spannungsverhdltnis ,,zwischen der Ausbildung einer eigenstandigen und zu-
kunftstrachtigen Verfassungsform und dem nur gebrochenen Niederschlag, den

9 Ders., lura et libertates (wie Anm. 6), 62; Meier, Mensch und Burger (wie Anm. 3), 30-37.
10 Schreiner, lura et libertates (wie Anm. 6), 63.

U Meier, Mensch und Burger (wie Anm. 3), 10; ders., Der falsche und der richtige Name der
Freiheit. Zur Neuinterpretation eines Grundwertes der Florentiner Stadtgesellschaft (13.-16.
Jahrhundert), in: Stadtregiment und Birgerfreiheit. Handlungsspielrdume in deutschen und
italienischen Stadten des Spéten Mittelalters und der Frithen Neuzeit, hrsg. von Klaus Schrei-
ner, Ulrich Meier (Blrgertum 7, Gottingen 1994) 37-83; ders., Konsens und Kontrolle. Der
Zusammenhang von Biirgerrecht und politischer Partizipation im spéatmittelalterlichen Flo-
renz, ebd. 147-187; ders., Blrgerlich vereynung. Herrschende, beherrschte und .mittlere*
Biirger in Politiktheorie, chronikalischer Uberlieferung und stadtischen Quellen des Spat-
mittelalters, in: Burgerschaft (wie Anm. 2), 43-89.
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sic in der Geschichte der politischen Theorie des Mittelalters gefunden hat“12
Dem zu widersprechen, lassen die Uberlieferten Quellen nicht zu. Dennoch: Spé-
testens seit dem 12. und 13. Jahrhundert gab es - vermittelt durch das rémische
Recht und die aristotelische ,Politik' - Begriffs- und Theorieangebote, um ge-
nauer sagen zu kénnen, was denn das Wesen eines Blrgers ausmache, worin das
mvivere civiliter seine Begrindung und seinen Ausdruck finde, welche unverwech-
selbaren Bestimmungsmerkmale che Stadt von anderen Formen des Zusammenle-
bens unterscheide. Das gab im spdten Mittelalter und in der beginnenden Neuzeit
Anlall zu einer von Juristen, Philosophen und Theologen gefiihrten Birger- und
Stadtdebattel3 die, soweit sie die Begriffe Teilhabe (participado; particeps esse;
partem habere), Konsens (consenus) und Autonomie (autonomia; potestas leges
dandi; ins statuendi) betreffen, im folgenden skizziert und erldutert werden soll.

Birgerliche Identitdt durch Mitsprache und Teilhabe

Mitsprache bei der Entscheidung 6ffentlicher Angelegenheiten bildete ein Grund-
axiom des politischen Aristotelismus, wie er seit dem 13. Jahrhundert von Juri-
sten, Theologen und Philosophen gepflegt und ausgebildet wurde, um Merkmale
und Bestimmungsgrinde von Birgersein auf den Begriff zu bringen. Die damals
ins Lateinische Ubersetzte .Politik“cies Aristoteles definierte den Birger als ani-
mal politicum, als ,staatenbildendes”, in eine Rechtsgemeinschaft eingebundenes
Lebewesen, das durch Teilhabe an Herrschaft seine ihm angeborene Freiheit ver-
wirklicht.

Birger ist nach Aristoteles derjenige, der ,,am Gericht und an der Regierung
teilnimmt* (Pol. 1275a, 23) oder, wie der Philosoph an anderer Stelle seiner .Poli-
tik' sagt, derjenige, dem das Recht zukommt, ,,an der beratenden oder richtenden
Behdrde teilzunehmen®. Mittelalterliche Kommentatoren uUbersetzten diese Stelle
mit potestas communicandi principatu consiliativo vel indicativo oder mitpartici-
pare principatu consiliativo vel indicativo. Interesse verdient in diesem Zusam-
menhang insbesondere die Art und Weise, in der mittelalterliche Autoren die von
Aristoteles getroffene Unterscheidung zwischen ,,Birgern schlechthin® (cives
simpliciter) und ,,Blrgern mit gewisser Einschrdnkung* (cives secundum quid)

Gerhard Dilcher, Kommune und Birgerschaft als politische Idee der mittelalterlichen

Stadt, in: Pipers Handbuch der politischen Ideen, hrsg. von jring Fetschei; Herfried Miinkler,
Bd. 2, Mittelalter: Von den Anfdngen des Islams bis zur Reformation (Miinchen, Zirich
1994) 311-350, hier 313.
B Vgl. dazu insbesondere Meier, Mensch und Birger (wie Anm. 3); den., Der falsche und
der richtige Name der Freiheit. Zur Neuinterpretation eines Grundwertes der Florentiner
Stadtgesellschaft (13.-16. Jahrhundert), in: Stadtregiment und Burgerfreiheit (wie Anm. 11),
37-83; ders., Konsens und Kontrolle (wie Anm. 11), in: ebd. 147-187; ders., Burgerlich ver-
eynung. Herrschende, beherrschte und .mittlere' Biirger in Politiktheorie, chronikalischer
Uberlieferung und stidtischen Quellen des Spatmittelalters, in: Biirgerschaft (wie Anm. 2),
43-89.
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aufgriffen und zu einem Interpretament ihrer eigenen, anders strukturierten poli-
tisch-sozialen Lebensweit machtenl4

Zu den Birgern mit gewisser Einschrdnkung rechnete Aristoteles Kinder,
Greise, vom Birgerrecht Ausgeschlossene und Verbannte. In seinem Bemihen
um eine Wesensbestimmung des Biirgers waren diese Personengruppen ohne Be-
lang. ,,Wir suchen jenen*, beteuerte der Philosoph, ,,der schlechthin Birger ist
ohne alle Einschrdnkung“. Bedeutsam fir die politische Begriffs- und Traditions-
bildung im Mittelalter wurde nun nicht allein der ,,Burger schlechthin®, sondern
ebenso der ,,Birger mit gewisser Einschrdnkung.“ Er gab Kommentatoren die
Maoglichkeit, eine Auffassung vom Birgersein zu entwickeln, die verschiedene
Stufen politischer Teilhabe zulieR. Aus dem aristotelischen ,Blirger mit Ein-
schrankung“ machten Kommentatoren des Mittelalters nicht eine Kategorie, die
ausgrenzte und ausschloB, sondern eine Kategorie der Inklusion, die im Interesse
einer breit fundierten Konsenshildung in die Gemeinde eingliederte. Teilhabe an
der Entscheidung uber allgemeine Belange sollte Eintracht (concordia) gewdhrlei-
sten und Konflikte vermeidbar machen. Nicht die Ausibung von Herrschaft
stand im Zentrum der mittelalterlichen Blrgerdebatte, sondern die Verpflichtung
der Gesamtbirgerschaft auf Belange des Gemeinwohls sowie die ,,Sicherung eines
weitgefdcherten Konsenses”, der friedenstiftend wirkte und die Beschlusse ge-
wéhlter Herrschaftsgrcmien annehmbar machte.

Der Pariser Artist und Theologe Petrus von Alvernia (f 1304) benutzte das Theo-
rieangebot des Aristoteles, um das Politikverstdndnis mittelalterlicher Burger und
die politische Ordnung ihrer Gemeinwesen mit der aristotelischen Definition des
Birgers in Einklang zu bringen13 Deshalb kann er die Frage, ob denn Handwerker
(artifices) und sozial niedriggestellte Personen (banausietvilespersonae) dem Kreis
der Birger zuzurechnen seien, mit einem vorbehaltlosen ,,Ja* bestdtigen. In der Tat:
Auch Handwerker, kleine Leute, die nicht lesen und schreiben kénnen, seien cives,
wenngleich lediglich Blrger in einem gewissen Sinne bzw. mit Einschrinkung.
Grenze und Reichweite dieser Einschrdnkung seien jedoch genau zu beachten.
Handwerker seien Lohnempfénger (mercenarii), keine abhéngigen Horigen (servi).
Ihre Rechts- und Sozialstellung sei deshalb durch ein Vertragsverhdltnis charakte-
risiert, nicht durch persoénliche Horigkeit. Sie seien keine Ankémmlinge, weil sie in
der Stadt geboren seien; sie seien auch keine Fremden, weil sic in der Stadt lber
Hausbesitz verfiigen wiirden. Petrus von Alvernia bildet den Anfang einer weit-
reichenden Wirkungs- und Rezeptionsgeschichtel6.

14 Vgl. dazu und zum Folgenden Meier, Mensch und Birger (wie Anm. 3), Ill: Animal civile:
Mensch oder Biirger? Die Rezeption der Aristotelischen .Politik“und die mittelalterliche
Stadt (65-75); 111, 2: Zweierlei Birger und das Wesen der Herrschaft. Erste Versuche der An-

wendung der neuen Theorie aut die eigene Wirklichkeit (76-84); 111, 3: Zweierlei Teilhabe.
Herrschende und andere Birger im regimen politicum (84-96).
5 Ebd. 86-95.

16 Zit. ebd. 90. Aus der Feder des Petrus von Alvernia ,,stammt eine der wirkungsgeschicht-
lich folgenreichsten Konzeptualisierungen der Begriffe .Birger“und ,politische Partizipa-
tion®, die wir kennen* (ebd. 86).
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Gleichheit der politischen Rechte war demnach kein Merkmal mittelalterlichen
Birgerseins. ,,Gute Herrschaft” (regimen bonum) setzte voraus, dal Teilhabe an
richtender und beratender Gewalt gestuit war secundum gradus dignos, secundum
gradus debitos odersecundum gradum, wie das Bartolus von Sassoferrato (1313/14-
1357) formuliertel’, secundum gradum oder luxta gradum etjacultatem seit con-
ditionem, wie es Marsilius von Padua (um 1290-1343) zum Ausdruck brachtel8

Die Stadt (civitas), sagte Wilhelm von Oekham (ca. 1285-1347/48), sei eine
Menge von Birgern (multitudo civium). In dieser Menge gebe es solche, die be-
fehlen und herrschen (principantes) und andere, die diesen unterténig und gehor-
samspflichtig (subiecti) seien. Unter den subiecti seien zwei Gruppen zu unter-
scheiden: Einmal die korperliche Arbeiten verrichtenden Knechte, Tagelohner
und Handwerker (servi, mercennarii, bannausi), che im eigentlichen Sinne keine
Burger seien (non sunt proprie cives). Von diesen zu unterscheiden seien die sub-
iecti, die aliguo modo an der Herrschaft teilhaben. Obwohl sie selber nicht herr-
schen, wiirden sie auf gewisse Weise an der Herrschaft teilhaben, weil sie zu Ge-
richt und Rat gerufen werden (quia ad iudicium vocantur et consitium) oder weil
sie entweder den herrschenden Teil oder die Wahler des herrschenden Teils wéh-
lenivel eligunt principantem aut electores principantis)”.

Der ausgeweiteten Partizipation entsprach eine erhdhte Wertschatzung der mi-
nus docta multitudo. Neue Gesetze zu erfinden und abzufassen, meinte Marsilius
von Padua, sei Sache der doctiores, der experti seu prudentes. Gesetze kdnnten
aber mit groBerer Akzeptanz und strengerer Beobachtung rechnen, wenn man bei
deren Einflihrung den consensus universe multitudinis einhole. Seien doch cives
minus docti durchaus in der Lage, die Angemessenheit und Nitzlichkeit von Ge-
setzen zu beurteilen. Sie kénnten abschatzen, was man einem Gesetzestext hinzu-
ligen musse, was man besser wegnehme oder verédndere, desgleichen ob ein Ge-
setz génzlich zu verwerfen sei**.

17 So Bartolus in seinem Traktat ,De regimine civitatis®, vgl. Meier, Mensch und Bilirger (wie
Anm. 3), 197-201.
I> Ebd. 123. Vgl. dazu insbesondere Dolf Sternberger, Die Stadt und das Reich in der Verfas-
sungsichre des Marsilius von Padua, Sitzungsberichte der Wissenschaftlichen Gesellschaft an
der Johann Wolfgang Goethe-Universitdt Frankfurt am Main, Bd. XVIII, Nr. 3 (Wiesbaden
1981) 101 f.: ,,Was indessen die eigentlich politische Konsequenz des Biirgerseins anlangt, so
zitiert Marsilius zwar auch hier ungescheut und mit ausdricklicher eigner Zustimmung die
beriihmte Definition aus dem Dritten Buch der aristotelischen .Politik*, ein Blrger sei, qui
partiapat in communitate civili, prineipatu aut eonsiliativo vel iudicativo (darin steckt also
die griechische Volksversammlung und das Volksgericht!), aber er flgt ihr eine verraterische
Wendung bei, die in den einschldgigen Passagen des Aristoteles keinerlei Stitze findet: ...se-
cundum gradum suum, je nach seinem Rang oder Stand. Dort, wo Aristoteles die allgemein-
ste birgerliche Wirksamkeit beschreibt, wo er das Minimum an Staatstatigkeit seiner Defini-
tion zugrunde legt, gerade an dieser Stelle scheint Marsilius, indem er die Definition .miRver-
steht“- das heift: seinen Erfahrungen anpaRt -, eine privilegierte Stellung vorauszusetzen.
Die cives sind also in politischer Hinsicht offenbar durchaus nicht gleich.”
19 Meier, Mensch und Burger (wie Anm. 3), 124f.

Marsilius von Padua, Defensor pacis, Dictio I, cap. 13, 7-8, hrsg. von Richard Scholz
(Hannover 1933) 75 ff.
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Politische Teilhabe der cives minus docti verwirklichte sich in Wahlhandlungen,
durch Zustimmung, Zurechtweisung und Kritik. Die Besetzung der stddtischen
Amter sollte den cives docti, experti etprudentes Vorbehalten bleiben. ,,Ausiibung
von Herrschaft“, so hatte Petrus von Alvernia die entscheidenden Passagen zum
Blrgerbegriff in der ,Politik” des Aristoteles kommentiert, kénne man auf zwei-
erlei Weise intepretieren. Einmal in dem Sinne, dall ,,jemand herrscht“ (quod prin-
cipetur). Eine solche Bestimmung von Herrschaft im Kontext der birgerlichen
Rechts- und Verfassungsordnung sei nur auf wenige anwendbar. Zum anderen
gebe es Teilhabe an der Austibung von Herrschaft durch Wahl und Kontrolle2l.
Der gewdhnliche Burger partizipiere ndmlich am Gemeinwesen dadurch, daB er
die ,,Regierenden* selbst oder deren Wahlmé&nner wéhlt. Dall er Kontroll- und
Rigerechte gegentiber den ,,herrschenden Biurgern” wahrnimmt, sei gleichfalls als
Form passiver Herrschaft zu betrachten.

Um diese zwei grundsétzlich verschiedenen Arten von politischer Teilhabe in
spdtmittelalterlichen Stadtgesellschaftcn zu charakterisieren, prégte Petrus von
Alvernia die Begriffe active et passive participare. ,,Passive” Teilhabe meinte das
Recht zu wdhlen, zu kontrollieren, zuzustimmen; aktive Partizipation bedeutete
~Wihlbarkeit* in die hochsten Amter, bezeichnete Herrschaft im engeren Sinne.
Anders gesagt: Stiddte des Mittelalters waren keine Spielwiesen oder Exerzier-
platze fur représentative Demokratie. Freiheit, soweit sie als Recht zu politischer
Teilhabe begriffen und definiert wurde, war ungleich verteilt und unterlag korpo-
rativen Bindungen. Herrschaft durch wenige hormnes divites et boni wurde, so-
fern sich diese ,,vermdgenden und guten Leute* dem allgemeinen Besten (bonum
commune) verpflichtet fuhlten, nie in Frage gestellt. Das schloR nicht aus, durch
einen erweiterten Begriff von politischer Teilhabe ein BewulRtsein dafir zu wek-
ken, daB Birgern das Recht und die Pflicht zukommt, ihr Gemeinwesen selber zu
bilden und ihre Geschicke selber zu leiten. Freiheit, die durch gestufte Partizipa-
tion in Prozesse politischer Entscheidungsfindung eingliederte, sollte der Herstel-
lung birgerlicher Eintracht zugutekommen - in einer Zeit tiefgreifender politi-
scher und sozialer Verédnderung firwahr kein geringes Ziel.

Wenn Baldus de Ubaldis (1327-1400), der bekannteste Schiller des Bartolus
(1313/14—2357), zwischen aktiver und passiver Herrschaft unterscheidet, ordnet
er das regimen active der Stadt, das regimen passive hingegen dem Land zu22. Er
schreibt: Es gibt umversitates, Genossenschaften, Gemeinheiten, denen aktive
Herrschaft eignet; einigen Genossenschaften hingegen komme nur passive Herr-
schaft zu, d. h. sie werden regiert und dirfen selber keine Herrschaft ausiiben. Zu
den letzteren rechnet er die Bauern, die von politischer Willensbildung und der
aktiven Mitgestaltung der politischen Ordnung ausgeschlossen sind (rustici qui

Vgl. dazu und zum Folgenden Meier, Mensch und Birger (wie Anm. 3), 86-95; Ulrich
Meier, Klaus Schreiner, Regimen civitatis. Zum Spannungsverhéltnis von Freiheit und Ord-
nung in alteuropéischen Stadtgesellschaften, in: Stadtregiment und Burgerfreiheit (wie
Anm. 11), 16.

1 Vgl. Meier, Mensch und Burger (wie Anm. 3), 187f., 191 ff., 200-203, 216-220; Joseph P.
Canning, The Political Thought of Baldus de Ubaldis (Cambridge 1987) 159-169.
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non partidpantpohtica). Er sagt das unter ausdrucklicher Berufung auf Aristote-
les: mm agricolae, beteuert er, non participant politica secundum Arislotelem. Das
Bauern zuerkannte regimen passive beinhaltet weder Wahl noch Zustimmung,
sondern nur die Pflicht zum Gehorsam gegeniber dem Inhaber der Gerichts- und
Befehlsgewalt. Der populus rusticanus, betont Baldus an anderer Stelle, sei kein
populus politicus und bilde deshalb auch kein corpus civile seit politicum. Das Epi-
theton politims verweist auf eine Ordnung des Gemeinwesens, die ihre Legitimi-
tit aus der Mitwirkung der Birger bezog. Teilhabe an den Entschliissen einer Ge-
nossenschaft, die fir Verwaltung, Recht und Gericht auf dem Dorf verantwortlich
war, hat es nach Ansicht des Baldus de Ubaldis offenkundig nicht gegeben. Ob das
tatsédchlich so war, steht auf einem anderen Blatt. In anderem Zusammenhang
komme ich noch einmal darauf zurick.

In der Ubernahme und Anwendung aristotelischer und rémischrechtlicher Be-
grifflichkeit spiegeln sich kaum zu Ubersehende Prozesse der Rationalisierung.
Kommunen des 11. Jahrhunderts orientierten sich, wie wir aus den Forschungen
von Hagen Keller wissen, am christlichen Bruder- und Gemeindegedanken. Die
Idee der oberitalienischen Kommune beruhte auf ,einer im Religiésen begriinde-
ten briderlichen Rechts- und Friedensgemeinschaft®, die aus Lebenspnnzipien
der ,Gemeinde Christi" Strukturformen politischer Institutionen zu machen
suchte23. Teilhabe, Konsens und Selbstgesetzgebung hingegen sollten, wie Politik-
und Sozialtheoretiker mutmaRten und zu denken gaben, Herrschaft secundum ra~
cionem ermdglichen. Fur Marsilius von Padua war vernunftgeméRe Herrschaft
gleichbedeutend mit rechtsgebundener Herrschaft, dasprindpari secundum racio-
nem mit demprindpari secundum legem 14.

Nicht zu tbersehen ist allerdings dies: Aristoteles-Rezeption blieb vornehmlich
eine Angelegenheit der oberitalienischen Stadtrepubliken. Das schlofR jedoch
nicht aus, dall - obschon ungleich spéter und nicht mit der gleichen Leidenschaft -
auch nordlich der Alpen Versuche unternommen wurden, um unter Berufung auf
die aristotelische Mischverlassung die Mitwirkung der Gemeinde zu einem unver-
zichtbaren Bestandteil der stddtischen Verfassungsordnung zu machen. Da Augs-
burg, wie Clemens Jdger in seiner 1545 angeschlossenen ,Weberchronik*“schreibt,
sich der libertas des rcichs gepraucht, wirde es, wie die rechtsverstendigen wissen,
eine unbillicha.it darstellen, wenn allain die, so sich hoher namen und geschlechts
berémen, das regiment ainer so groBen, uralten und redlichen des reichs statt mit
AusschlieBung der erbern gemaind, allain inhaben und die regierung ires gefallens

13 Hagen Keller, Die Entstehung der italienischen Stadtkommunen als Problem der Sozial-
geschichte, in: Frihmittelalterliche Studien 10 (1976) 204. Vgl. auch ders., ,Kommune* Stad-
tische Selbstregierung und mittelalterliche ,Volksherrschaft' im Spiegel italienischer Wahl-
verfahren des 12.-14. Jahrhunderts, in: Person und Gemeinschaft im Mittelalter. Karl Schmid
zum 65. Geburtstag, hrsg. von Gerd Althof} u. a. (Sigmaringen 1988) 584 f.. ,,Die kommunale
Idee wurzelt in den religiosen Vorstellungen der christlichen Bruderliebe und der Urge-
meinde. Sich gegenseitig in Liebe und Demut dienen und vor allem dem Schwachen zu helfen
und ihn zu schitzen, bildete so etwas wie den Urgrund kommunalen Lebens.*

"4 Marsilius von Padua, Defensor pacis, Dictio I, cap. 11, 4-5 (wie Anm. 20), 57 f.
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ordnen. Alle erworbne und ausgeprachte freihaiten seien namlich nicht Besitztum
der groBen Geschlechter, sondern wiirden auf ainer gemainen burgerschafft beru-
hen; wirde doch die Gemeinde zu erhaltung der statt Augspurg mit vergieRung
ires bluts sich jederzeit gantz willig begeben, auch alle burgerliche besehwerden
und ander mitleiden getreulich haben verrichten helfen. Deshalb sollte die Stimme
der Gemeinde in ainem erberen rat und gmainer regierung auch billig zu Gehor
kommen; desgleichen sollten auch aus Mitgliedern der Gemeinde die rat besetzt
werden.

Um seine Forderungen zu erhérten, verwies Jdger aut das Beispiel der Kirche,
deren Ordnung soziale Ausschlieflichkeit verbiete und allen gesellschaftlichen
Gruppen den Zugang zu geistlichen Amtern offenhalte. Diepredicanten und vor-
steer der hailligen religion und goéttlichen worts wiirden nicht alle von den alten
geschlechten und reicher burgerschafft herkomen, sondern da Gott seine gnaden
und gaben nach seinem gefallen in reich und arm ausgeuft, gleichermalien aus ver-
mogenden und unvermdégenden Schichten. Nach der Ordnung Gottes solle es des-
halb im fall der vocation und beruffs zu den biirgerlichen regimenten auch gehal-
ten werden dermalen , daB alle die, so mit verstandt, weishait und erberkait von
Gotfursehen und begabet sein, von der gemaind neben den von der habhafften
burgerschafft in der regierung nicht atisgschlossen werden sollen. Die zunftliehe re-
gierung garantiere ein hoheres MaR an Freiheit, weil sie dem Armen wie dem Rei-
chen, vor dem Rat zu erscheinen und dort nach notturft gehort zu werden, ainen
freien, personlichen, offnen Zugang gewéhre. Unausgesprochen bekennt sich der
Autor zur friedensstiftenden Kraft einer Mischregierung, wenn er die Auffassung
vertritt, da erheblich weniger vergwaltungen, Verachtungen, fréffels und mut-
willens under baiden stenden, reichen und armen, beiainem zunftlichen, dann /bei
ainem] unzunftlichen regiment beschehen mdgen.

Die auf Aristoteles zuriickgehende Lehre von birgerlicher Konsensbildung
durch Freundschaft (philia, amicitia)y schimmert durch, wenn der Autor den
Nachweis zu fihren sucht, daB die ziinftlich regierung der fraintlichkeit halben
andren regierungen weitfirgesetzt werden mag. Ein Rat, in dessen Zusammenset-
zung sich die soziale Gliederung der stddtischen Gesamtgesellschaft widerspie-
gele, kdnne ndmlich damit rechnen, dalR seine Mandate und Verordnungen viel
williger und gefliBner von ainer erberen gemaind akzeptiert und beachtet werden,
als dies der Fall sei, wenn ein ausschlieflich mit Vertretern der Geschlechter be-
setzter Rat die Geschicke der Stadt leite. Alle gepot und verpot in mindern und in
mereren sachen, beteuert Jdger, wiirden vil fraintlicberet; annemlicherer und bos-
serer mainung auffgenomen in bedenckung, daBjede zunft ire erwdlte vorgeher in
den raten darbet sitzen hatz>.

23 Die Weberchronik von Clemens Jéager, in: Die Chroniken der deutschen Stéddte (Chroni-
ken der schwébischen Stddte: Augsburg 9, Stuttgart 1929, Neudruck 1966) 79-81. Vgl.
Schreiner, lura et libertates (wie Anm. 6), 85 ff. - Die romische Republik, die antiken Stadt-
staaten und das ztinftisch verfalte Augsburg sind fir Clemens Jager Verfassungen eines
Typs: des zunftlich regiments, des freien stancls. Nur unter dieser Herrschaftsform, so glaubte
jedenfalls der Augsburger Geschichtsschreiber, kdnne jeder frei leben, nur hier sei der Ge-
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So zu argumentieren, entsprach aristotelisch-thomistischer Tradition. Gewadhr-
leistet sei diepaxpopuli dann, argumentierte Thomas von Aqum, wenn die jewei-
lige Herrschaitsordnung (ordinatio imperii) allen Herrschaftsbefohlenen Chancen
der Teilhabe einrdume (ut omnes aliquam partem habcant in principatu). Teilhabe
des Volkes definierte Thomas als Recht zur electio prmcipum, zur Wahl der Herr-
schenden26.

Die Augsburger Stadt-Verfassung als Mischverfassung zu bezeichnen, ent-
spricht dem Sprachgebrauch der Zeit. Autoren des 16. Jahrhunderts, die sich mit
der .Politica disciplina“befalten, definierten die Verfassung der Stadte (politia ur-
bium), das regimen civitatis oder das ,,Stadtregiment® als status mixtus ex Aristo-
cratia et Democratia. Als Mischverfassung sei der status urbium insofern zu defi-
nieren, als in ihm die optimales so herrschen, daB zugleich das Volk oder alle Biir-
ger Anteil an der Regierung haben (ut simul quoque imperii particeps sit populus
sive cives universi)l7.

Aktive und passive Teilhabe (participatio) an Verwaltung und Rechtsprechung
war maBgebend fir den Birgerbegriff des spaten Mittelalters. Friithneuzeitliche
Kommentatoren der aristotelischen .Politik“ haben das schon immer latent vor-
handene Spannungsverhaltnis zwischen Herrschaft und Freiheit zur Sprache und
auf Begriffe gebracht, indem sie den Mitgliedern stadtischer Gemeinwesen eine
doppelte Rolle zuschrieben - zum einen die Rolle des subditus, des herrschaftsun-
terworfenen und gehorsamspflichtigen Untertanen, zum anderen die Rolle des
zur Mitsprache berechtigten civis. Das blieb tGbrigens so bis ins 19. Jahrhundert.
»Unterthan“, schreibt Robert von Mohl in seiner ,Encyklopédie der Staatswissen-
schaften® ,ist der Staatsgenosse insofern er zu gehorchen und zu den Gesamtla-
sten beizutragen hat. Als Biirger aber ist er zu bezeichnen, insofern er die Forde-
rung seiner Zwecke vom Staate zu verlangen befugt ist; mit besonderem Nach-
druck aber wird er so genannt, wo und soweit er an der Leitung des Staates selbst,
zur Vergewisserung dieser seiner Anspriiche, gesetzlichen Antheil nimmt.“28

meine Nutzen Ziel allen Herrschaftshandelns. Den Sprecher der Birgeropposition des Jahres
1368 14kt ClemensJéager dieses Ideal in folgende Worte fassen: Essolle auch am erber rat dar-
neben zu hertzen fieren und bedencken, wie fraintlicb und heplich es were, so die gernaind
und rat in ainer statt also in ainer birgerlichen, verainbarten, fraintlichen, zunftlichen regie-
rung bei- und mitainander das regiment innen betten (Jager, Weberchronik, 150). Zu den re-
publikanischen und ziinftisehen Traditionen im Werk von ClemensJéager vgl. Antony Black,
Guilds and Civil Society in European Political thought from the Twelfth Century to the Pre-
sent (London 1984) 114-120; Ulrich Meier, Molte rivoluzioni, molte novitd. Gesellschaftli-
cher Wandel im Spiegel der politischen Philosophie und im Urteil von stadtischen Chroni-
sten des spaten Mittelalters, in: Sozialer Wandel im Mittelalter. Wahrnehmungsformen, Er-
klarungsmuster, Regelungsmechanismen, hrsg. von Jirgen Miethke, Klaus Schreiner (Sigma-
ringenV)94) 151-155.

m Thomasvon Aquin, Summa theologiae LII, qu. 105, a. 1

2 Johannes Keckermann, Svstema politicae discipiinae (1607), 1 Il, cap. 5 (Opera omnia
Genf 1614) Sp. 617.

28 Robert von Mohl, Encyklopidie der Staatswissenschaften (Freiburg i.Br., Tiibingen
21872) 123.
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Festzuhalten und zu erinnern ist dies; Auch in der frihen Neuzeit entsprachen
unterschiedliche Interessen unterschiedlichen Formen der Rezeption, wenn an-
hand der .Politikldes Aristoteles genauer bestimmt werden sollte, was denn ein
Biirger sei. Konsequente Aristoteliker - wie Henning Arnisaeus (um 1575-1636)
zum Beispiel - konnten immer noch behaupten, Biirger sei derjenige, qui particeps
cst suffragiorum et juris de re publica statuendi, der Teil hat an Wahlen und am
Recht, iber 6ffentliche Belange zu beschliefen. Unter Stadt (civitas) verstand Ar-
nisaeus die ,Menge jener“ (multitudo eorum), die an der Rechtsprechung sowie
am Recht zu gebieten und verbieten Anteil haben (quijudiciorum et imperiorum
sunt participes)?29.

Einen Gegenpol zu Arnisaeus bildete Jean Bodin (1529/30—1596). In seinem
Traktat ,,De re publica®“ stellt er die rhetorische Frage: ,,Wieviel Streit, wieviele
Biirgerkriege wiirde man erleben, wenn die uns von Aristoteles hinterlassene De-
finition des Birgers zutrafe?“30 Friedenssorge gebiete Untertdnigkeit. Als Biirger
kénne nur derjenige gelten, der sich ,statt mit hdauslichen Dingen mit den &ffent-
lichen Angelegenheiten befalt“ und dies tue in seiner Eigenschaft als ,freier Un-

Henningus Arnisaeus, De republtea seu relectionis politico libri 1I, 1 1, cap. V, s. 5, n. 4

(Francolurti 1615) 397. Vgl. Horst Dreitzel, Protestantischer Aristotclismus und absoluter
Staat. Die .Politica“ des Henning Arnisaeus (ca. 1575-1636) (Wiesbaden 1970) 348. Das
schloR allerdings nicht aus, den zur politischen Teilhabe berechtigten Burger zugleich als Un-
tertanen zu definieren. ,UmschloR der Begriff des civis die vorstaatlichen Rechte des Biir-
gers, so diente der Begriff subditus dazu, ihn m seiner Gewaltunterworfenheit, seiner Eigen-
schalt als Untertan zu begreilen.” Vgl. dazu auch Andrea Lother, Biirger-, Stadt- und Verias-
sungsbegritf in frihneuzeitlichen Kommentaren der Aristotelischen .Politikl in: Birger-
schaft (wie Anm. 2), 106 f.. Die ,,Gegeniiberstellungen von civis und subditus sowie von civi-
tas und respublica“ stellen im politischen Denken des von Arnisaeus geprigten Jacobus Mar-
tinus (1570-1649) eine Argumentationshgur dar, ,,mit der die Gleichzeitigkeit der partizipa-
torischcn Rechte des Birgers und seiner Unterordnung unter Herrschaftsverhdltnisse analy-
siert werden konnte“. Ebd. 106: ,,Gemeindliche Mitbestimmungsrechte und Unterworfen-
heit unter eine Herrschaftsordnung schliefen sich... in der politischen Konzeption der frith-
neuzeitltchen Politik-Kommentare nicht aus.”
,0Jean Bodin, Sechs Biicher Gber den Staat, Buch I, Kap. 6, Bd. 1(Munchen 1981) 167. Um
die unheilvollen Folgen des aristotelischen Biirgerbegrilfs zu illustrieren, erinnerte er an das
»niedere Volk Roms*, das sich allein deswegen gegen den Adel zusammenrottete, ,,weil ¢cs in
jeder Hinsicht und uberall den Adeligen gleichgestellt sein wollte und war erst mit Hilfe des
Gleichnisses vom Kdérper des Menschen und seinen Gliedern wieder zur Ruhe zu bringen“
(167 f.). Vgl. dazu auchJulian H. Franklin, Jean Bodin and the End of Medieval Constitutio-
nalism, in:Jean Bodin, Verhandlungen der internationalen Bodin-Tagung in Minchen, hrsg.
von FL Denzer (Miinchen 1973) 151-166, hier 151: ,Absolutism [of Bodin’s Six Livres de la
Republique],.. is the idea that the ruler, however much he may be responsible to God tor ob-
servation of the higher law, does not require the consent of any human agent m making pub-
lic policy.* Vgl. auch Ldther, Biirger-, Stadt- und Verfassungsbegriff (wie Anm. 29), 106,
1091., 121; dies., Ungleiche Biirger. Frauen und Partizipation in der vormodernen prakti-
schen Philosophie, in: Blrgerschaft (wie Anm. 2), 259-264.
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tertan, der der Souverdnitdt eines anderen untersteht“3Ll. Das ldeal einer unum-
schrankten Firstensouveranitdat schlo Teilhabe und Mitsprache von Biirgern aus.

MaRgebend fiir die politische Theorie und Praxis in Stadten der frihen Neu-
zeit wurde nicht der Gedanke politischer Teilhabe, sondern die Ausbildung eines
Rates, der sich als Obrigkeit verstand und seine obrigkeitlichen Befugnisse von
herlicbkeit der kaiserlichen Maiestat herleitete. Mit dem Grundsatz der im spdaten
Mittelalter geltenden repraesentatio, die Réte zu beauftragten Handlungstrdgern
der Gesamtgemeinde machte, war eine solche Auffassung nicht zu vereinbaren.
Obrigkeitliche Sorge um Policey und gute Ordnung verdrangte den Gedanken
der politischen Teilhabe; Befehls- und Gehorsamsstrukturen bildeten sich aus,
die den Rat zum Trdager eines von der Gesamtbiirgerschaft unabhéngigen Herr-
schaltsrechtes (status imperii sine plebe) machten. Der Rat fiihlte sich als gottge-
setzte Obrigkeit, die sich, wie Kritiker zu bedenken gaben, eine der burgerlichen
Freiheit hochschadliche Souveraineté anmafe. Aus der birgerlichen Freiheit
wurde der Gedanke politischer Mitwirkung ausgeblendet. Birgerliche Freiheit
war auch ohne politische Teilhabe denkbar; sie wurde als natiirliche Féahigkeit
(facultas naturahs) definiert, iber das Seine frei zu verfiigen (libere de eis rebus
disponere)32.

Beteiligung an 6ffentlicher Rechtsprechung und Verwaltung, die nach Aristote-
les das eigentliche Wesen des Biirgers ausmacht, kommt in diesem Birgerbegriff
nicht mehr vor. Der herrschaftsstrukturelle Wandel ist evident, ohne freilich je so
radikal gewesen zu sein, dal er den Gedanken politischer Teilhabe und genossen-
schaftlicher Selbstbestimmung vdéllig aus der Vorstellungswelt spatmittelalterli-
cher und frihneuzeitlicher Blrger hatte verdrdngen kénnen. Selbst unter Bedin-
gungen obrigkeitlich gehandhabter Herrschaft bestanden fiir Biirger Moglichkei-
ten, Freiheitsvorstellungen und Freiheitstraditionen zu aktualisieren. Ausschiisse,
Syndikate und Deputatsehaften von Biirgern haben diese Mdglichkeiten tatkraftig
genutzt, indem sie vor einem der beiden Reichsgerichte Rechte und Freiheiten
einklagten, die ein sich souverdn dinkender Rat verletzt hatte. Biirger, die mit ih-
rem Birgersein Vorstellungen von Mitregierung und Teilnahme an politischer
Willensbildung verbanden, verfalten Denkschriften, in denen sie das obrigkeitli-
che Regiment des Rates beklagten und mit Leidenschaft auf ihren gerechtsamen,
freibeiten und alten herkornmen beharrten, damit die ,,Freiheit der Blrger* (ci-
vium libertas) unversehrt erhalten bleibe-'3. Der birgerlichen Opposition, die sich

M Bodin, Sechs Biicher (iber den Staat, 158. - Bodin zitiert Plutarch, um darzutun, daR zwar
».das Birgerrecht in der Teilhabe an den Rechten und Privilegien eines Gemeinwesens be-
stellt, sich aber ,diese Teilhabe nach Stand und Stellung jedes einzelnen richtet, Adelige sie
also als Adelige, Nichtadelige als Nichtadelige und genauso Frauen und Kinder sie nach
52 Vgl. dazu Schreiner, lura et libertates (wie Anm. 6), 87!.; Heinz Schilling, Die Stadt in der
brithen Neuzeit (Enzyklopéddie deutscher Geschichte 24, Minchen 1993) 48, charakterisiert
diesen Wandel als ,,Verobrigkeitlichung der innerstadtischen Politik- und Gesellschaftsord-
nung“.

3) Ebd. SST.
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in Reichsstadten der friihen Neuzeit gegen einen sich als Obrigkeit verstehenden
Rat zur Wehr setzte, kommt deshalb das Verdienst zu, den ,,Gedanken der bir-
gerlichen Selbstverwaltung und politischen Mitsprache gerade in einer Zeit, die
diesem ldeengut sonst nicht sonderlich aufgeschlossen gegeniiberstand, vertreten
und am Leben erhalten zu haben“34. Die mit der Sozialform Stadt verknipften
Freiheitserwartungen waren gemeinhin grofer als die tatsdchlich vorhandenen
Chancen politischer Teilhabe. Aus dem Spannungsverhéltnis zwischen Ideal und
Wirklichkeit ergab sich ein Uberschufl an Freiheitsvorstellungen, der ermutigen
und bestdrken konnte, sich nicht mit der Rolle gehorsamspflichtiger Untertanen
abzufinden, sondern - selbst um den Preis konflikttrachtiger Auseinandersetzun-
gen - fir eine politische Praxis zu kampfen, die den Freiheitsrechten birgerlicher
Individuen und Korporationen Rechnung tragt.

Zum .kommunalen' Gedankengut, in dem Stadtbiirger ihre ldentitdt fanden,
zahlte nicht allein die aristotelische Teilhabe, sondern auch das Ideal der ,,Uber-
einstimmung aller” (consensus omnium), die unter Blirgern Eintracht gewéhrlei-
sten und Konflikte verhindern sollte.

Legitimitdt durch Zustimmung

Geltung besaB das Ideal des consensus omnium m der Geschichte der abendldndi-
schen Welt gleichermalen als Kriterium der Wahrheit33 und als Grundlage recht-
maéaRiger politischer Entscheidungen”6. Das von Aristoteles formulierte Prinzip
der Wahrheits- und Entscheidungsfindung drang tber die Stoa in die christliche
Welt ein und wurde auf diese Weise zu einem Bestandteil der aristotelisch-schola-
stischen Lehrtradition. Die Entstehungs-, Rezeptions- und Wirkungsgeschichten
des Konsens-Gedankens im einzelnen nachzeichnen zu wollen, wirde von dem,
was ich beschreiben und zur Diskussion stellen méchte, weit, sehr weit wegfuh-
ren. An solche Bedeutungs- und Uberlieferungskontexte zu erinnern, mag niitz-
lich sein, um besser zu verstehen, was Gegenstand meiner Erwdgungen ist: die

24 Rudolf Hildebrandt, Rat contra Biirgerschaft. Die Verfassungskonflikte in den Reichs-
stddten des 17. und 18.Jahrhunderts, in: Zeitschrift fir Stadtgeschichte, Stadtsoziologie und
Denkmalpflege 1(1974) 241.

33 Zur Ubereinstimmung aller und zum Konsens der meisten oder der Autorititen als Krite-
rium der Wahrheit vgl. Klaus Oebler, Der Consensus omnium als Kriterium der Wahrheit in
der antiken Philosophie und der Patristik. Eine Studie zur Geschichte des Begriffs der Allge-
meinen Meinung, in: Antike und Abendland 10 (1961) 103-129; Peter von Moos, ,Was allen
oder den meisten oder den Sachkundigen richtig scheint® Uber das Fortleben des Evéotov im
Mittelalter, in: Historia Philosophie Medii Aevi. Studien zur Geschichte der Philosophie des
Mittelalters, Bd. 2, hrsg. von Burghard Mojsisch, Olaf Pluta, (Amsterdam, Philadelphia 1991)
711-744.

X Francis Oakly, Legitimation by Consent: The Question of the Medieval Roots, in: Viator
14 (1983) 304-335; Arthur P. Monahan, Consent, Coercion and Limit. The Medieval Origins
of Parliamentary Democracy (MeGill Queens University Press 1987).
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gedankliche Begriindung und praktische Anwendung des Konsens-Prinzips im
Pohtikverstandnis und in der Politik spatmittelalterlicher Biirgerschaften.

Es ist richtig: Zu ihrer starksten Wirksamkeit gelangte die Konsenstheorie in-
nerhalb der spatmittelalterlichen Ekklesiologie. Konziliaristen, die gegen die
monarchischen Lehr- und Leitungsanspriiche des Papstes Rechte des Konzils
geltend machten, entwarfen eine theologische und kanonistische Konsenstheorie.
Die theologische Wahrheits- und Urteilsfindung, so ihre Auffassung, habe stets
»mit Blick auf das Evangelium und die ganze Tradition der Kirche zu erfolgen.
Wenn mit sachverstandiger Interpretation der Schrift, bei wirklicher Redefreiheit
und unter Einbeziehung des consensus fideliurn von den kirchlichen Lehrern und
den Theologen gemeinsam auf dem Konzil ein einmitiges Urteil gefunden
werde, dann sei diese Einmitigkeit oder Einstimmigkeit ein sicheres Zeichen da-
fir, dal die Wahrheit getroffen sei... Die vom Allgemeinen Konzil im aktiven
Konsens formulierte allgemeine Lehre sei trotz ihrer historischen Bedingtheit
unfehlbar.“37

Kerngedanke der von Konziliaristen entwickelten Konsenslehre war die Auf-
fassung, daB ,,die Herrschaftsfunktion des kirchlichen Amtsinhabers aus der Zu-
stimmung der Untergebenen* ihre Legitimation beziehe. Die Ubertragung eines
kirchlichen Amtes wurde mit einem Ehevertrag verglichen, der ,,zwischen dem
Amtsinhaber und dem Volk/?er consensum eligentium et electi* zustandekomme.
,Da die Macht der Jurisdiktion durch den Konsens der untergebenen Menschen
dem Amtsinhaber verliehen werde, kdnne sie durch den gegenteiligen Konsens
auch wieder entzogen werden.“3

Es war insbesondere Nikolaus von Kues (1401-1464), der in seiner Schrift ,De
concordantia catholica' eine systematische Konsenstheorie entwickelte, die er
»gleichermaBen auf die Rechtsprechung und die Verwaltung der Kirche wie auch
des Reiches” angewandt wissen wollte. Haben, argumentierte der Kusaner, alle
menschlichen Gemeinwesen ihren Ursprung in der Sozialnatur des Menschen,
hangt die Geltungskraft ihrer Gesetze von der allgemeinen Zustimmung der
Herrschaltsbefohlenen ab. Weil alle Menschen als von Natur aus freie Geschdpfe
die gleichen Rechte und die gleichen Freiheiten besitzen, kdnne ,,jede 6ffentlich-
rechtmafBige und gottgewollte Herrschaft von Menschen iiber Menschen nur aus
einer zustimmenden, freimitigen Unterwerfung entspringen. Diese Zustimmung
misse sich in der freien Wahl (consensus = electio) ausdriicken. Wer als Vorgesetz-
ter Jurisdiktion oder Administration auslibe, miisse von denen, tber die er Recht
spreche (direkt oder tiber Reprdsentanten), gewdhlt sein“. Darliber hinaus kennt
Nikolaus von Kues Formen stillschweigender Zu- und Ubereinstimmung. Dazu
rechnete er Gewohnheit und Brauchtum sowie als gegeben vorausgesetzte still-
schweigende Annahme. Kam es ihm doch weniger darauf an, ,ein neues System
der aktiven Mitentscheidung oder der Aktivierung des Volkswillens einzufiithren,

v Werner Krdmer, Konsens und Rezeption. Verfassungsprinzipien der Kirche im Basler
Konziliarismus (Minster 1980) 340.
Ji Ebd. 341 f.
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als die wechselseitigen Bedingungen jeder Herrschaft zu beschreiben“39. Der Ge-
lehrte wollte seinen Zeitgenossen einscharfen: ,,Der Konsens aller Untergebenen
und aller Ortskirchen* sei ,,das Rechtsfundament fir die Amter- und Jurisdikti-
onshierarchie” innerhalb der Kirched0. Legitime Herrschaft, die von geistlichen
und weltlichen Herrschaftstrdgern ausgeibt werde, ,,stamme von Gott und be-
ruhe zugleich auf der Zustimmung der regierten freien Menschen: jbi Deus, ubi
Simplex sine pravitate consensus4l

Auf den Feldern praktischer Politik wurde der Gedanke der Zustimmung und
des Einvernehmens insbesondere dazu benutzt, um die Konsensgebundenheit
mittelalterlicher Kdnigsherrschaft zu betonen, um an den Wahlcharakter des Kai-
sertums zu erinnern und den Zustimmungsrechten von Stdndeversammlungen ein
theoretisches, legitimationsstiftendes Fundament zu geben42. Wo und wann auch
immer sich Interessen regten, monarchische Herrschaft einzuschranken, griff der
Konsensgedanke Platz. Kamen auch Biirger und birgerliche Theoretiker auf den
Gedanken, ihren Willen zur Mitsprache und Mitregierung mit Fiille des Konsens-
prinzips zu begrinden? Trifft es zu, daB, wie neuerdings behauptet wurde, ,die
Konsenstheorie niemals zur Begrindung einer kommunalen oder republikani-
schen Form der Stadtverfassung benutzt* und niemals ,als ihre ideale Auspra-
gung gefeiert“ wurde43?

Seit dem ausgehenden 12. Jahrhundert begegnet der Begriff consensus zuneh-
mend in stadtischen Urkunden. Die urkundlichen Belege haufen sich, da Birger-
meister (villici)y und Rate (consules) consensu ornnium burgensium gewahlt werden
sollen44. Wie das geschehen soll - ob durch bloBe Akklamation oder mit Hilfe

39 Ebd. 342 f.

40 Ebd. 361.

1 Ebd. 343. Vgl. dazu auch Anton Weiler, Nikolaus von Kues (1440) iiber Wahl, Zustim-
mung und Annahme als Forderungen fiir die Kirchenreform, m: Concihum 8 (1972) 528-
532; Erich Meuthen, Konsens bei Nikolaus von Kues und im Kirchenverstindnis des
15. Jahrhunderts, in: Politik und Konfession. Festschrift fiir Konrad Rcpgen zum 60. Ge-
burtstag, hrsg. von Dieter Albreeht, Hans-Giinter Hockerts u. a. (Berlin 1983) 11-29; ders.,
Modi electionis. Entwirfe des Cusanus zu Wahlverfahren, in: Staat und Parteien. Festschrift
fiir Rudolf Morsey zum 65. Geburtstag, hrsg. von Karl-Dietrich Bracher u. a. (Berlin 1992)
3-11.

£ Vgl dazulJiirgen Hannig, Consensus fidelium. Friihfeudale Interpretationen des Verhilt-
nisses von Kdénigtum und Adel am Beispiel des Frankenreiches (Monographien zur Ge-
schichte des Mittelalters 27, Stuttgart 1982); Winfried Eberhard, Herrscher und Stande, m:
Pipers Handbuch der politischen Ideen (wie Anm. 12), 467-551, hier 485-490 (,,Konsens-
und Korporationstheorie®).

4> Dilcher, Kommune und Biirgerschaft (wie Anm. 12), 341,

4 Vgl. zum Beispiel folgende Bestimmung des Wormser Stadtrechtes (1190): ,,Volumus
ctiam ut omni anno in fcsto S. Martini burgenses sonantc maiori campana super cunam no-
strarn conveniant et omnium consensu personam convementem ad officium villicationis ibi
denuo eligant, que a nobis et successoribus nostris investiatur; statimque duo ministn,
amptman vulgariter dicti, statuantur, quoruni uterque sex libras dabit, de quibus duo recipiat
episcopus, reliquos idem villicus. Ehgantur etiam sedecim viri, qui heimburgenses dicuntur,
quorum quilibet dabit libram, ex quibus duas accipiet comes, duas prelati mimstri, reliquas
duodecim villicus.” Zitiert nach Friedrich Keiitgen, Urkunden zur stadtischen Verfassungs-
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eines formalisierten Wahlverfahrens, ob durch einen consensus apertus oder einen
als gegeben vorausgesetzten consensus tacitus- bleibt in der Regel ungesagt.

Konsens lber Glaubenswahrheiten und die heilsvermittelnde Kraft ritueller
Praxis, Uber geltende Rechts- und Sittennormen, tber in Brauch und Tradition
eingelibte Spielregeln politischen Handelns bildeten den Kern des birgerschaftli-
chen KollcktivbewuBtseins. ,,,Konsens' bildete ein unverzichtbares Element bei
der institutionellen Sicherung des ,Gemeinen Nutzens'; m allen Formen des mit-
telalterlichen und frithneuzeitlichen regimen civitatis war er Legitimationsgrund-
lage.“43 Biurgerliche Herrschaft war im Idealfall stets konsensgestime Herr-
schaft. Konsens galt als Wirkursache legitimer Rechtserzeugung. In der Stadt
ausgelibte Herrschaft verlangte nicht nur Gehorsam; Bestand hatte sie nur durch
den Konsens freier Birger.

Bartolus von Sassoferrato, wohl der einfluRreichste und meistgelesene Jurist im
vormodernen Europa, suchte die faktische Herrschaftsausibung des Stadtrates
(consilium civitatis) dadurch einzuschrédnken, dall er diesen verpflichtete, bei der
Entscheidung politisch bedeutsamer Angelegenheiten die Zustimmung und das
Einverstdndnis (consensus) der im ,,GroRen Rat“ (consilium mams) oder in der
Volksversammlung (parlamentum) versammelten Biirgerschaft einzuholen46.

Bartolus sah die wichtigste Aufgabe von Birgerversammlung (parlamentum)
und GroRem Rat in der Wahl der Ratsleute und deren Kontrolle. So muR seiner
Meinung nach der im Parlament versammelte totus populus gehdrt werden, wenn
es um die Wiedereinsetzung ins Bilrgerrecht geht, desgleichen bei VerdufRerungen
stadtischer Liegenschaften (immobilia ciuitatis), bei der Einfithrung neuer Steu-
ern, bei Angriffskriegen und, sehr bezeichnend, bei der Verdnderung von Statuten.
Die gewahlten Entscheidungstrager dirften nichts beschlieBen, was sich gegen die
vom ganzen Volk beschlossenen Statuten und Ordnungen richtet, dem sie ihre
Entscheidungsbefugnisse verdanken (statuere aliquid, quod sit contra statuta et
ordinem factum a toto populo a quo ipsi authontatem babent). Da der Rat seine
Vollmacht (authoritas) dem Volk verdankt, haben die durch das Volk Gewéahlten
auBerdem keine Befugnis, von sich aus die Verfassung einer Stadt zu dndern: non
possunt mutare ordines et regimina ciuitatum47.

Um jedoch MiRverstandnissen vorzubeugen: Der hier angesprochene populus
ist nicht das sozial ungeschiedene Volk von freien, rechtsgleichen Bilrgern; ge-
meint sind vielmehr stets die divites et boni homines einer Stadt oder die obersten

geschichte (Berlin 1901, Nachdruck Aalen 1965) 109. Vgl. auch Antony Black, Guilds and
Civil Society in European Political Thought from the Twelfth Century to the Present (Lon-
don 1984) 53: ,,Counsel, consent and election were the procedural values most commonly in-
voked in the early towns. Things were done with common counsel and consent: urbanorurn
communi consilio, consensu urbanorurn, consensu et consilio avium, lande communi, com-
muni avium favore".

45 Meier, Schreiner, Regimen civitatis (wie Anm. 21), 11-34, hier 18. Vgl. dazu auch Brian
Tierney, Freedom and the Medieval Church, in: The Origin of Modern Freedom in the West
(Stanford, California 1995) 64-100, hier: 76-82 (,,Legitimacy and Consent").

46 Meier, Mensch und Birger (wie Anm. 3), 193 f.

47 Ebd. 194.



52 Klaus Schreiner

Schichten (stratae) der Biirgerschaft. Die Philosophen falten diesen sozialen Tat-
bestand unter den Begriff der rmiltitudo bene ordinata, oder noch genauer: derpo-
pulus ex multis personis mediis constitutus zusammen. Es seien namlich, wie der
Augustinereremit Aegidius Romanus (f 1316) versichert, allein dic personae me-
diae, die verninftig zu leben (rationabilitcr vivere) verstiinden. Eine Gesellschaft,
die sich aus nimis divites und nimispauperes zusammensetze, entbehre der Dauer,
weil die Konflikte, die soziale Gruppen am oberen und unteren Rand einer Ge-
sellschaft unter sich austragen, nur HaB und Verachtung hervorbringen wiirden48.

Konsens, auch dies ist zu bedenken, wurde in politiktheoretischen Abhandlun-
gen vielfach als Synonym fir Teilhabe verwendet. Passive Teilhabe, die sich in
Wahlhandlungen, in Zustimmung und Kontrolle duBerte, garantierte eine vom
»Konsens des Volkes” (consensns populi) getragene Rechts- und Lebensordnung.
Den Kern der im AnschluB an Aristoteles entwickelten Theorie des Birgers bil-
dete ,,ein Modell breiter birgerlicher Partizipation unterhalb der Ebenen tatsadch-
licher Herrschaftsausiibung“49; dessen Ziel war es, durch Teilhabe Konsens zu
stiften oder, was damit identisch war, durch Konsens den innerstadtischen Frieden
zu sichern. Konsens konnte sich dabei in verschiedenen Formen artikulieren. Er
konnte sich &uBern als gesetzgeberische Tatigkeit unter Beteiligung der Bilrger-
schaft (expressus Consensus), aber auch als stillschweigende Zustimmung zu guter
Politik und rechtméBiger Verwaltung (tacitus consensus)30. Zwischen beiden Po-
len gab es eine Fille von institutionalisierten, rituellen und spontanen Formen der
Mitsprache und der Zustimmung, die zu verschiedenen Zeiten verschieden stark
zur Anwendung kamen.

Zwischen geheimer und o6ffentlicher, impliziter und expliziter Zustimmung zu
unterscheiden, ist nicht eine Besonderheit des stadtbirgerhehen Politik- und Ver-
fassungsbegriffs. Unterschiedliche Konsensgepflogenheiten gibt es auch, wie
Fritz Kern in einem Aufsatz Giber ,Recht und Verfassung im Mittelalterldargelegt
hat, auf dem Feld koniglicher Herrrschaftsausiibung. ,,Es gibt“, konstatiert Kern,
»drei Stufen der Anteilnahme der Gesamtheit (d. h. ihrer Vertreter, der maiorcs et
meliores usf.) an den Handlungen der Staatsgewalt. Die erste Stufe ist die schwei-
gende Zustimmung: Liier handelt der Herrscher formell allein, wenn man so will
absolutistisch (der Form, nicht der Sache nach). Die zweite Stufe ist beratende Zu-
stimmung, die dritte Stufe gerichtsformlicher Urteilsspruch® in Form eines Hof-
gerichtsurteils oder Firstenspruchs. ,,Das eigentiimlich Mittelalterliche ist nun,
dal fur die Anwendung dieser drei Stufen keine festen Regeln bestehen und daf
sie alle drei zu (unterschiedslos) gleich rechtsgiiltigen Staatshandlungen fiihren
kénnen.“3l Insofern lieRe sich sagen: Die Tatsache, daf Herrschende fir ihre po-

48 Aegidius Romanus, De regimine principum libri 11l (Romae 1556, Nachdruck Frankfurt
a.M. 1968) fol. 322 v.; vgl. zur Thematik dieses Absatzes Meier, Mensch und Birger (wie
Anm. 3), 92ff, 196, 198 (multitudo, boni homines); ders., Birgerlich vereynung (wie
Anm. 11), 66 f. (zu Aegidius).

49 Meier, Mensch und Birger (wie Anm. 3), 125.

>) Ebd. 156.

5 Fritz Kern, Recht und Verfassung im Mittelalter (Reihe ,Libelh* 3, Darmstadt 21958) 77. -
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litischcn Handlungen Ubereinstimmung mit dem Willen der Beherrschten for-
dern, propagieren und auch tatsachlich suchen, ist ein konstitutives Merkmal des
mittelalterlichen Herrschaftsbegriffs - gleichglltig ob es Biirger, Adlige oder K&-
nige sind, die kraft ihrer Autoritdt und ihrer rechtlich verbrieften Vollmachten den
Willen anderer zu bestimmen vermdgen.

Autonomie, eine Errungenschaft birgerlicher
Gemeindebildung

,Hat man ,Konsens' als Quelle der Geltung von Recht und Gesetz erst einmal
erkannt und ernstgenommen, ist cs nur noch ein kleiner Schritt zur Vorstellung
einer vom Superior unabhéngigen Gewalt und zur Konzeption der unabhéngi-
gen Stadt.“32 Das Wort Autonomie, das diesen Sachverhalt auf den Begriff
bringt, entstammt nicht den Quellen. Autoren des 18. Jahrhunderts setzten auto-
nomia mit der vom Kaiser verliehenen ,libertaet” gleich; autonomia charakteri-
sierte demnach den status Reipublicae irnpenalis, die Verfassung einer ,,Kaiserli-
che[n]-Frey-Reichs-Stadt“33. Unter dem Stichwort Autonomie diskutierten
Stadthistoriker des 19. Jahrhunderts die Frage, ob ,Stddte einer festen grofRen
verstandigen Regierungsgewalt untergeordnet waren oder nicht“34. Als wesentli-
chen Bestandteil stadtischer Selbstbestimmung betrachteten sie die stddtische
Ratsverfassung, die ,,gegen Konig und Firsten“ unabhdngig macht, desgleichen
die Téatigkeit des Rates Uberhaupt, der als ,,handlungsféhige Spitze“ eines durch
Eid gebildeten Personenverbandes ,,die Stadt zur 6ffentlich rechtlichen Korpora-
tion“ erhebt, ,,welche im Stadtsiegel das Symbol ihrer rechtlichen Persdnlichkeit,
in der Stadtkasse den Ausdruck des selbstdndigen Korporationshaushaltes be-
kommt“33.

Unter dem Begriff ,Autonomie* falte Max Weber Rechte und Institutionen
zusammen, die seiner Ansicht nach die weltgeschichtliche Sonderstellung der ok-
zidentalen Stadt begriindeten: Handlungsfreiheit in der Gestaltung der Beziehun-
gen zu anderen Herrschaftstragern; militarische Eigenmacht; stadtisches Recht,
das als raumlich begrenztes Sonderrecht den Rechtsstatus von Stadtbilrgern
ausmachte; eigene Gerichts- und Verwaltungsbehdrden; uneingeschrankte Steuer-

Urspriinglich zwei Beitrdge m der HZ. Vgl. ders., Uber die mittelalterliche Anschauung vom
Recht, in: HZ 115 (1916) 496-515; ders., Recht und Verfassung im Mittelalter, in: HZ 120
(1919) 1-79; vgl. dazu auch Hannig, Consensus hdelium (wie Anm. 42), 2991.

¥ Meier, Mensch und Biirger (wie Anm. 3), 156.

3B Hermann Corning, Grindlicher Bericht von der Landesfirstlichen Erzbischofflichen
Hoch- und Gerechtigkeit, in: Opera omnia totn. 3, hrsg. von Johann Wilhelm Goebel
(Braunschweig 1730) 852.

34 Gustav Scbmoller, GrundriB der Allgemeinen Volkswirtschaftlehre, Bd. 2 (Leipzig 61904)
974.

B Ebd. 294. - Das Dorf, betont Schmollcr, dem der Rat als handlungsfdhiges Leitungsorgan
gefehlt hatte, habe ,,die Genossenschatt nur um den Preis der Unfreiheit erhalten*.
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und Markthoheit; Handels- und Gewerbeaufsicht im Rahmen stadtischer Wirt-
schaftspolitik36.

Fragt man nach dem Selbstverstandnis der Zeitgenossen, ist aus den Quellen
folgendes zu erfahren: Birgerlicher Unabhangigkeitswille auf dem Felde der Po-
litik, Verlangen nach Selbstbestimmung in Fragen der Verfassung und des Rechts
artikulierte sich im Begriff libertas, in der Wortverbindungpotestas iura et statuta
condcndi sowie im Nachdenken darliber, ob Stddten der Charakter einer res pu-
blica zukomme oder nicht.

In Konflikten, die oberitalienische Stadte im 12. Jahrhundert mit der Reichsge-
walt austrugen, bezeichnete libertas die von Stadtbiirgern beanspruchte politische
Handlungsfreiheit. Stddtische Autonomie war nach Ansicht der Kommunen so
lange mit der kaiserlichen Oberhoheit zu vereinbaren, als diese ,,nicht auf Willkir
und Zwang, sondern auf Gerechtigkeit und Liebe beruhte“57. Ihre mit Friedrich
Barbarossa kriegerisch ausgetragenen Konflikte fuhrten die lombardischen Kom-
munen im Namen der ,italienischen Freiheit” (libertas Italiae), die sie gegen deut-
sche Tyrannei verteidigen wollten58. Als der deutsche ,Erzpoet“ die Erfolge
Barbarossas in Obentahen verherrlichte (1162/63), verurteilte er eben dieses Frei-
heits- und Autonomiestreben der oberitalienischen Kommunen als Kdnigs-
untreue und Rechtsbruch. Es sei von dem Bemiihen getragen, libertatis titulo
eingespielte Konventionen und geschichtlich legitimierte Vereinbarungen aufzu-
kiindigen39. Sich von Reich und Kaiser unabhangig zu wissen, gehoérte zum Frei-
heitsverstandnis und Autonomieanspruch oberitalienischer Stadte. Das war ins-
besondere in Krisen- und Konfliktsituationen der Fall. Unter Bedingungen fried-
licher Normalitat war das Verlangen nach reichsrechtlicher Unabhéngigkeit kein
Thema. Italien verstand sich dann als herausragende domina provinciarum im
Reich. Unter der Voraussetzung konfliktfreien Einvernehmens war der Kaiser
Quelle politischer RechtméaRigkeit.

Kam es aber darauf an, kaiserliche Fremdbestimmung um jeden Preis von
den Stddten Oberitaliens fernzuhalten, definierten Juristen die Stadt als Herr-
schafts-, Rechts- und Sozialgebilde, das sich selber gebietet und deshalb gleich-
sam sein eigener Flrst ist60. Der entsprechende Rechtsgrundsatz lautete: civitas

5% Max Weber, Wirtschaft und Gesellschaft. GrundriR der verstehenden Soziologie, hrsg.
vonJ. Winckelmann (~1972) 788-793.

37 Hagen Keller, Der Ubergang zur Kommune: Zur Entwicklung der italienischen Stadtver-
fassung im 11. Jahrhundert, in: Beitrdge zum hochmittclalterlichen Stidtewesen, hrsg. von
Bernhard Diestelkamp (Koln, Wien 1982) 63.

58 Klaus Schreiner, Friedrich Barbarossa —Herr der Welt, Zeuge der Wahrheit, Verkérperung
nationaler Macht und Herrlichkeit, in: Die Zeit der Staufer. Geschichte - Kunst - Kultur,
Bd. 5, hrsg. von Keiner Haussherr, Christian Vaterlein (Stuttgart 1979) 526; Robert L Ben-
son, Libertas in Italy (1152-1226), in: La notion de liberté au Moyen Age: Islam, Byzance,
Occident, hrsg. von George Makdisi, Dominique Sourde!, Janine Sourdel-Thomine (Paris
1985) 191-213.

59 Johannes Fried, Die Kélner Stadtgemeinde und der europdische Freiheitsgedanke im
Flochmittelalter, in: Der Name der Freiheit, hrsg. von Werner Sehdske (K&In 1989) 26.

60 Vgl. dazu und zum Folgenden Klaus Schreiner, Legitimitiat, Autonomie, Rationalisierung.
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sibi princeps est. Das freie Stadtvolk, so wurde argumentiert, das niemandem un-
tertan sei, verfiige gleichsam (ber die Kompetenzen eines princeps und erfille
dessen Funktionen: populus Uber nemini subditus est princeps. Stadten, so lautete
ein gangiges Argumentationsmuster, eigne kraft ihrer Rechts- und Sozialnatur
ein status publicus, der mit der Tatsache zu tun habe, dal Stddte den Charakter
dauerhafter, ,unsterblicher* Korporationen besitzen. Der auf Stadte ibertra-
gene Korperschaftsbegriff begriindete ein Rechts- und Verfassungsmodell, das
es moglich machte, politisches Handeln als Willensbekundung aller Kdérper-
schaftsmitglieder zu begreifen. Demzufolge trugen die Stadte in sich selber das
imperium; es war Bestandteil ihrer Rechtsnatur und brauchte ihnen erst nicht
eigens verliehen zu werden.

Indem Kirchenrechtler sowie in stadtischen Diensten stehende Legisten der
von Biirgern gebildeten Kommune die Rechtsnatur einer zu selbstandigem Han-
deln befdhigten res publica zuerkannten, machten sie die potestas condendi leges,
das statuta facere, die potestas statuendi zu einem konstitutiven Bestimmungs-
merkmal der autonom konzipierten universitas civitatis. Es waren italienische
Rechtslehrer, die gegen die plenissima iurisdictio des Kaisers die Satzungshoheit
birgerlicher Kommunen zuerst verfochten. Kernfrage stadtischer Autonomie
war demnach die Legitimation der von den Kommunen beanspruchten potestas
condendi statuta.

In der Frage nach Urspringen und Formen legitimer Gesetzgebung kollidierte
das Herrschaftsinteresse des Kaisers mit dem Selbstbestimmungswillen birgerli-
cher Genossenschaften. ,Wisse also“, hatte der Erzbischof von Mailand auf dem
Reichstag von Roncaglia (1158) dem Kaiser gegeniiber beflissen und betulich ge-
aulert, ,,dal das gesamte Gesetzgebungsrecht des Volkes dir Gbertragen ist. Dein
Wille ist Gesetz nach den Worten: Was dem Fiirsten geféllt, hat Gesetzeskraft, da
das Volk ihm und auf ihn alle seine Macht und Gewalt bertragen hat“6l. Zeitge-
nossische Kanonisten hingegen schrieben in Fragen der Gesetzgebung und Recht-
sprechung den Stadten die gleichen Vollmachten zu wie Konigen und Kaisern62.
Bernhard von Pavia formulierte in seiner um 1190 abgefalten ,Summa decreta-
lium*: Constituerepotest in secularibus Imperator; civitas etiam potestfacere legem

Drei Kategorien Max Webers zur Analyse mittelalterlicher Stadtgesellschaken - wissen-
schaftsgeschichtlicher Ballast oder unabgegoltene Herausforderung?, in: Die Okzidentale
Stadt nach Max Weber. Zum Problem der Zugehdrigkeit in Antike und Mittelalter (Histori-
sche Zeitschrift, Beiheft 17), hrsg. von Lothar Gail (Minchen 1994) 161-211, hier 181-195
(,Stadtische Autonomie®); Meier, Mensch und Biirger (wie Anm. 3), 148-163 (,Unabhan-
gige und autonome Stadte®).

6l ottonis cpiscopi Fnsingensis et Rahcwim. Gesta Friderici seu rectius Cronica, hrsg. von
Franz-Josef Schmale (Ausgewdhlte Quellen zur Deutschen Geschichte des Mittelalters 17,
Darmstadt 1965) 518 f.

62 Jirgen Sydow, Kanonistische Uberlegungen zur Geschichte und Verfassung der Stadte-
binde des 12. und 13. Jahrhunderts, in: Kommunale Bindnisse Oberitalicns und Ober-
deutschlands im Vergleich, hrsg. von Helmut Maurer (Sigmaringen 1987) 224 f.
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municipalemb}. Unter Rechtslehrern, die im Dienste und im Interesse oberitalie-
nischer Stadte tadtig waren, blieb die Auffassung, daB allein der First (solus
princeps) rechtens Gesetze erlassen kénne, Ausnahme. Eine vermittelnde Position
nahmen jene ein, welche die von stadtischen Kommunen beanspruchte und ge-
handhabtepotestas statuendi auf eine concessio oder permtssio des Kaisers zurtick-
fihrten64.

In ihrer Mehrzahl erklarten jedoch die in stadtischen Diensten stehenden Juri-
sten die civitas oder die Universitas civium zum alleinigen und legitimen Tréager der
Gesetzgebung. ,,Birgerliches Recht”, schrieb Accursius (um 1185-1262), der in
Bologna tatige doctor legum, ,wird jenes genannt, das sich jede einzelne Stadt ge-
geben hat“63. Der Augustinereremit Aegidius Romanus folgt der herkdmmlichen
Rechtsauffassung, wenn er berichtet, daB es in den Stddten Italiens der Zustim-
mung des gesamten Volkes bedarf, um rechtens Gesetze erlassen zu kénnen (in ci-
vitatibus Italiae requiritur consensus totius populiin statutis condendisfb. Konsens
begrindete Gesetzgebungsgewalt. Sich selbst Gesetze geben zu kénnen, war ein
untriigliches Zeichen von Autonomie. Sache der Juristen war es, ,innerhalb des
Corpus iuris civilis die Grundlagen fiir eine Autonomie zu finden, die die Kom-
munen in der Wirklichkeit erlangt hatten“67,

Bartolus von Sassoferrato, der im Interesse Perugias die Unabhédngigkeit der
italienischen Kommunen verteidigte, brachte beide Traditionen zur Sprache - so-
wohl die ,,imperiale” als auch die ,republikanische®. Die Stadte Italiens, meinte
er, hatten sich ihre iurisdictio (nach legistischer Auffassung das facere statuta, die
potestas condendi leges und das merum Imperium) mit Gewalt angeeignet. Legiti-
mitat aber gewinne die von einer Stadt beanspruchte und praktizierte Gesetz-
gebungsgewalt dadurch, dal Verjahrung (longissimum tempus) eine fehlende
Privilegierung durch den Herrscher (concessio principis) ersetze. In anderem
Zusammenhang machte Bartolus den populus Uber zum Legitimationsgrund
einer vom Kaiser unabhdngigen Vollmacht, Statuten und Gesetze zu erlassen.
Elin solches Volk war - wie bereits erwdhnt - sein eigener First und bedurfte
nicht der Privilegierung durch einen anderen, um sich Gesetze geben zu kon-

65 Bernhard von Pavia, Summa decretalium, hrsg. von E A Th. Laspeyres (Regensburg 1860)
3.

64 Schreiner, Legitimitat, Autonomie, Rationalisierung (wie Anm. 60), 190.

63 zitiert nach Ugo Nicolini, Autonomia e diritto proprio nclle citta italianc del medio evo,
in: Diritto e poterc nella storia europea. Atti in onore Brunei Paradisi (Firenze 1982) 153,
Anm. 14: ,Dicitur ius civile quod unaqueque civitas sibi constituit.”

66 Aegidius Romanus, De regimine principum (wie Anm. 48), fol. 269 r.

67 Claudia Storti Storchi, Betrachtungen zum Thema ,Potestas condendi statuta in: Statu-
ten, Stadte und Territorien zwischen Mittelalter und Neuzeit in Italien und Deutschland,
hrsg. von Giorgio Chittolini, Dietmar Willoweit (Berlin 1992) 251-270, hier 251.

68 Helmut C. Walther, Der gelehrte Jurist und die Geschichte Roms. Der Traktat De regi-
mine civitatis des Bartolus von Sassoferrato als Zeugnis des stddtischen SelbstbewuBtsems
Perugias, in: Ecclesia et regnum. Beitrdge zur Geschichte von Kirche, Recht und Staat im
Mittelalter. Festschrift fiur Franz-Josef Schmale zu seinem 65. Geburtstag, hrsg. von Dieter
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Marsilius von Padua hat die Autonomie staddtischer Gemeinwesen als gottli-
ches, natiirliches und im rémischen Jus civile festgeschriebenes Recht definiert.
Von ihm Gebrauch zu machen, komme frei geborenen Menschen zu, die nicht der
Herrschaft eines anderen unterworfen sind. In der Stadt als einer ,,Gemeinschaft
von Freien® (communitas liberorum) komme der ,,Gesamtheit der Biirger* (ci-
viurn Universitas) die ,Vollmacht der Gesetzgebung* (auctoritas legmn) zu. Ein
Gesetz, von dem Biirger der Uberzeugung seien, daB sie es sich ex auditu seit con-
sensu omnis multitudims selber gegeben haben, besitze zudem gréRere Geltungs-
kraft und werde deshalb auch starker beachtet als ein solches, das Herrschaftsun-
terworfenen von einem Herrn gewaltsam oktroyiert worden sei69. In anderem
Zusammenhang formuliert Marsilius das Gemeinte noch konkreter und praziser:
Erste und eigentliche Wirkursache der Gesetzgebung (causa legis efjectiva prima
et proprio) sei der populus, die civium Universitas aut eins valencior pars70.

Ob Stadten das Recht der Selbstgesetzgebung zukomme oder nicht, hing auch
wesentlich von der Antwort auf die Frage ab, ob Stddte als res publicae zu be-
greifen seien oder nicht. Stadten, die keinen superior Gber sich haben, billigten
Juristen den Charakter einer res publica zu. Als res publica konnten nach Ansicht
der zeitgendssischen Juristen solche Stadte deshalb gelten, weil sie sich selber
regieren - ein Tatbestand, der auf Burgen und Dorfer (castra vel ville) eben nicht
zutreffe7l

Eine res publica sei jede Stadt, versicherte Paulus de Castro (t 1441), ein Schiler
des bertithmten Baldus de Ubaldis, die keinen Oberen lber sich anerkenne (que
non recognosctt superiorem). Von anderen collegia unterhalb der Stadt kénne das
nicht gesagt werden72. Diese Ansicht hielt sich - soweit ich sehe - bis in die frihe
Neuzeit. Keine civitas kénne als res publica gelten, schreibt noch Henning Arni-
saeus in seiner 1615 verdffentlichten Schrift ,De republiea libri 11“, die nicht
Quelle ihres Rechtes sei (quae non sit suijuris) und die Befehlsgewalt eines ande-
ren anerkenne (superioris alicujus Imperium agnoscit)7j. Nur den civitates Germa-

Berg, Hans- Werner Goetz (Bochum 1989) 297 f.; Walter Ullmann, De Bartoli sententia: Con-
cilium repraesentat mcntem populi, in: Bartolo de Sassoferrato. Studi ¢ docunienti per il vi
centenano, Tom. 2 (Milano 1962) 705-733, hier insbesondere 711-726.
8 Marsilius von Padua, Defensor pacis, Dictio I, cap. 12, 6 (wie Anm. 20), 67.
/0 Ebd. Dictio I, cap. 12, 6 (wie Anm. 20), 67.
71 So Baldus de Ubaldis (1327 - 1400) in einem Consilium. Vgl. Joseph P. Canning, The Po-
litical Thought of Baldus de Ubaldis (Cambridge 1987) 251.

Meier, Mensch und Biirger, 162.
73 Arnisaeus, De republiea, 1 11, s. 1, cap. 1, n. 14 (wie Anm. 29), 44, - Zu Reichsstiadten der
frithen Neuzeit, die sich als res publicae bezeichnen, vgl. Wolfgang Mager, Res publica und
Biirger. Uberlegungen zur Begriindung frithneuzeitlicher Verfassungsordnungen, in: Res pu-
blica. Burgerschaft in Stadt und Staat. Tagung der Vereinigung fur Verfassungsgeschichte in
Hofgeismar am 30./31. Mérz 1987, hrsg. von Gerhard Dilcher (Der Staat: Beiheft 8, Berlin
1988) 73 ff.; Heinz Schilling, Gab es im spaten Mittelalter und zu Beginn der Neuzeit in
Deutschland einen staddtischen ,Republikanismus’? Zur politischen Kultur des altcuropdi-
schen Stadtbirgertums, in: Republiken und Republikanismus im Europa der Frihen Neu-
zeit, hrsg. von Helmut Koenigsberger (Schriften des Historischen Kollegs, Kolloquien 11,
Minchen 198S) 108, 131 f,, 139 Anm. 85.
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niae quae liberae dicuntur wollte er die Eigenschaften einer selbstdndigen Korpo-
ration, eines autonomen, sich selber bestimmenden Gemeinwesens zuerkennen,
nicht den Landstadten, geschweige denn bduerlichen Landgemeinden.

Daraus geht hervor: Die Landgemeinde ist kein vorrangiger Gegenstand spat-
mittelalterlicher und frithneuzeitlicher Theoriebildung. In dérflichen Weistimern
des spaten Mittelalters wird mit formelhafter Beharrlichkeit beteuert, daB es zur
Herrschaft des Grundherrn gehdre, ,,Recht zu setzen und zu entsetzen®, in der
Sprache der Quellen ausgedriickt: ,,zu setzen und zu entsetzen zu rechtlichen sa-
chen*“74. Tatsache bleibt jedoch, dafl in Italien tberall dort, wo seit dem 13.Jahr-
hundert Tausende von Hdérigen durch die Stadte freigekauft wurden, eine kom-
munale Satzungstdtigkeit auf dem Land beginnen konnte - gewissermaRen als
Echo auf die Gesetzgebungstatigkeit der mittel- und oberitalienischen Stadtkom-
munen75. Eingegangen in die Begriffs- und Theoriebildung zeitgendssischer Juri-
sten ist dieser Tatbestand in dieser Form jedoch nicht. Zwischen Begriff und
Wirklichkeit besteht ein deutlich erkennbarer Abstand.

Weshalb zeitgendssische Juristen nicht in ihre Begrifflichkeit aufgenommen ha-
ben, was Historiker von heute als bemerkenswerten politischen Strukturwandel
auf dem Land dingfest machen, darliber kann spekuliert werden. Zum einen war -
weder im romischen Recht noch in der ,Politik“des Aristoteles - fir Dorfer eine
selbstandige Gesetzgebungstatigkeit vorgesehen. Und selbst dann, wenn einzelne
Gemeinden faktisch im Besitz einer wie auch immer gearteten potestas statuendi
waren, verallgemeinerungsfahig war dieser Sachverhalt nicht. In rechtlicher Hin-
sicht wurden die von Stddten freigekauften Landgemeinden stets nur als partes
civitatis betrachtet. Folgerichtig konnten sie auch nur Uber eine abgeleitete Auto-
nomie, ein abgeleitetes Recht der Statutengebung verfiigen.

Im Auge zu behalten bleibt jedoch: Das Urteil der zeitgendssischen Juristen
war keinesfalls einhellig, wenn sie Ubet' die Frage zu befinden hatten, welches
MaR an Selbstdndigkeit Burgen (castella, castra) und ldndlichen Siedlungen (viT
lae, vici) rechtens zukomme. Bemerkenswert weit in diesem Punkt ging der ita-
lienische Legist Roffredus de Epiphanio (um 1170-1244), der mehreren Kom-
munen der Toskana als Rechtsexperte diente. In seinen im Jahre 1215 verfal3ten
,Questiones sabbatinae' suchte er den Nachweis zu erbringen, daB jede Burg und
jedes Dorf den Charakter einer Korporation besitzt (Quod enirn quodlibet
castrum vel villa possit uniuersitatem habere ita probo)7\ lhre Korporationsfa-
higkeit fuhrt er insbesondere auf ihre Eigentumsfahigkeit zuriick. Bezeichne

74 Klaus Arnold, Dorfweistimer in Franken, in: Zeitschrift f. baver. Landesgeschichte 38
(1975) 839.

73 Hagen Keller, Die Aufhebung der Hérigkeit und die Idee menschlicher Freiheit in italie-
nischen Kommunen des 13. Jahrhunderts, in: Die abendlandische Freiheit vom 10. zum 14.
Jahrhundert. Der Wirkungszusammenhang von ldee und Wirklichkeit im européischen Ver-
gleich, hrsg. vonJohannes Fried (Vortrage und Forschungen 39, Sigmaringen 1991) 389-407.
/A Roffredus Beneventanus, Quaestiones Sabbatinae (Corpus glossatorum juns civilis VI, 3,
Augustae Taurinorum 1968) 456. Vgl. dazu auch Antony Black, The Commune in Political
Theory in tlie Late Middle Ages, in diesem Band S. 103.
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man die Gilter der Stadt als ,,6ffentliche Giter*” (bona publica), treffe dies auch
auf die Giter von Dorfern (vici) zu. Es bestehe keine Ursache, die fur Stadte gel-
tenden Argumente nicht auch auf Dorfer und Burgen zu Ubertragen (licitum est
argumentan de civitatibus ad villas vel castra). Weil Dorfern Legate Ubereignet
werden kénnen, ,deshalb ist auch die Korporation eines Dorfes rechtmaRig“
(quia eis [vicis] reliquipossunt legata..., ergo vniuersitas vici est legitimd). Burgen
(castella) kénnen idber einen ,6ffentlichen Platz* (locum commune) verfiligen,
Daérfer (vici) iber Wege, sogenannte ,,Vicinalwege* (vicinales), das sind rechtlich
geschiitzte Verbindungswege zwischen den Ddrfern, welche fiir den ddérflichen
Nahverkehr, fir den Nah- und Wochenmarkt von Bedeutung sind. Al-
le Dorfer und Burgen, ,die etwas besitzen® (quae habent aliquid), seien deshalb
als Korporationen zu betrachten (umversitates); es komme ihnen auch das Recht
zu, sich ihre Amtstrager (potestates) zu wahlen. Der Mangel schriftlich verbrief-
ter Rechte sei kein Grund, Burgen und Dérfern ihren Korporationscharakter
streitig zu machen. ,,Fehle ein Gesetz, verteidige die Gewohnheit die Kraft des
Gesetzes“ (si lex scripta deficiat, tarnen consuetudo vim legis defendit). Von
Rechtssetzung und Statutengebung spricht Roffredus Beneventanus nicht, auch
nicht von Verwaltung (administratio) und Rechtsprechung (iunsdictio). Der
Korporationsverfassung integrierte Vollmachten waren das seiner Ansicht nach
offenkundig nicht. Roffredus de Epiphanio machte einen Unterschied zwischen
Korporationscharakter und Autonomie; sie waren seiner Ansicht nach nicht
identisch.

Bartolus, der das Recht der Rechtssetzung (potestas condendi statuta; sibi ins
proprium constituere) aus der iunsdictio ableitete, sprach in seiner Rechtstheorie
»den villae und castra, welche der staddtischen iunsdictio unterstellt waren, auBer
auf dem Gebiet der gewdhnlichen Lokalverwaltung ausdricklich die Befugnis,
Statuten zu erlassen* ab, ,,es sei denn es beteiligten sich dabei Kontrollen und con-
firmationes der zustdndigen Organe der herrschenden civitas“77. Anders ausge-
drickt: ,,Die nicht mit einer iurisdictio versehenen populi, wie die villae und die
castra, die - aufgrund einer praescriptio oder eines Zugestandnisses des princeps -
einer civitas oder einem dominus unterworfen waren, konnten in Dingen, die zu
ad decisionem causarum gehdrten, ohne die Zustimmung ihres superior keine Be-
schliisse fassen, da sie gesetzgeberische Befugnis nur im Bereich der lokalen Ver-
waltung (ad administrationem rerurn ipsius populi) innehatten.“78

Der Theorie entsprach die Praxis. ,,Florenz erkennt, soweit es vorhanden ist,
das jus proprium der wichtigsten Gemeinden an, nach dem die florentinischen
Rechtsprechenden das Zivil- und Strafrecht verwalten missen. Es sieht auf der an-
deren Seite in den Statuten die Grundlage der lokalen Selbstverwaltung, den Ko-
dex, der die entsprechenden Formen und Regeln festlegt. In diesem Sinne und in-
nerhalb dieser Grenzen - ad suam gubernationem - weitet Florenz die potestas
statuendi auch auf die landlichen Gemeinden aus, die diese zuvor nicht besaBen,

77 Storchi, .Potestas condendi statuta* (wie Anm. 67), 262.
78 Ebd. 257.
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da sie Teil der alten stadtischen contadi waren.* Die Vereinbarungen beruhten auf
widersprichlichen politischen Prinzipien: ,,Aul der einen Seite das Recht der Ge-
meinden, eigene Statuten zu bewahren, zu erneuern oder sich innerhalb der ge-
nannten Grenzen Statuten zu geben. Auf der anderen Seite besteht die Pflicht, die
Anerkennung von der herrschenden Stadt zu erbitten - in manchen Féllen gilt dies
ein fir allemal, in anderen muR die Bitte periodisch, in mehr oder minder groen
Abstdnden wiederholt werden.“79 Es war keine urspriingliche Satzungshoheit, in
denen léndliche Siedlungen der Toskana wéhrend des Spatmittelalters ihren Wil-
len zur Selbstadndigkeit ausdriicken konnten. Dorfliche Autonomie blieb abgelei-
tet, eingeschréankt, zugebilligt und erlaubt. Gleichwohl: Das schloB nicht aus, dal
Argumente, die im Hinblick auf die Autonomie der Stadt entwickelt wurden, in
der Praxis auch zur Verteidigung dorflicher Selbstverwaltungsrechte herange-
zogen werden konnten. Argumentationsfiguren, mit deren Hilfe kommunale
Selbstandigkeit begriindet werden konnte, lieBen sich nicht auf den Verwen-
dungszusammenhang ,,Stadt” einengen und begrenzen.

Dieser Befund ist kein triftiger Einwand gegen ein Kommunalismuskonzcpt,
das Formen politischer Organisation und sozialen Zusammenlebens in Stadt und
Land als Ausdrucksformen eines gemeinsamen politisch-sozialen Strukturprin-
zips zu erfassen und zu deuten sucht. Nur: Eine Gleichurspringlichkeit zwi-
schen stadtischem und ldndlichem Kommunalismus gab es nicht. Halt man sich
an diese, gab es politisch relevante Gemeinschaftlichkeit, die der gedanklichen
Begriindung fahig, wirdig und bedirftig war, urspriinglich allem in der Stadt.

Abschlielende Erwégungen

Thema der in diesem Band abgedruckten Vortrage und Abhandlungen sind Theo-
reme und Erscheinungsformen von Kommunalismus im Mittelalter und in der
Neuzeit. Langfristigkeit ist gefragt, so es darauf ankommt, Dauer und Wandel zu
benennen und begrifflich zu erfassen. Um in Politik, Recht und Verfassung epo-
chenibcrgreitende Kontinuitdten kenntlich zu machen, sprach Fritz Kern vom
.ewigen Mittelalter”, das ,,auch in der Neuzeit fortlebe“. Es bedirfe, so Kern,
»gar keiner langen Beweisfiihrung, um zu zeigen, daf die Grundgedanken des
modernen Verfassungsstaates: Rechtsgebundenheit der Regierung, Mitwirkung
der Volksvertretung, Verantwortlichkeit der Regierung genau die Grundlinien
auch der mittelalterlichen Vefassung sind“80. Diese Annahme liegt auch den zahl-
reichen Abhandlungen englischsprachiger Autoren zugrunde, die in Rechtsord-
nungen und Verfassungsprinzipien der mittelalterlichen Welt Urspriinge der mo-
dernen Demokratie zu finden glauben.

79 Elena Fasono Citarini, Die Statuten der Florenz unterworfenen Stadte im 15. und 16.Jahr-
hundert: Lokale Reformen und Eingriffe des Machtzentrums, in: Statuten, Stddte und Terri-
torien (wie Anm. 67), 62f.

8 Kern, Recht und Verfassung im Mittelalter (wie Anm. 51), 92 t.
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Zu sagen, daB es im Fortgang der Geschichte Gleichzeitigkeit von Kontinuitat
und Wandel gibt, ist eine Banalitdt. Das Verhdltnis zwischen Dauer, Verdnderung
und Innovation empirisch genau bestimmen zu wollen, ist jedoch ein schwieriges,
nahezu unmaogliches Unterfangen. Die Naivitdt, mit der Historiker friherer Ge-
nerationen Kontinuitdten konstruierten und kausale Zuschreibungen Vornahmen,
ist uns abhandengekommen. Das ,,ewige Mittelalter” ist keine ontologische Kate-
gorie, kein Zwangsmechanismus, kein geschichtsimmanentes Telos, das mit unwi-
derstehlicher Kraft wirkt, ohne sich selber zu verédndern.

Kein geringerer als Marc Bloch warnte vor der unbedachten ,,Sucht nach den
Urspriingen®, dem, wie er sagte, ,,Stammesg6tzen der Historiker®. Verfiuhre doch
dieser immer wieder dazu, das Spatere um jeden Preis aus dem Friheren ableiten
und erkldren zu wollen. Es komme in der Wissenschaft von der Geschichte nicht
so sehr auf die Rekonstruktion von weit m die Vergangenheit zuriickreichenden
Ursachenketten an, sondern vielmehr auf das genaue Erfassen zeitlich begrenzter
Gegenwart. Nicht Diachronie von unendlicher Dauer sei gefragt, sondern iber-
schaubare, sinnvoll begrenzte Synchrome.

Sollen Ereignissequenzen nachgezeichnet werden, die in Staat, Wirtschaft und
Gesellschaft grundlegende Verdnderungen verursachten, mag eine solche Vorge-
hensweise angemessen und methodisch vertretbar sein. Auf dem Feld der Ideen-
und Begnffsgeschichte lassen es jedoch Art und Umfang der Gberlieferten Quel-
len zu, Langfristigkeit zu einem methodischen Prinzip zu machen. In traditiona-
len Gesellschaften mufRte normatives Herkommen, das fir die Ordnung von Staat
und Gesellschaft gehen sollte, immer wieder erinnert werden. Diese Gedéachtnis-
arbeit hat sich in Texten niedergeschlagen, die es erlauben, langfristige Wirkungs-
geschichten von lIdeen, Normen und Begriffen wiederherzustellen. Fortwirken-
des, in Texten greifbares Mittelalter ist stets erinnertes Mittelalter, ein zeitgebun-
denes Konstrukt, kein Fatum oder Faktum, das sich aus eigener Kraft durchsetzt
und zur Geltung bringt.

Urkunden, Chroniken und Traktate aus der Zeit des Mittelalters und der fri-
hen Neuzeit geben Auskunft daruber, ob und wie im Fortgang der Zeit kommu-
nales Gedankengut aufgegriffen, weitergegeben und angeeignet wurde, um poli-
tisch-sozialem Handeln einen legitimierenden Rickhalt in der Geschichte zu ge-
ben. Zu bedenken bleibt tberdies, da die politisch-soziale Begriffssprache des
Mittelalters, zu der auch Teilhabe, Konsens und Autonomie gehdren, Moglichkei-
ten birgerlicher Selbstdeutung sowie Angebote kommunaler Selbstorganisation
enthélt, die an keine Epochen gebunden sind. Unter vergleichbaren strukturellen
Rahmenbedingungen konnten sie von neuem aktualisiert werden, um sozialen
Wandel m Gang zu bringen, zu steuern und zu deuten.






Lothar Gall

Gemeinde und Staat in der politischen Theorie
des frihen 19. Jahrhunderts

»Am Anfang war Napoleon®“ - dieser mittlerweile vielzitierte Satz, mit dem
Thomas Nipperdey seine schlieflich dreibdndige deutsche Geschichte des 19.
Jahrhunderts einleitete, bringt, in bewuBter Zuspitzung, eine Grundthese auf den
Begriff, die sich in Geschichtsforschung und Geschichtsschreibung tber das 19.
und 20. Jahrhundert weithin eingebirgert hat: am Beginn der Entwicklung zur
Moderne, zur modernen Welt liege, zumal in Deutschland, eine tiefe Zasur, die
weite Bereiche des politischen, des gesellschaftlichen, des wirtschaftlichen und
auch des geistig-kulturellen Lebens durchschnitten habe. Sie markiere eine aus-
gepragte Epochenscheide, einen entschiedenen Neuanfang, der vieles endgiltig
zur Vergangenheit habe werden lassen, ihm jede Zukunft und weitere Entfal-
tungsmaoglichkeit genommen habe. Das gelte nicht nur fiir das Alte Reich und
seine Staatenwelt, fur die stdndische Gesellschaft und ihre gebundene Wirt-
schaftsordnung, fir Stellung und Rolle der Kirchen, fiir die Universitaten in ih-
rer herkdmmlichen Verfassung, sondern auch fir viele bis dahin weithin giltige
politische und gesellschaftliche Grundanschauungen und Grundauffassungen,
fur entscheidende Kategorien des Verstandnisses von Staat und sozialer Ord-
nung. Im Zeichen der Franzdsischen Revolution und ihres Erben Napoleon habe
sich hier der Geist der Aufklarung, der Geist der Moderne auf vielen Gebieten
praktisch durchgesetzt.

Diese Einschatzung der Bedeutung der Epochenwende vom 18. zum 19. Jahr-
hundert sieht sich freilich in jliingster Zeit vermehrten und zunehmenden Zweifeln
ausgesetzt. Neben den Briichen und Diskontinuitdten jenes Ubergangs, die ganz
unibersehbar sind, werden immer haufiger die Elemente der Kontinuitat betont
und im einzelnen herausgearbeitet: in der Lebenswelt, in den Mentalitdten, in den
konkreten Verhaltensweisen, in der religiésen und kulturellen Sphare, im prakti-
schen Wirtschaftsleben, auch und nicht zuletzt im Denken Uber den Staat und ver-
gleichbare bzw. konkurrierende Institutionen des Gemeinschaftslebens wie die
Kirche oder die - politische - Gemeinde. Gerade im Fall der Gemeinde wird zu-
dem deutlich, wie Untersuchungen im Rahmen des von mir initiierten Frankfur-
ter Forschungsprojekts zum Thema ,Stadt und Birgertum im 19. Jahrhundert*
gezeigt haben, die die Epochenscheide bewuBt tbergreifen, da der Riuckgriff auf
die Tradition, auf die Vergangenheit von bestimmten, durchaus nicht prinzipiell
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vergangenheitsorientierten Kraften gezielt zum Ausgangspunkt des von ihnen an-
gestrebten politischen Modernisierungsprozesses gemacht wurde. Man setzte hier
den, wie man es empfand, birokratisch-neoabsolutistischen Tendenzen einer Mo-
dernisierung von Staat und Gesellschaft von oben eine Konzeption des politi-
schen und gesellschaltlichen Wandels entgegen, die die Zukunftstrachtigkeit be-
stimmter jahrhundertealter kommunaler Traditionen der Vergangenheit nach-
dricklich betonte. Daruber will ich im folgenden handeln.

Schon die als Reformer und Befreier aukretenden franzdsischen Revolutions-
truppen und ihr politisches Gefolge begegneten zu ihrer Uberraschung jener Ten-
denz. Besonders pragnante Beispiele sind hier Kéln und Frankfurt, zwei Reichs-
stadte, in denen es m der Vergangenheit durchaus massive Konflikte vor allem
zwischen Zinften und Rat gegeben hatte mit hdufigen Appellen an den Kaiser
bzw. den Reichshofrat und das Reichskammergericht: Die Gefahr, die politische
Selbstdndigkeit einzubuBen, fuhrte in beiden Féllen nahezu umgehend zu einem
innerstadtischen Burgfrieden, zu einer Umkehr der bisherigen Frontenl Ahnli-
ches galt dann auch fir viele Stddte, die ihre politische Unabhdngigkeit langst
mehr oder weniger eingebiiBt bzw. sie nie oder doch nur sehr begrenzt besessen
hatten; Beispiele dafiir finden sich im Norden2 und Westen-' des Alten Reiches4
ebenso wie im Suden und auch in den dstlichen Gebieten PreuBens. Auch hier
kam es in dieser Zeit, also grob gesprochen zwischen 1789 und 1815, zu einer leb-
haften Gegenreaktion gegeniiber der allgemein zu beobachtenden Tendenz, die
Leinen von seiten der alten oder neuen Landesherren straffer anzuziehen, Stadte
und Gemeinden noch fester an den - nun durchgehend absolutistischen - biro-
kratischen Anstaltsstaat zu binden, sie also nach Mdglichkeit zur bloRen untersten
Verwaltungseinheit dieses Staates zu machen - zu ,willenlosejn] Werkzeugefn]
der Staatsgewalt”, wodurch ,,am Ende aller Gemeingeist in den Kommunen getd-
tet wird“, wie der hessen-darmstadtische Regierungsrat und spatere Staatsrat Karl
Christian Eigenbrodt im Rickblick auf die diesbeziiglichen Rheinbundreformen

1 Vgl. Gisela Mettele, Kélner Birgertum in der Umbruchzeit (1776—1815), in: Lothar Gail

(Hrsg.), Vom alten zum neuen Birgertum. Die mitteleuropdische Stadt im Umbruch 1780—
1820 (Miinchen 1991) 229ff, und Ralf Roth, ,,...der blilhende Handel macht uns alle gliick-

lich...“. Frankfurt am Main in der Umbruchzeit 1780-1825, in: ebd. 357ff.; vgl. allgemein

auch Volker Press, Reichsstadt und Revolution, in: Bernhard Kirchgdssner, Eberhard Nau-

joks (Hrsg.), Stadt und wirtschaftliche Selbstverwaltung (Sigmaringen 1987) 9 ff.

2 Vgl. zu Géttingen Regina Jeske, ,,Ein behagliches, vergnigtes Leben, wenig beriihrt von

den Stiirmen der Zeit“. Die Universitatsstadt Gottingen 1790-1825, in: Gail, Vom alten zum

neuen Blrgertum (wie Anm. 1), 65 ff.

Vgl. zu Miinster Susanne Kill, Vom alten Minster zur preuRischen Provinzialstadt (1780-

1816), in: ebd. 105 ff., und zu Dortmund Karin Schambach, ,Fabriken gedeihen bekanntlich
nicht in einer Ackerstadt“. Dortmund im Umbruch?, in: ebd. 143ff.
4 Das gilt selbst fir manche Residenzstadte, z. B. fir Blickeburg. Hier wiesen, wie Margarete
Bruckhaus jiingst gezeigt hat, Rat und Birgerschaft Ende des 18. Jahrhunderts zahlreiche
landesherrliche Eingriffsversuche mit Erfolg zuriick: Margarete Bruckhaits, Biickeburg.
Kleinstadt und Residenz vom Anfang des 17.Jahrhunderts bis zum linde des Alten Reiches
(Rinteln 1991).
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selbstkritisch formulierte3. Diese Gegenreaktion, die in einem Staat, in PreuBen,
mit dem Freiherrn vom Stein fir kurze Zeit einen hdchst einfluRreichen Vertreter
in der Staatsspitze besal6, orientierte sich durchgehend an den lberlieferten Ge-
ineindevorstellungen, wobei das, vielfach idealisierte, Bild einer reichsstadtischen
Verfassung das heimliche Ideal bildete.

Man appellierte dabei durchgdngig, und das war zugleich das Element, das die
Vergangenheit zur Zukunft 6ffnete, an den Birger als den gleichsam natirlichen
Trager des Gemeinwesens, der ,res publica sive societas civilis“. Und dieser Biir-
ger war, das verlieh dem Appell seine konkrete Wirksamkeit und unmittelbare
Dynamik, kein Abstraktum, sondern fast iberall eine rechtlich-soziale Realitat,
wenn auch mit immer starker reduzierten politischen Rechten. Es war der Inhaber
des Ortlichen Birgerrechts, das ererbt, erworben oder auch erheiratet werden
konnte und jedenfalls einen eigenen Hausstand und 6konomische Selbstdndigkeit
voraussetzte.

Diesen Birger begrifflich im Staatsbiirger aufgehen zu lassen und das Bilrger-
recht auf diese Weise zu verallgemeinern - und gleichzeitig auch zu nivellieren -
war das Ziel eines grofen Teils der Birokratie und auch, mit etwas anderen Ten-
denzen, vieler Vertreter der am Staat orientierten Aufkldrung7. An ihm hielten
beide Seiten in den folgenden Jahrzehnten kontinuierlich fest, wobei nicht selten,
in manchen Darstellungen bis heute, in den Hintergrund trat, dal Staatsbirger
unter den gegebenen Verhéltnissen nur ein anderes Wort fir Untertan war. Eben
dies haben jene, unter ihnen auch der Freiherr vom Stein, ganz scharf betont, die
die Uberlieferte Birgergemeinde zum Gegenbild des Gberwiegend absolutistisch
verfaBten birokratischen Anstaltsstaates erkldrten und von daher am traditionel-
len Ortsbiirgerrecht prinzipiell festhielten.

In PreuBen war mit der Stddteordnung von 1808 der alte genossenschaftliche
Gemeindebegriff weitgehend in die Tat umgesetzt, zur gesetzlichen Norm erho-
ben worden. Die innerstadtischen rechtlichen Abstufungen zwischen Grof3- und
Kleinbilrgern wurden zugunsten eines einheitlichen Bilrgerrechtes beseitigt. Mit
der Senkung des Birgergeldes wollten die Reformer um den Freiherrn vom Stein
den krassen Ungerechtigkeiten begegnen, die durch eine willkirliche Birger-

5 Handbuch der GroBherzoglich Hessischen Verordnungen vom Jahre 1803 an, Bd. 3
(Darmstadt 1817) 175, zit. nach Andreas Schulz, Herrschaft durch Verwaltung. Die Rhein-
bundretormen in Hessen-Darmstadt unter Napoleon (1803-1815) (Stuttgart 1991) 122 f.
" Auf ihn und die Nachwirkungen seiner diesbezuglichen Bestrebungen und seines Reform-
werks hat sich lange Zeit die einschldgige Literatur konzentriert - unter Vernachlassigung der
auBerpreuBischen Verhéltnisse und Entwicklungen. Vgl. in diesem Zusammenhang bes. das
klassische Werk von Heinrich Heffter, Die deutsche Selbstverwaltung im 19. Jahrhundert
(Stuttgart "1969), der im Ubrigen Steins Ankniipfung an die ,altdeutsche” Tradition standi-
scher und stidtischer Freiheiten sehr klar herausarbeitet, in Absetzung von Gerhard Ritter
(Stein. Eine politische Biographie [Stuttgart 31958]), der vor allem auf die englischen Ein-
flusse abhebt.

Vgl. dazu MichaelStolleis, Untertan - Birger - Staatsbiirger. Bemerkungen zur juristischen
«Terminologie im spdten 18.Jahrhundert, in: Rudolf Vierhaus (Hrsg.), Biirger und Biirgerlich-
keit im Zeitalter der Aufklarung (Heidelberg 1981) 65 ff.
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rechtsvergabepraxis in vielen Kommunen bestanden. Grundsdtzlich sollte am
Uberlieferten Ortsbirgerrecht, an der Unterscheidung von Biirgern, Schutzver-
wandten und Eximierten festgehalten werden. Aber die Magistrate durften kei-
nem Unbescholtenen, der seinen Wohnsitz in der Stadt hatte, das Birgerrecht
mehr verweigern: ,,Stand, Geburt, Religion und Gberhaupt persénliche Verhélt-
nisse” stellten kein Hindernis mehr dar. Hinsichtlich des Stimmrechts und der
Wahlbarkeit galten allerdings Einschrankungen, denn die Partizipation an der
»Selbstregierung® der Gemeinden setzte in den Augen der Reformer wie nach
dem traditionellen Selbstverstdndnis des Stadtbirgertums den wirtschaftlich un-
abhdngigen, von unmittelbaren Existenzsorgen unbelasteten Gemeindebirger
voraus. In der Konsequenz dieser Uberlegung lag es nahe, die volle Wahrneh-
mung der politischen Rechte an Grundbesitz und Einkommen zu binden. Die
Einfihrung eines Zensus von 150 bis 200 Talern reinen Einkommens bildete eine
soziale Schranke, die aber dennoch niedrig genug war, um der ,,lokalen Herrschaft
des kleinen Mannes“, der Durchsetzung der genossenschaftlichen Selbstverwal-
tungsidee nicht im Wege zu stehen8.

In der Rechtstradition des Allgemeinen Landrechts stehend, konstituierte die
Stein’sche Stddteordnung einen Birgerverband, der politisch nicht mehr als unter-
ste Staatsanstalt von oben dirigiert wurde, sondern als weitgehend autonome, sich
selbst verwaltende Kommune organisch in den modernen Staat integriert war. Die
gewahlten Magistrate und Stadtverordneten agierten als Reprasentanten des
Stadtbilrgertums, nicht als untere Staatsbeamte, sie teilten sich in gemischten De-
putationen die tdgliche Verwaltungsarbeit. Wie sehr der genossenschaftliche Ge-
meindegedanke des Reformministeriums Stein der kommunalen Verwaltungspra-
xis des preuBischen Staates zuwiderlief, zeigt die Belehrung, die der Chef des Po-
lizeidepartements, Johann August Sack, den Provinzialregierungen U{ber die
Grenzen ihrer Befugnisse 1811 erteilte: ,,Der Geist der Stadte-Ordnung ist im all-
gemeinen der, die Local-Angelegenheiten der Stddte in einem so weiten Umfange,
als es irgend mit der Erhaltung der guten Ordnung dem Staate tberhaupt und
ohne Verletzung der Staatszwecke selbst mdglich ist, den Localbehdrden selbstén-
dig und ohne vormundschaftliche Aufsicht zu Gberlassen und die Einmischung
der Staatsbehdrden auf das moglichst mindeste zu beschrdanken.“9 Die Gemeinde
sollte, das war der Kerngedanke, zur Keimzelle eines wirklich modernen Staates
werden. Was aber hieB das? Oder, genauer gefragt, worin unterschied sich die da-
hinter stehende Staatsidee von derjenigen, die die Wortflihrer einer Staats- und

8 Reinhart Koselleck, PreuRen zwischen Reform und Revolution. Allgemeines Landrecht,
Verwaltung und soziale Bewegung von 1791 bis 1848 (Miinchen “1989) 571. Vgl. auch Horst
Matzerath, Urbanisierung in PreuRen 1815 bis 1914 (Stuttgart u. a. 1985) 97.

9 Zit. nach Koselleck, PreuBen (wie Anm. 8), 567. Vgl. auch Dieter Schwah, Die ,Selbstver-
waltungsidee® des Freiherrn vom Stein und ihre geistigen Grundlagen (Frankfurt a.M. 1971);
Th. Winkler, Johann Gottfried Frey und die Entstehung der preuRischen Selbstverwaltung.
Neuausgabe mit Geleitwort von Hans Rothfels (Stuttgart 1957), und Johannes Ziekursch,
Das Ergebnis der friderizianischen Stddteverwaltung und die Stddteordnung Steins, am Bei-
spiel der schlesischen Stadte dargestellt (Jena 1908).



Gemeinde und Staat in der politischen Theorie 67

Gesellschaftsreform von oben, durch den Anstaltsstaat und seine Blrokratie, pro-
pagierten?

Die administrative Elite der staatlichen Reformbirokratien verfolgte in ihrer
Mehrheit, von der Ara Stein in PreuRen abgesehen, einen strikt absolutistischen
Kurs und behandelte die Gemeinden politisch als die untersten Einheiten einer
zentralistischen Staatsverwaltung. lhre Staatsidee setzte einen zwar egalisierten,
aber eben auch weitgehend entmiindigten Untertanenverband voraus - auch
wenn man diesen dann gern als Verband der ,Staatsbirger” bezeichnete. Dabei
wurde der rechtlich-politische Freiraum des Gemeindebiirgertums wie des einzel-
nen Birgers auf einen Restbereich autonomer Selbstverwaltung reduziert. Die
Staatsbirokratie sah sich zudem in ihren administrativen Kompetenzen kaum
mehr durch rechtliche Schranken behindert, weil Justiz und Gerichtswesen eben-
falls nur als abhdngige Glieder eines durch First und Verwaltung regierten Staats-
verbandes fungierten10.

Staatsauffassung und Verwaltungspraxis dieser etatistischen Fraktion wider-
sprachen dem Gemeindegedanken in nahezu jeder Hinsicht. Je mehr aber der von
oben in Gang gesetzte staatliche Zentralisierungsprozell an seine inneren Grenzen
und auf gesellschaftlichen Widerstand stiel3, desto wirksamer wurde auch die op-
positionelle Kritik einer zweiten, durch Aufklarung und Bildungsgedanken be-
stimmten Fraktion innerhalb der staatlichen Reformbirokratie. Diese aufgeklart-
emanzipatorische Reformgruppe, deren Vertreter sich nicht selten zugleich auf
den Freiherrn vom Stein beriefen, sympathisierte nicht nur mit den Wortfiihrern
des Gemeindeliberalismus, sondern war auch partiell zu Kompromissen und
mancherorts sogar zu politischen Bindnissen bereit.

Einig war man sich hier wie dort in dem Gedanken, dal ein modernes Gemein-
wesen die individuelle Freiheit, bestimmte unverduBerliche Rechte des einzelnen
garantieren misse, dal davon das MaB der Anerkennung dieses Gemeinwesens
durch seine Mitglieder, seine innere Legitimation abhdngell Einig war man sich
auch darin, dal ein moderner Staat prinzipiell auf dem Gedanken der Gleichheit
vor dem Gesetz beruhen, daB Macht berechenbar sein und ihre Ausiibung von
Willkur befreit werden misse. Das verband das reformerische Rechtsstaatsdenken
des aufgeklarten Teils der Beamtenschaft, deren Stunde jetzt, im Zeichen der Fran-
z0sischen Revolution und Napoleons, schlug, sowohl mit zentralen ldeen dieser
Revolution als auch mit den sich auf der Ebene der Gemeinden formierenden Re-
formkréften, die eine Veranderung von unten, durch die Erneuerung und Ausdeh-

10 Vgl. dazu zuletzt Walter Demel, Der baverischc Staatsabsolutismus 1806/08-1817. Staats-
und gesellschaftspolitische Hintergrinde der Reformara in der ersten Phase des Kdnigrei-
ches (Miinchen 1983); Schulz, Herrschaft durch Verwaltung (wie Anm. 5) und Eckhart Trei-
chel, Der Primat der Biirokratie. Biirokratischer Anstaltsstaat und biirokratische Elite im
Herzogtum Nassau 1806—1866 (Stuttgart 1991).

M Vgl. zum Folgenden auch Rainer Schulze, Statushildung und Allgemeinheit der Burger-
rechte in Verfassungstexten und Staatslehre des frihen deutschen Konstitutionalismus, in:
Gerhart Dilcher u. a. (Hrsg.), Grundrechte im 19. Jahrhundert (Frankfurt a.M., Bern 1982)
85 ff.
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nung gemeindlicher Autonomie anstrebten. Der entscheidende Unterschied lag in
einem Dritten, in dem, was Kant 1793 unter dem Begriff ,,Selbstdndigkeit“ faBte,
genauer unter der Formel von der ,Selbstandigkeit jedes Gliedes eines gemeinen
Wesens als Blirger* 12

Gemeint war damit zum einen das, was in Frankreich urspringlich in dem mitt-
lerweile emphatisch tberhdéhten Wort ,Briderlichkeit” steckte, ndmlich schlicht
die Forderung nach (politischer) Gleichberechtigung des Dritten mit den beiden
ersten Standen: Nicht (minderberechtigte) Vettern (cousins) wollten seine Vertre-
ter sein, sondern Brider (fréres). Zum anderen aber wurde damit, nicht zuletzt
unter dem Eindruck der Entwicklung in Frankreich, das tief in der deutschen Biir-
gerrechtstradition verankerte Prinzip der faktischen, sprich auch materiellen Selb-
standigkeit akzentuiert, die es dem einzelnen erst ermdgliche, wirklich frei und
unabhédngig als ,,Mitgesetzgeber® (Kant) aufzutreten und zu entscheiden. Zwar
sprach Kant in diesem Zusammenhang ausdricklich vom Birger als ,,citoyen, d.i.
Staatsbiirger”, nicht vom ,,Stadtbiirger, bourgeois*“. Aber das sollte keine MifRach-
tung der Stadtgemeinde und ihrer Mitglieder zum Ausdruck bringen, sondern die
Forderung nach Ubertragung des gemeindebiirgerlichen Grundprinzips auf das
»~gemeine Wesen* insgesamt, auf den Staat unterstreichen - in der etwas verschlei-
erten Form, die dem Untertan eines absolutistisch regierten Gemeinwesens ange-
messen schien, deren Substanz jedoch von jenen, die dann als seine Schiiler im en-
geren oder weiteren Sinne wahrend der Reformzeit im preuBischen Staatsdienst
wirkten, durchaus verstanden wurde.

In der Praxis bestand zunédchst, wie auch die preufBischen Reformer um den
Freiherrn vom Stein schon bald erkennen muBten, fir eine solche Ubertragung
auf den Gesamtstaat wenig Aussicht; auch in den sid- und mitteldeutschen Staa-
ten, die nach 1815 Verfassungen erhielten, zerstorte die nach 1819 lberall durch-
greifende verschéarfte Reaktion schon bald alle Hoffnungen in diese Richtung. Da-
her konzentrierten sich die biirgerlichen Reformkrafte ganz auf ihren engeren Le-
bensraum, die Gemeinde, und suchten hier den Staaten und ihrer Birokratie gro-
Bere Rechte abzuringen. Darliber kam es zu einer formlichen Idolisierung nicht
nur des Prinzips der Gemeindefreiheit, sondern auch ihrer Gberlieferten, nicht sel-
ten erstarrten, ihrer urspriinglichen Bedeutung beraubten Formen.

Wie die Burschenschaften das alte, vorabsolutistische Deutschland neu ent-
deckten und sich sogar entsprechend kleideten, so beschworen die birgerlichen
Reformkréfte mit der Gemeinde und dem Gedanken der Gemeindefreiheit eine
Vergangenheit, der sie mehr Zukunft zusprachen als vielen vordergriindigen poli-
tischen Modernisierungsbestrebungen der staatlichen Biirokratie. In immer neuen
Wendungen war von der grundlegenden Bedeutung eines freien Gemeindelebens
fur die kiunftige Entwicklung von Staat und Gesellschaft die Rede. ,,Es ist und
bleibt also*, so der bayerische Publizist Robert A. Riederauer 1818, ,,Gemeinwe-

12 Uber den Gemeinspruch: Das mag in der Theorie richtig sein, taugt aber nicht fir die Pra-
xis, in: Werke in zwolf Banden, hrsg. von Wilhelm Weischeclcl, Bd. 11 (Frankfurt a.M. 91991)
145 ff.
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sen, Munizipalitat, birgerliche Corporation, oder wie wir es immer nennen mo-
gen, die Grundlage aller politischen Freyheit der Beherrschten, aller politischen
Starke der Herrscher.“13 ,,Der Mensch lebt zuerst in der Familie, dann in seiner
Gemeinde, und endlich im Staat“, hieB es in dem umfangreichen Kommissionsbe-
richt der badischen Zweiten Kammer zu dem Regierungsentwurf einer neuen Ge-
meindeordnung, den der Mannheimer Abgeordnete Matthias Fdhrenbach, ein
Richter am dortigen Hofgericht, am 3. Juli 1819 erstattete: ,,In jenem mittleren
Kreise ist es aber eigentlich, wo das gesellschaftliche Leben sich in ihm entfaltet,
durch tausendfache Berihrungen, von deren Beschaffenheit seine Richtung ab-
hangt, und der Sinn, den er mit sich in das Staatsleben hintbertragt. Ist dieser ein-
mal erschlafft, niedergedriickt, oder in unnatiirliche Formen verkrippelt, so wird
er me mehr in freier Richtung zu einer freien Bewegung sich aufschwingen.“%4
Der These des liberalen Reformbeamten Ludwig Winter, des spateren Innenmini-
sters, es gelte mit einem einheitlichen Staats- und Gemeindebiirgerrecht die er-
starrten und verkrusteten Strukturen in den Gemeinden aufzubrechen, wider-
sprach die Kommissionsmehrheit mit allem Nachdruck. Zwar leugnete sie nicht
die Reformbedirftigkeit vieler Verhéltnisse. Aber solche Reformen kdnnten nur
erfolgreich sein, wenn sie von der Einsicht zumindest des groBeren Teils der
von ihnen jeweils unmittelbar Betroffenen getragen und von ihnen beschlossen
wirden.

Das war nicht, wie viele der staatlichen Reformbeamten und auch Flegel mein-
ten, bloBe Blaudugigkeit oder aber der verkappte Egoismus von Interessenten, ob-
wohl auch dieses Element eine Rolle spielte. Vielmehr reflektierte es eine sehr
konkrete lebensweltliche Erfahrung gerade der Umbruchzeit, in der man sich be-
fand, eine Erfahrung, die mir in diesem Zusammenhang von ganz zentraler Be-
deutung zu sein scheint, die aber bisher auch riickblickend viel zu wenig gewir-
digt worden ist.

Es hat ja in der deutschen Geschichtswissenschaft Tradition, sich auf den Staat
und das staatliche Handeln zu konzentrieren. Auch der revisionistische Fliigel der
Geschichtswissenschaft hat diese Blickrichtung, haufig nur unter Umkehr der
Wertungen, in vielem iibernommen. Dariiber aber wurde und wird oft Gbersehen,
dal der Staat, gerade in Zeiten, wo er besonders energisch und zielbewuf3t zu han-
deln schien, nicht so sehr agierte als reagierte. Sprich, man unterschétzte und un-

13 Robert A Riederauer, Ueber Munizipal- und Gemeindewesen nach historischen Stand-
punkten (Minchen 1818) 14. Ganz im gleichen Sinne &uBerte sich etwa, um noch eine weitere
Stimme zu zitieren, 1828 der Wiesbadener Hospitaldirektor Friedrich Wilhelm Emmermann
in einem Aufsatz in den von Karl Heinrich Ludwig Pdlitz herausgegebenen ,Jahrbiichern fir
Geschichte und Staatskunst“ (109 ff., hier 124): ,,Wie ist es mdglich, daB man Sinn und Inter-
esse fur die 6ffentlichen Angelegenheiten des Staates haben kann, so lange den Biirgern nicht
einmal erlaubt ist, sich um die Angelegenheiten der Gemeinden zu kiimmern, und diese,
durch selbst gewdahlte Stellvertreter, zu leiten!*

X Verhandlungen der Zweiten Kammer 1819, FI.7, Anhang, 3. ,,Durch seine Gemeinde nur
hat der Burger wirklich eine Heimath, ein Vaterland, das er lieben kann*, so der Wiesbadener
Bibhotheksdirektor Johannes Weitzel 183 1in einem Aufsatz tber die neue kurhessische Ver-
fassung m den ,,Jahrbichern fir Geschichte und Staatskunst“ (Bd. 1, 409).



tcrschétzt bis heute vielfach die Dynamik des von ihm unabhédngigen 6konomi-
schen, gesellschaftlichen, auch politischen Wandels, die Bedeutung der endogenen
Faktoren.

Sie aber hatten, wie die aus allen Landesteilen kommenden Parlamentarier in
der badischen Kammer sehr viel klarer sahen als die Beamten der Zentralverwal-
tung, die Uberlieferten Verhaltnisse gerade auch auf der 6konomischen und gesell-
schaftlichen Ebene bereits weit starker aufgebrochen und veréndert, als man im
Ministerium sah oder zu sehen bereit war. Auf einen zukunftsorientierten Aus-
gleich war in dieser Situation nur zu hoffen, so die Grundthese der in den Ge-
meinden verankerten birgerlich-liberalen Abgeordneten - dhnliche Beispiele lie-
Ben sich auch aus anderen sid- und mitteldeutschen Verfassungsstaaten anfih-
ren -, wenn man an den politischen Privilegierungen durch das tberlieferte Biir-
gerrecht festhielt und die immer starker divergierenden Interessen, unter Be-
schwdérung des lokalen Gemeingeistes und des genossenschaftlichen Charakters
der Gemeinde, auf den Weg des Konsenses und des Kompromisses zwang.

Das war ein komplizierter Gedanke, der sich aber in der Praxis durchaus be-
wéhrte: In der so zentralen Frage des Freihandels und der Gewerbefreiheit bei-
spielsweise suchten die aulerpreuBischen Stadte in der ersten Halfte des 19. Jahr-
hunderts durchweg einen anderen Weg als den, den die professoralen und biiro-
kratischen Wortfihrer vollstdndiger Wirtschaftsfreiheit propagierten, und zwar
unter EinschluR, ja, meist unter Fuhrung der politisch vielfach dominierenden
Kaufleute. Die Erhaltung des innerstadtischen Friedens und bestimmter politi-
scher Koalitionen erschien ihnen wichtiger als die uneingeschrankte Durchset-
zung ihrer 6konomischen Interessen, die an sich in eine andere Richtung wiesen;
daR sie mit den entsprechenden Kompromissen auch wirtschaftlich recht gut le-
ben konnten, erleichterte ihnen diese Haltung, war aber nicht ausschlaggebendl1

In diesen Zusammenhang gehdrt Fohrenbachs Satz in dem schon zitierten
Kommissionsbericht vor der badischen Zweiten Kammer, daf ,,die Erziehung des
Staatsbirgers von dem Gemeindebirger ausgehen misse“16. Gemeint war damit
nicht eine abstrakte Figur, wie sie von jenen oft akzentuiert wird, die, wie Paul
Nolte, mit Blick auf jene Zeit an die Konzeptionen des sogenannten klassischen
Republikanismus ankntipfen und ihre fortdauernde Bedeutung im Rahmen eines
»Gemeindeliberalismus“ zu erweisen suchen17. Gemeint war das Mitglied einer in
ihrer wirtschaftlichen und gesellschaftlichen Zusammensetzung und Struktur je-
weils genau beschreibbaren ,,Genossenschaft” mit klar definierten, vielfach histo-
risch begriindeten politischen Rechten. Kernprinzip jener Genossenschaft aber
war die ,,Selbstdndigkeit” im Kantschen Sinne, und sie sollte dies nach Meinung

Vgl. Lothar Gail, Birgertum in Deutschland (Berlin 1989) hier bes. '147ff,
16 Wie Anm. 6.
I¥ Paul Nolte, Gemeindebiirgertum und Liberalismus in Baden 1800-1850. Tradition - Ra-
dikalismus - Republik (Gottingen 1994); siehe auch ders., Burgerideal, Gemeinde und Repu-
blik. ,,Klassischer Republikanismus“ im frihen deutschen Liberalismus, in: HZ 252 (1992)
609 ff.
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der Vertreter der Mehrheit der birgerlich-liberalen Bewegung, zundachst zumin-
dest, auch bleiben.

Mit Hilfe dieser Kategorie sollten zwei Ziele gleichzeitig erreicht werden: die Eta-
blierung und Bewahrung einer Gemeinschaft freier und gleichberechtigter Biirger
auch unter den Bedingungen eines stirmischen ékonomischen und gesellschaftli-
chen Wandels und die politische Kanalisierung dieses Wandels. Das tber das tra-
ditionelle Birgerrecht vermittelte und konstituierte, in vieler Augen eher altfran-
kisch wirkende Institut einer genossenschaftlich verfaBten Gemeinschaft selbstan-
diger Hausvater, also der ,Kommune“, der ,Gemeinde® im Uberlieferten Sinne,
schien den Wortfiihrern dieser Konzeption auch unter den Bedingungen des 19.
Jahrhunderts geeignet, den (unerlédBlichen) politischen und den (unvermeidlichen)
6konomisch-gesellschaftlichen Wandel zu synchronisieren und die zwischen bei-
den Bereichen mitinnerer Logik immer wieder auftretenden Spannungen aufeiner-
tragliches, die Gemeinschaft nicht zentral bedrohendes MaR zu reduzieren.

DaR dies kein Ubertriebener Optimismus sei, hatte nach Meinung der Vertreter
dieses Gedankens der groBe wirtschaftlich-soziale Umbruch am Ende des 18. und
zu Beginn des 19. Jahrhunderts gezeigt, der auf der Ebene der Stadte teilweise
recht dramatische Formen angenommen hatte. Vielerorts war mit dem, zahlenma-
Bigen und 6konomischen, Aufstieg einer neuen Gruppe von rasch zu oit erhebli-
chem Wohlstand gelangenden Kaufleuten, die auch politisch nach EinfluR drang-
ten, ein ausgesprochener Elitenwechsel verbunden gewesen. Er spiegelte sich in
der Besetzung der politischen Gremien der jeweiligen Stadt ebenso wider wie in
den Fihrungszirkeln der tonangebenden Biirgervereine, die in dieser Zeit als be-
wuBt Gberstandisch konzipierte gesellschaftliche Organisationen praktisch uber-
all entstanden18 Dieser Elitenwechsel aber sprengte, auch wenn er im einzelnen
durchaus mit teilweise massiven Konflikten verbunden war, nur in Ausnahmefal-
len die Uberlieferte stadtische Verfassung und Ordnung. Im allgemeinen vollzog
er sich in diesem Rahmen und dokumentierte damit dessen Flexibilitdt und Ent-
wicklungsfahigkeit.

Mit anderen Worten: Gerade in der Zeit stirmischer 6konomischer und gesell-
schaftlicher Veranderungen seit dem ausgehenden 18.Jahrhundert bewéhrten sich
nach Meinung ihrer Wortfihrer die Grundprinzipien der Gberlieferten, historisch
gewachsenen Gemeindeordnung. Das gelte selbst dort, wo sich ihre dulReren For-
men, unter dem Einflu der Franzdsischen Revolution wie auch des Reformabso-
lutismus, sehr stark verédnderten bzw. von auflen verdndert wurden. Auch hier
hatten sich die Faktoren der organischen, den 6konomischen und sozialen Status
abbildenden politischen Elitenbildung ebenso durchgesetzt wie die auf Koopera-
tion und KompromiB zielenden Elemente, die, bei allen Auseinandersetzungen im
einzelnen, fir die alte Birgergemeinde charakteristisch gewesen seien.

18 Zur Bedeutung der Vereine jetzt Dieter Hein, Soziale Konstituierungsfaktoren des Biir-
gertums, in: Lothar Gail (Hrsg.), Stadt und Burgertum im Ubergang von der traditionalen
zur modernen Gesellschaft (Miinchen 1993) 151 ff.; zum Stand der Forschung Lothar Gail,
Von der sténdischen zur burgerlichen Gesellschaft (Minchen 1993) 67 ff.
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Das rheinische Biirgertum beispielsweise, in der Forschung oft als ein Sonder-
lall der deutschen Birgertumsgeschichte behandelt, verhielt sich durchaus im
Sinne einer auf Ausgleich der Interessen, auf das stadtische Gemeinwohl bedach-
ten Politik. Zwar lehnte man m Krefeld, Aachen oder Kdln rigoros das Stein’sche
Selbstverwaltungsmodell als ,standisch* ab (weil es zwischen Stddten und Land-
gemeinden, zwischen Biirgern, Schutzverwandten und Eximierten unterschied)
und hielt an der eigenen, ,franzdsischen* Kommunalordnung fest. Auch setzte
man in den rheinischen Stddten frih auf ein plutokratisehes Zensuswahlrecht, das
eindeutig den erfolgreichen Wirtschaftsbiirger beglinstigte und den , Hausierer,
Lumpensammler, Orgeldreher®, ja zum Teil selbst ,,Schenkwirte, Bierbrauer und
Lohnkutscher” von der politischen Verantwortung ausschlieBen solltel9. Beide
Absichten, sowohl das Beharren auf der einheitlichen, Stadt und Land verbinden-
den Mairie-Verfassung als auch das klassengeschichtete Wahlrecht, liefen jedoch
auf das Ziel hinaus, die Freiheit der Gemeinden durch den Ausbau der Selbstver-
waltung zu stdarken. Im Anschluf an das Kolner Dombaufest 1842, das eine
machtvolle Demonstration des gewachsenen birgerlichen SclbstbewuBtseins war,
entbrannte erneut eine Debatte um die kommunale Ordnung. Im Oktober for-
derte der Kdlner Stadtrat in einer von Camphausen entworfenen Adresse an den
Konig die ,,freie Wahl der Gemeindevertreter durch die Mitglieder der Gemeinde,
einfache Verwaltungsformen, eine durch Offentlichkeit geschitzte und beaufsich-
tigte groRere Selbstdndigkeit der Verwaltung“20. Gerade cfie rheinischen Stadtver-
ordnetenversammlungen entwickelten sich dann auch zum ,,Kern der birgerli-
chen Verfassungsbewegung in den vierziger Jahren*. Von hier aus wurden die Ver-
treter des Provinziallandtages gewéahlt, die Petitionen und Eingaben an den Land-
tag und den Konig vorbereitet. ,,Die Stimme der Stadter war nicht mehr zu Gber-
horen*, wie Koselleck bemerkt, erst recht nicht die eines Hansemann, Camphau-
sen oder Merkens, der 1843 im Landtag spottete, die PreuBen zitterten vor dem
Birger wie die Kinder vor dem Werwolf 21.

Unter der Fiihrung der erfolgreichsten Gruppen des Biirgertums - und das wa-
ren nach der Auffassung David Hansemanns die selbstdndigen rheinischen Unter-
nehmer und Kaufleute - sollte hier der Blirger zur méchtigsten Kraft auch im
Staate heranwachsen. Auf der Gemeindeebene wiirde sich - so beschied man die
Kritiker des ZensuswWahlrechts - nicht eine ,,Vermdgensaristokratie“, sondern die
»grolen Talente“ durchsetzen22. Die féhigsten, zur politischen Fihrung in Ge-
meinde, Staat und Gesellschaft berufenen Biirger glaubte Hansemann im ,Mittel-

19 Hermann von Beckerath und Heinrich Merkens, zit. n. Heinz Boberach, Wahlrechtsfra-
gen im Vormérz. Die Wahlrechtsanschauung im Rheinland 1815 bis 1849 und die Entstehung
des Dreiklassenwahlrechts (Dusseldorf 1959) 97.

"u Karl Georg Faber, Die Rhemlande zwischen Restauration und Revolution. Probleme der
rheinischen Geschichte von 1814 bis 1848 im Spiegel der zeitgendssischen Publizistik (Wies-
baden 1966) 195; vgl. auch Joseph Hansen (Hrsg.), Rheinische Briefe und Akten zur Ge-
schichte der politischen Bewegung 1830 bis 1850. Bd. 1 (Berlin, Bonn 1919) 359 ff.

21 Koselleck, PreuBen (wie Anm. 8), 579 u. 583.

11 David Flansemann, Uber PreuRens Lage und Politik am Finde des Jahres 1830 (1845), zit.
nach Boberach, Wahlrechtsfragen (wie Anm. 19), 66.
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stand“ - der ,,echten Majoritdt und wahren Kraft des Staates“23 - verkodrpert zu
sehen, im ,,vereinigten Verhaltnis von Anzahl, Vermdgen und Bildung*“24.

Ungeachtet dessen, was von diesen optimistischen Voraussagen in der Einfiih-
rung des preulBischen Dreiklassenwahlrechtes - die von den rheinischen Liberalen
im Provinziallandtag durchgesetzt worden war - schlieRlich Gbrig blieb: Die poli-
tischen Erwartungen richteten sich auf die Gemeinde als ,,Hort der Freiheit“, in
dem das Birgertum zuallererst seinen Aktionsradius, seine ,repradsentative und
gesetzliche Plattform“*” hatte, von der aus es seine Macht entfalten konnte.

Das war fraglos eine Idealisierung. Aber diese Idealisierung entwickelte eine ei-
gentiimliche Kraft. Der das Zeitalter nach 1815 préagenden ,falschen* ldee der Re-
stauration, die in Wirklichkeit bloBe Repression meine, wurde der Gedanke einer
wirklichen Restauration, einer Wiederherstellung vor allem der alten deutschen
Gemeindefreiheit entgegengestellt. Nur auf diesem Wege werde sich eine wahren
Gemeingeist stiftende, die Gegensédtze und Interessenunterschiede in der Gesell-
schaft Uberwdlbende und verséhnende Zukunft eréffnen. ,,Wir sind der vollen
Uberzeugung®, so Friedrich List 1816, ,daR nur in denjenigen Staaten echter Biir-
gersinn und wahre Freiheit bestehen werden, wo zuerst der einzelne Birger das
Wohl seiner Gemeinde im Auge hat, wo mehrere Gemeinden eine moralische Per-
son bilden und als solche einen Teil derjenigen moralischen Person ausmachen,
welche zundchst an der Person des Staates steht.“26 Karl von Rotteck arbeitete die
dahinter stehende Reformkonzeption 1822 in einer Rede vor der badischen Ersten
Kammer ganz scharf heraus, indem er zugleich die Gegenkonzeption, von der sich
auch die Mehrheit der reformerisch gesinnten Beamtenschaft leiten lieB, sehr klar
und in wirkungsvoller Zuspitzung akzentuierte27. Beide Konzeptionen standen
einander ,diametralisch®, um das Grundmuster, um die Grundstruktur aller
kinftigen politischen Entwicklung ringend gegeniber. Die eine, ,,im Feld des
Idealen weilend“, denke und konstruiere sich den Staat ,rein nach Begriffen*,
»ohne Hemmung durch gegebene historische Verhéltnisse“. Sie gehe davon aus,
,daB die zum Staate vereinte Gesammtheit von Staatsbirgern... sich zum Behuf
der Administration und des erleichterten Staatslebens in groBere und kleinere
Theile, Summen von Biirgern, die man Gemeinden nennet, theile, wornach solche
kleinere Vereinigungen blos Staatsanstalten seyen, und welchen Wirkungskreis sie
erfillen, nur von dem Auftrage des Staates ableiten*“. Die andere hingegen beruhe,
»,den Gang der Natur und den Faden der Geschichte verfolgend®, auf der Ein-

Zit. nach ebd. 68.
24 David Hansemann, PreuRen und Frankreich. Staatswirtschaftlich und politisch, unter
vorziglicher Bericksichtigung der Rheinprovinz (Leipzig “1834, fotomechanischer Neu-
druck Leipzig 1975) 234.
-3 Koselleck, PreuBen (wie Anm. 8), 583.
-+ Gedanken lber die wiirttembergische Staatsregierung (1816), in: Friedrich List, Schriften,
Reden, Briefe. Bd. 1(Berlin 1932) 104.
®m Gesammelte und nachgelassene Schriften mit Biographie und Briefwechsel, hrsg. von Fi.
von Rotteck, Bd. 3 (Pforzheim 1841) 355 ff.; vgl. dann auch seine Artikel ,Gemeinde“ und
,Gemeindeverfassung®, in: den., Carl Theodor Welcher (Hrsg.), Staats-Lexikon oder Enzy-
klopéadie der Staatswissenschaften. Bd. 6 (Altona 21843) 390 ff. bzw. 428 ff.
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sicht, daR sich die Menschen Schritt fir Schritt aus dem urspriinglichen ,,Stande
der Isolierung* heraus zu immer gréBeren politisch-gesellschaftlichen Einheiten
zusammengefunden hatten in dem MaRe, in dem sich das Bediirfnis nach jeweils
tbergreifenden Regelungen und Ordnungen geltend machte. Im Rahmen dieser
Konzeption erscheine der Staat als ,,eine von mehreren selbstdndigen Gemeinden
gestiftete Anstalt, welcher die Realisirung Desjenigen obliegt, was die Gemeinden
nicht vermdgen; er hat da blos zu ergdnzen und zu erfillen, was die Gemeinden
ihm Ubertrugen“. Es sei dies, so Rotteck, die Konzeption der ,,Freunde der wah-
ren Freiheit“, wahrend sich hinter der erstgenannten, wie er scharfsinnig konsta-
tierte, in einer merkwirdigen Koalition sowohl die ,,unbedingten Gleichheits-
Freunde“ als auch die ,,Freunde der unumschrankten Staats- oder Regierungsge-
walt“ scharten.

Rotteck zog damit, konzise und in idealtypischer Uberhdéhung, die Bilanz aus
einer Fille von grundsdtzlichen Diskussionen und konkreten Auseinanderset-
zungen in den vergangenen Jahrzehnten und umschrieb zugleich sehr klar die Po-
sitionen, die bis 1848 bestimmend blieben28. Hier sind, im BewulRtsein der sdkula-
ren Bedeutung der dahinter stehenden und damit verbundenen politischen und
sozialen Zielkonflikte, diese Positionen noch einmal sehr grundsatzlich einander
gegenibergestellt und erdrtert worden. Um was es dabei in dieser Phase der histo-
rischen Entwicklung nicht zuletzt ging, macht ein Debattenbeitrag von Friedrich
Schléffel, einem Vertreter der entschiedenen Linken, deutlich, der das Gemeinde-
birgerrecht eine ,Verschwdrung der Besitzenden gegen die Besitzlosen®“ nannte
und forderte, der Begriff und die Sache miften beseitigt, jeder ,Staat im Staate“
aufgeldst werden29. Aber das ist ein eigenes Thema, das in diesem Zusammenhang
nicht mehr behandelt werden kann.

28 So hat Georg Beseler, als er am 3. Juli 1848 namens des Verfassungsausschusscs in der
Frankfurter Nationalversammlung den Entwurf der Grundrechte einbrachte, fast wortlich
an Rotteck angekniipft, wenn er mit Blick auf die Biirgerrechtspraxis in den Stadten erklarte,
man sollte nicht auf ,leere Theorien und willkirlich ersonnene Systeme* rekurrieren, ,,son-
dern das wirklich Erprobte zur Geltung bringen*: Stenographischer Bericht tber die Ver-
handlungen der deutschen konstituierenden Nationalversammlung zu Frankfurt am Main,
hrsg. von F Wigarcl. Bd. 1 (Frankfurt a.M. 1848) 681.

*9 Zit. nach Rainer Koch, Staat oder Gemeinde? Zu einem politischen Zielkonflikt in der
birgerlichen Bewegung des 19. Jahrhunderts, in: HZ 236 (1983) 91, Anm. 41.
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Gilde und Kommune.
Uber die Entstehung von ,Einung‘ und ,Gemeinde*
als Grundformen des Zusammenlebens in Europa

Das Thema ,Gilde und Kommune“soll im folgenden in drei Hinsichten erdrtert
werden. Zum einen ist die Frage nach der Entstehung und Herkunft der .Kom-
mune' zu stellen und anhand von historischem Material zu beantworten. Um
nicht dem Verdikt von Marc Bloch gegen die ,,hantise des origines“ und gegen die
Herkunftsfrage als dem ,,Gdtzen“ der Historiker anheimzufallen, sei sogleich an-
gemerkt, dal es dabei nicht bloB um die Frage des Ursprungs geht, sondern, zwei-
tens, vor allem darum, die spezifische ,Kultur' zu zeigen, die hier im Spiel ist und
deren diachronische Tiefendimensionen deutlich werden sollen. Schlieflich wer-
den drittens einige systematische Fragen einzuflechten sein, die sich aus alledem
ergeben und die den zundchst nur mittelalterlichen Rahmen dieser Erdrterungen
liberschreiten.

Die Frage nach der Entstehung der .Kommune' wurde schon oft gestellt. Es ist bis-
her unbestrittener Konsens der Forschung, dall die Kommune im 11.Jahrhundertin
Italien und in Nordfrankreich als Stadt-Kommune entstandlund daR damit zu-
gleich der Anfang der Entstehung eines europdischen Bilirgertums gegeben war. Wie
aber konnte die Kommunebewegung in den Stadten entstehen? ,,Wie konnte* - so
wurde jingst erneut wieder gefragt2- ,,in einer stark herrschaftlich gepragten Ge-
sellschaft wie der des Mittelalters bis hin zum 11./12.Jahrhundert ein Gedanke zum
Druchbruch gelangen, der auf der Gemeinde aufbaute und einem neuen Verstandnis
von personlicher Freiheit und politischer Mit- bzw. Selbstbestimmung zum Durch-

1 Vgl. die Aussagen von R. Bordone und von A Rigaudiere in den Teilartikeln des Art.
.Kommune* in: Lexikon des Mittelalters 5 (1991) 1285, 1287. Ebenso Knut Schulz, ,,Denn sie
heben die Freiheit so sehr...“. Kommunale Aufstdnde und Entstehung des europdischen Bur-
gertums im Hochmittelalter (Darmstadt 1992) 5.

“ Schulz, Kommunale Aufstande, 5.
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bruch verhalt?“ Knut Schulz, der diese Frage stellte, verwies abermals auf die be-
kannten Theorien der Entstehung der Kommune’. Da gibt es zum einen die soge-
nannte ,Gildetheorie', wonach die Mitglieder von Kaufleutegilden als ,,Genossen-
schaften freier Fernkauflcute ein ihnen vertrautes Modell sozialer Organisation in
einem gréBeren Kontext angewandt héatten. Die Einwdnde gegen diese seinerzeit
unter anderen von Hans Planitz vorgebrachte Annahme sind bekannt; so sei zum
Beispiel die Bedeutung des herrschaftlichen (kdniglichen) Marktrechts als eines
wichtigen Elements im ,StadtwerdungsprozeB*“ Gbersehen worden: die Ausstat-
tung von Kaufleuten mit ,Miinze, Zoll, Bannbezirk und Kaufmannsrecht*. Auch
sei mit der sogenannten Gildetheorie das ,,zentrale Problem der Erlangung per-
sonlicher Freiheitsrechte der Stadtbewohner nicht zureichend in das Blickfeld
(ge)riuckt”, wie Schulz anmerkte; eine ,,direkte Herleitung“ der Stadtgemeinde aus
der Kaufmannsgilde sei deshalb ,,auszuschlieRen“4. Nach der ,Gottesfriedenstheo-
rie* (L. von Winterfeld, 1927) seien die stadtischen Kommunen von élteren, von Kle-
rus und Bischof angefiihrten .kommunalen* Friedensordnungen auf Didzesan-
ebene abzuleiten5. Schulz wendet dagegen mit Recht ein, dal der Umschlag von der
»kirchlich-herrschaftlich getragenen Gottesfriedensbewegung“ zur ,kommunalen
birgerlichen Selbstbestimmungsforderung® nicht zu erkldren sei6. SchlieBlich gibt
es dann noch die Herleitung der Kommune aus dlteren ,,Gemcindebildungcn®: aus
der Marktgemeinde und dem herrschaftlichen Marktrecht, aus der Gerichtsge-
meinde, der stadtischen Wehr- und Verteidigungsgemeinschaft, der Markgenos-
senschaft oder Landgemeinde, oder aus Nachbarschaftsverbdnden. So hat zuletzt
auch Susan Reynolds fir die Entstehung der Stadtkommune auf die ,,geographische
Nachbarschaft, gestarkt durch die traditionelle Praxis von Recht und lokaler Herr-
schaft“ verwiesen7, - eine Auffassung, die Schulz ebenfalls fiir unzureichend hélt8.

Ebd. 11ff; vgl. auch Edith Ennen, Die europiische Stadt des Mittelalters (Gdéttmgen
21975) 105 ff.
4 Schulz, Kommunale Aufstinde, 12f.
5 Schulz, Kommunale Aufstande, 13 halt A Vcrmeesch mit seinem (unten m Anm. 9 genann-
ten) Buch Uber die nordfranzdsischen Kommunen von 1966 fir den ,,bekanntesten Vertre-
ter* der Gottcsfricdenstheorie heute. Diese Aussage beruht auf einem MiRverstdndnis. Ver-
mcesch hat die 1927 von Luise von Winterfeld aufgestellte These ausdricklich abgelehnt: ,La
commune est une institution de paix.“ Aber: ,Affirmer de la... que la commune urbaine est
une association diocésaine évoluée qui s’est transformée sur place pour donner naissance a
une organisation laique, parait inacceptable. En effet, les communes diocésaines et urbaines
se sont devéloppées cote a cote a la fin du Xle et durant le Xlles. Elles ne peuvent donc pas
dériver I'une de I'autre.” (175)
6 Schulz, Kommunale Aufstande, 13.
' Susan Reynolds, Kingdoms and Communities in Western Europe 900-1300 (Oxford 1986)
155. W'issenschaftsgeschichtlich interessant sind die auffallenden Parallelen zur Forschung
und neuesten Diskussion iber die Entstehung der bauerlichen Gemeinde. Diese wird vor al-
lem mit der ,,Verdorfung“, also der Entstehung des Dorfes verknipft und zugleich sehr stark
mit .herrschaftlichen* Faktoren verbunden. Heide Wunder, Die bauerliche Gemeinde in
Deutschland (Gottingen 1986) 33 11 stellt dazu fest: ,,Faktoren, die bei der Gememdebildung
eine Rolle spielten, waren sicher die jeweilige Form der &lteren Grundherrschaft, ebenso aber
das gleichzeitige Einwirken der stddtischen Entwicklung, deren soziale Vorbildfunktion fir
die Bauern und deren Marktlunktion fiur Bauern wie Herren eine neue wirtschaftliche On-
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Im folgenden wird eine andere Fragestellung vorgeschlagen. Ihr Ausgangs-
punkt ist die zuletzt von Gerhard Dilcher und von Albert Vermeesch umfassend
nachgewiesene Feststellung9, dal die stddtische Kommune die Form der ge-
schworenen Einung, der Conjuratio hatl0, also 1. eine durch wechselseitige .Ver-
schworung*, d. h. durch einen gegenseitig geleisteten promissorischen Eid konsti-
tuierte \Einung“ist, die als Einung 2. eine auf Vertragshandeln (pactum), also auf
Vereinbarung und Konsens beruhende Verbindung von Individuen darstellt, mit
dem Ziel 3. einer umfassenden gegenseitigen Hilfe. Solche Einungen oder gar ge-
schworene Einungen entstehen meist in Verhéltnissen der Desorganisationll Es
handelt sich hier um eine bestimmte und spezifische Form gemeinsamen, also
gruppenspezifischen sozialen Handelns. Da der moderne Beobachter vormoder-
ner Gesellschaften immer wieder Gefahr lauft, solche .Formen* nicht ernst zu

entierung verlangte und bot. SchlieRlich vollzogen sich grundlegende Umgestaltungen der
Herrschaftssphare: zum einen im Verhéltnis von Konig und Reich sowie im Verhéltnis von
Kénig und Territorialherren, zum anderen eine Neubildung des Adels aus dem é&lteren Adel
und der aufsteigenden Ministenalitat. Sie fuhrten zu einer Llcrrschaftsintensivierung auf dem
Lande mit den Burgen als sichtbaren Herrschaftszcichen, gebaut mit bauerlicher Fronar-
beit.“ (34) Die Genealogie der ,,bauerlichen Gemeinde* habe in diesem Sinne in Deutschland
im frithen 12. Jahrhundert eingesetzt (35ff.). Ahnlich Werner Rdsener, Agrarwirtschaft,
Agrarverfassung und ldndliche Gesellschaft Im Mittelalter (Enzyklopadie deutscher Ge-
schichte 13, Munchen 1992) 28, der einerseits die Gemeinde auf die ,Dorfgemeinde* redu-
ziert und andererseits fur diese vor allem Herrschaft und Nachbarschaft als Faktoren der
Entstehung benennt. ,Vom Fronhofsverband der alten Grundherrschaft fuhren mehrere
Verbindungslinien zum spéteren Dorf. Das Dorfgericht ist in vielen Orten aus dem Fronhof-
gericht der fruhmittelalterlichen Grundherrschaft hervorgegangen, wahrend der Vorsteher
der Gemeinde an Verwaltungsaufgaben der alten Grundherrschatt ankniipft. Die Dorfgenos-
senschaft des Hochmittelalters wurzelt auch in den nachbarschaftlichen Soziallormen der
frihmittelalterlichen Epoche. Die Nachbarschaft bildete allgemein die wichtigste Grundlage
fur die Entwicklung des bauerlichen Gemeinschaftslebens und war auch im vollentwickelten
Dorf des Spatmittelalters ein Hauptelement des bauerlichen Lebens. Je nach der Lage in Em-
zelhof- oder Dorfsiedlungsgebieten verstarkte sich die bauerliche Nachbarschaft von For-
men eines lockeren Nebeneinanderwohnens zu Formen intensiver sozialer Beziehung“ usw.
Diese Sichtweisen sind also stark verfassungsgeschichtlich und zugleich wirtschaftsge-
schichtlich geprégt, da die soziale Kooperation allein aus den Zwéngen der ,,Bewirtschaftung
der Ackerflur“ und der ,,gemeinsamen Nutzung der Weidefldichen* sowie aus der ,Sicd-
lungsvcrdichtung® abgeleitet wird.

* Sthul'/., Kommunale Aufstinde, 15f. sucht das Neue, das in der kommunalen Bewegung
»,zum Durchbruch gelangte®, in der ,Offentlichkeit“, in den Diskussionen ,um die Herr-
schaftslegitimation nun auch auf stadtischer Ebene®, in der ,Forderung nach weitgehender
politischer Selbstbestimmung® und in der ,,Erlangung persénlicher Freiheitsrechte im Zuge
des kommunalen Prozesses*.

9 Albert Vermeesch, Essai sur les origines et la signification de lacommune dans le Nord de la
France (Xle et Xlle siécles) (Heule 1966); Gerhard Dilcher, Die Entstehung der lombardi-
schen Stadtkommune (Aalen 1967).

U Zur Definition Otto Gerhard Oexle, Conjuratio und Gilde im frithen Mittelalter. Ein Bei-
trag zum Problem der sozialgeschichtlichen Kontinuitdt zwischen Antike und Mittelalter, m:
Bernt Schunnekdpcr (Hrsg.), Gilden und Ziinfte. Kaufménnische und gewerbliche Genos-
senschaften im frihen und hohen Mittelalter (Sigmaringen 1985) 151-214, 156 f.

1 Uber diesen Ansatz Oexle, Gilden als soziale Gruppen in der Karohngerzeit (wie unten
Anm. 33), 294 f.
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nehmen, sondern vielmehr nur auf die Inhalte, das heiflt auf die Ziele zum Beispiel
der kommunalen Bewegungen zu achten (was ja auch die gesamte Diskussion
liber die Entstehung der Kommune zeigt), sei hier an die Erkenntnis von Eric
Hobsbawm erinnert, daB die sozialen Bewegungen der Moderne seit dem 18.
Jahrhundert ,einen Uberraschenden Mangel an bewuf3t ausgedachten Ritualen*
zeigen und daf deshalb ihre Mitglieder durch ,,Inhalte®, und nicht durch , For-
men“ aneinander gebunden werden, - wahrend in den Sozialbewegungen der Vor-
moderne die ,,Form eine weit wichtigere Rolle gespielt“ hat, obwohl der Unter-
schied von Form und Inhalt damals wohl nicht bewulRt gewesen sein dirftel2 In
der Tat: Formen sind Normen. Oder, wie die Rechtshistoriker sagen: Die Form ist
die dlteste NormZ.

An diese Uberlegungen anschlieRend und ausgehend vom derzeitigen Stand der
Forschung ist nun eine zweifache Frage zu stellen. Nadmlich: Ist die Kommune
wirklich zuerst und wesentlich ein stddtisches Phdnomen? Und: Istdie Kommune
wirklich erst im 11. Jahrhundert in Erscheinung getreten? Die hier vertretene und
im folgenden zu begriindende Gegenthese lautet: Die Kommune ist ein frithmit-
telalterliches Phdnomen, sie ist schon vor dem 11. Jahrhundert entstanden. Und:
Sie trat zuerst aut dem Land in Erscheinung. Die ldndliche, die bauerliche Kom-
mune ist demnach &lter als die stddtische. Die Kommune ist vom Land in die Stadt
gelangt. Dies soll zunédchst an einem Text gezeigt werden, der uns eine frihmittel-
alterliche bduerliche Kommune vor Augen stellt.

Der Text findet sich in der Geschichte der Herzoge der Normandie und der
anglonormannischen Kdonige, genannt ,Roman de Rou‘, den der normannische,
am Hof Heinrichs Il. lebende Kleriker Wace um 1170 in franzdsischer Sprache ge-
schrieben hatl4. Er schildert darin auch einen ,,Aufstand“ der Bauern in der Nor-
mandie, der sich mehr als anderthalb Jahrhunderte zuvor, in den Anféngen der
Herrschaft Herzog Richards Il. (996-1026), also wohl um das Jahr 1000, zugetra-
gen hat.

Wie Wace berichtet, versammelten sich die normannischen Bauern (hvilain, li
paisant) damals in Gruppen zu zwanzig, dreifig oder hundert Leuten und hielten
.Parlamente® (parlemenz) ab. Liier wurde tber die Herrschaft der Grundherren
gesprochen; man bezeichnete sie als ,,Feinde“ und schwor in gegenseitigen Eiden,
niemals mehr einen Herrn Gber sich zu dulden und dies durch eine Rechtssatzung
zu festigen: eplusurs l'unt entrealsjuré, /queja maispar lurvolunté i navrunt sei-

2 Ene], Hobsbawm, Sozialrebellen (GieRen 1979) 197ff.

Vgl. Oex/e, Conjuratio und Gilde, 157 ff.
14 Le Roman de Rou de Waee, hrsg. von A ]. Holden, Bd. 1(Paris 1970) 191-196. Zum Au-
tor: Geneviéve Hasenohr, Michel Zink (Hrsg.), Dictionnaire des lettres frangaises. Le Moven
Age (Paris 1992) 1498 f.
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nur ne avoé. Als Grund ldBt Wace eine lange Aufzdahlung von Rechtsbriichen der
Herren folgen. Sie seien um so weniger gerechtfertigt, hiel3 es, als iberhaupt jegli-
che Herrschaft unbegriindbar sei; denn alle Menschen seien gleich: ,,Wir sind
Menschen wie sie*, so hatten die Bauern auf ihren ,,Parlamenten® argumentiert,
mit denselben Gliedern und derselben kdrperlichen Beschaffenheit; ,,wir kdnnen
ebensoviel erdulden, es fehlt uns wohl nur der Mut“. Deshalb erging dann - so
Wace weiter - die allgemeine Aufforderung zu einer Schwureinung, die der Ver-
teidigung von Hab und Gut und des Lebens der Schwdrenden dienen und alle zu
gegenseitigem Schutz verbinden sollte. Diese Schwureinung sollte sich auch be-
waffnen; die Bauern berieten deshalb auch tber die Chancen ihres Aufgebots ge-
geniber den Ritterheeren.

Seiner Schilderung dieser bauerlichen ,,Parlamente® 148t Wace dann die Formu-
lierung des Ziels der Schwureinung folgen. Es war offensichtlich enger gefaBt, als
die zunachst dargestellten Motive andeuten. Es ging namlich nicht um die Ab-
schittelung béauerlicher Leistungen und Dienste insgesamt und nicht um einen ge-
nerellen Widerstand gegen die Grundherren. Vielmehr ging es letztlich um die
Durchsetzung einer gemeinschaftlichen, freien Nutzung von Wald, Weide und
Wasser, beim Féllen des Holzes, beim Fischfang, bei der Jagd. Darin und offenbar
allein darin sollte kiinftig dem Recht der Herren ein vereinbartes statutarisches
bauerliches Recht gegentibergestellt werden. Wace bezeichnet dieses Recht erneut
als volonte: die Bauern hétten vereinbart, so erzahlt er, ,,in allem* ihren ,,Willen*
durchzusetzen: de tutferum nos voluntez, / des bois, des eaues e desprez. .Volonté'
ist hier als ein Rechtswort zu verstehen; es entspricht dem lateinischen voluntas,
JWillkidr', bezeichnet also das gruppenbezogene, statutarische Sonderrecht - im
Gegensatz zum allgemeinen Recht, der lex13.

So sei es schlieBlich zu einer allgemeinen BeschluBfassung gekommen, deren
Inhalt, das vereinbarte Ziel des ganzen Unternehmens, durch einen allgemeinen
gegenseitigen Versprechens-Eid konstituiert war: ,sie haben sich gegenseitig einen
Eid geleistet (sunt entreserementé), dall sie alle Zusammenhalten und gemein-
schaftlich sich verteidigen wiirden“ (ke tuit ensemble se tendrunt / e ensemble se
defendrunt). Sodann seien einzelne, redegewandte Bauern gewdahlt worden (eslit),
die als Delegierte durch das ganze Herzogtum gehen sollten, um weitere derartige
Versammlungen einzuberufen und dort die Eide jener entgegenzunehmen, die zu-
nachst nicht anwesend waren oder sein konnten (ki par tut le pais irunt / e les se-
remenz recevrunt). Auch diese Versammlungen werden wiederum als ,Parla-

15 Der Begriff der .Willkir“(des .gewillkiirten' Rechts) als eines gruppenbezogenen Sonder-
rechts wird hier im Sinne von Max Weber verstanden. Dazu Otto Gerhard Oexle, Kulturwis-
senschaftliche Reflexionen uber soziale Gruppen in der mittelalterlichen Gesellschaft: Tén-
nies, Simmel, Dirkheim und »Max Weber, in: Christian Meier (Hrsg.), Die okzidentale Stadt
nach Max Weber. Zum Problem der Zugehorigkeit in Antike und Mittelalter (Minchen
1994) 115-159, 148 ff. Uber eonsuetudo/voluntas im Gegensatz zu lex: Otto Gerhard Oexle,
Die Kauimannsgtlde von Tiel, in: Herbert Jankubn, Ehe Ebel (Hrsg.), Untersuchungen zu
Handel und Verkehr der vor- und frithgeschichtlichen Zeit in Mittel- und Nordeuropa, Teil
VI: Organisationstormen der Kaufmannsvereinigungen in der Spatantike und im frihen Mit-
telalter (Gottingen 1989) 173-196, bes. 1871t.
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mente* bezeichnet. Dazu kam es dann freilich nicht mehr, da Herzog Richard in-
zwischen von den Vorgdngen erfahren hatte, die Vertreter der Bauern gefangen-
nehmen und grausam bestrafen lieR; denn er sah in diesem Unternehmen der Bau-
ern eine Rebellion gegen seine Herrschalt wie gegen die der adligen Grundherren.

Wace laRt also den Hdorer oder Leser seiner Geschichtserzdhlung die Entste-
hung eines sehr komplexen Rechts- und Sozialgebildes miterleben, dessen Grund-
lage ein gegenseitig geleisteter promissorischer Eid war. Ziel war die Durchset-
zung eines vereinbarten béauerlichen Rechts, das volonté genannt wurde. Zur Er-
richtung dieser Rechtsordnung gehdrte, wie der Text erkennen 1aRt, auch ihre Si-
cherung nach aullen, die mit der geplanten Aufstellung eines bewaffneten Aufge-
bots gewdhrleistet werden sollte. Das lateinische Wort fiir ein solches durch einen
gegenseitigen Eid geschaffenes Sozialgebilde lautet im 12. Jahrhundert (in der Zeit
des Wace) im allgemeinen Conjuratio, was sowohl ,,Verschwdrung® im pejorati-
ven Sinn, wie auch ,,Schwureinung” im objektiven, rechtlich-sozialen Sinn des
Wortes bedeutete. Wace bezeichnete das, was die normannischen Bauern um 1000
machten, allerdings nicht als Conjuratio. Er nannte es ,Kommune*“ vilein cumune
faseient, ,,die Bauern machten eine Kommune*“16.

Das komplexe Rechts- und Sozialgebilde der Kommune als einer Conjuratio,
wie es Wace uns fir die bauerliche Welt um 1000 vor Augen stellt, kommt uns in
mehreren Hinsichten ,modern' vor. ,Modern“erscheint, dall hier - mit Hilfe eines
gegenseitig geleisteten Eides - im Konsens aller Beteiligten eine Rechtsordnung
vereinbart und gesetzt wird. .Modern“erscheint uns auch die Rechtsfigur der De-
legation und der Reprasentation, die offensichtlich eine bedeutsame Rolle gespielt
hat, hier aber im Rahmen sozialer Praxis b&uerlicher Schichten erscheint und nicht
im Rahmen von Gerichtspraxis oder von gelehrtem Recht, was die Rechtsge-
schichte als den Ursprung dieser Rcchtsfigur annimmt17. .Modern' erscheint uns
aulerdem die Einrichtung von ,,Parlamenten® (parlemenz), auf denen die Mei-
nungsbildung der Schwurgenossen stattfand, die Schwureinung vereinbart und
verwirklicht wurde.

Gerade im Hinblick auf solche .modern' erscheinenden Momente kénnte man
die Meinung vertreten und hat man auch in der Tat die Meinung vertreten, daB es
sich bei dieser Schilderung von Wace um vollig aus der Luft gegriffene Nachrich-
ten, um Mitteilungen ohne historischen Realitdtsgehalt handelt, um eine literari-
sche Fiktion. Als Schilderung einer ,,Reprdsentativverfassung mit parlamentsahn-
lichen Versammlungen gewdéhlter Deputierter hat man denn auch jlingst wieder
diesen Vorgang zusammengefallt, um gerade mit einer solchen Pomtierung die
Fiktionalitdat des geschilderten Vorgangs zu begrindenl18 Deshalb bleibe, so

Vgl. auch Vers 947: La cumune remest atantjn’en firent puis vilain atant.
7 Vgl. /. Reiter, Art. .Reprasentation® in: Adalbert Frier, Ekkehard Kaufmann (Hrsg.),
Handwdrterbuch zur Deutschen Rechtsgeschichte 4 (Berlin 1990) 904-911.
IS Rolf Kdhn, Freiheit als Forderung und Ziel bauerlichen Widerstandes (Mittel- und West-
europa, 11.-13. Jahrhundert), in: Johannes Fried (Hrsg.), Die abendlidndische Freiheit vom
10. zum 14.Jahrhundert. Der Wirkungszusammenhang von Idee und Wirklichkeit im euro-
pdischen Vergleich (Siginaringcn 1991) 325-387, 370. Die folgenden Zitate ebd. 373.
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wurde unldngst behauptet, ,,jeder Versuch, aus der Erzahlung des Wace einen hi-
storischen Kern herauszuschélen®, von vornherein ,aussichtslos®; er sei ,,schon
im Ansatz verfehlt“; es handle sich hier ndmlich ,nicht um Geschichtsschrei-
bung“, sondern um ,Literatur“, um ein ,Heldenepos“. Der normannische Bau-
ernaufstand um 1000 sei eine ,,Schimare: sagenhaft, vage, malerisch“. Aber gerade
dies soll nun der Inhalt der folgenden Uberlegungen sein: den ,historischen
Kern“ in der Schilderung des Wace zu finden und néher zu bestimmen.

Die Mdglichkeit einer Prifung dieser Frage von Fiktion oder Realitat bietet sich,
wenn man das tut, was bisher unterblieben ist, ndmlich die ,Form* des sozialen
Handelns und des Zusammenlebens von Menschen in einer Gruppe, um die es
hier geht, in die Uberlegung einzubeziehen; das heiRt, m einem ersten Schritt die
von Wace um 1170 beschriebene bauerliche Kommune der Zeit um 1000 zu ver-
gleichen mit den frihen stddtischen Kommunen, die vor und nach 1100 im ndérd-
lichen Frankreich entstanden: zum Beispiel mit der Kommune von Le Mans
(1070)19 oder mit der Kommune von Laon (1108/09), von der uns Guibert von
Nogent in seiner Autobiographie eine ebenso gehéssige wie préazise Beschreibung
hinterlassen haru. Einzubeziehen wéren auch die ersten erhaltenen Statuten einer
stadtischen Kommune, ndmlich der Kommune von Valenciennes im Hennegau,
aus dem Jahr 11142i. Der Vergleich sei in seinen Einzelheiten hier nicht durchge-
fuhrt, sondern es sei nur das Ergebnis benannt, ndmlich die ldentitdt beider Er-
scheinungsformen der Kommune, der staddtischen der Zeit um 1100 und der von
Wace beschriebenen bauerlichen, um 1000, und zugleich: die Ubereinstimmung
der Entstehungsbedingungen aller dieser Kommunen in Verhéltnissen der Desor-
ganisation oder Rechtlosigkeit, im Zusammenbruch einer ,6ffentlichen* Ordnung,
im Fehlen von Recht, Frieden (pax) und Sicherheit (securitas).

Im Fall der Kommune von Le Mans war es die Abwesenheit des Landesherrn,
Herzog Wilhelms des Eroberers, in England, die zu Kampfen verschiedener Pra-

19 Vgl. ebd. das Urteil: ,,Verrickt und fir Wace zum Scheitern verurteilt war das Unterneh-
men von Anfang an: Versammlungen, Reden, Beschliisse, Schwiire, Abgeordnete - eine ai-
mune soll das sein, ein Schwurvcrband, eine Gemeinde. Da wird der Umsturz geplant, der
Gehorsam aufgekiindigt, die Gleichheit verlangt, als ob es sich bei den Bauern um politisch
ambitionierte Stadtbiirger handele®. Von irgendeiner ,,Belustigung“ des Autors Uber ,das
nérrische Unterfangen® der normannischen Bauern, von der Kdhn diesen Text geprégt sieht,
vermag ich nichts festzustellen.

G. Busson, A Ledru (Hrsg.), Actus pontificuin Cenomannis in urbe degentium (Le Mans
1901) 374 ft.; Guibert de Nogent, Autobiographie I, 7 und 8, hrsg v. Edmond-Rene La-
bande (Paris 19S1)316 ft.

w Pb. Godding, ], Pycke (Hrsg.), La paix de Valenciennes de 11 14. Commentaire et edition
critique, in: Bulletin de la Commission royale pour la publication des anciennes lois et or-
donnanccs de Belgique 29 (1979) 1-142.
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tendcnten um den Besitz von Stadt und Grafschaft fihrten, zur Verwistung des
Landes und zu stdndig neuen Forderungen von Steuern und Abgaben (exactio-
nes), was unmittelbar zur Bildung der comuratio fiihrte: consilium inierunt (sc, die
cives) qualiter ejus (sc. des Geoffroy de Mayenne, der im Auftrag des Markgrafen
Azzo von Este, eines der Pratendenten, agierte) pravis conatibus obsisterent, neese
ab eo vel quolibet alto injuste opprimipaterentur j'acta itaque conspirations, quam
Communionem vocabant, sese omnes pariter sacramentis astringunV'. Ebenso die
Verhdltnisse in Laon: Urbi Uli tanta ab antiquo adversitas inolcverat, ut neque
Deus neque dominus quispiam inibi timeretur, sed ad posse et libitum cujusque ra-
pinis et caedibus res publica misceretur .. Furta, immo latrocinia per pnmores et
pnmorum apparitores publice agebantur. Nulli noctibus procedenti securitas prae-
bebatur, solum restabat aut distrabi aut capi aut caech. Deshalb wurde inter cle-
rum, proceres et populum eine mutui adjutorii conjuratio vereinbart2:. Und so-
wohl in Le Mans wie in Laon, um bei diesen beiden Beispielen stadtischer Kom-
munen um 1100 zu bleiben, finden wir also (aufer anderen, zusdtzlichen) jene
Elemente, die uns schon von Wace her bekannt sind: die Leistung des gegenseiti-
gen promissorischen Eides; das Ziel der gegenseitigen Hilfe; die Vereinbarung ei-
ner statutarischen, ,gesatzten‘ Rechtsordnung; die Aufstellung eines bewaffneten
Aufgebots. In derselben Weise lassen sich weitere stadtische Kommunen der Zeit
um 1100 im ndérdlichen Frankreich zuordnen, die m den Quellen als communitas,
meist aber als communio und communia, vielfach auch als comuratio und conspi-
ratio bezeichnet werden'4. Der Bericht Giber die Entstehung der stadtischen Kom-
mune von Le Mans, an der sich ibrigens auch Bischof und Klerus und die bauer-
liche Bevdlkerung des Umlands der Stadt beteiligten, (er stammt aus der Mitte des
12. Jahrhunderts) unterscheidet sogar zwischen den drei Aspekten der ,Ver-
schwdrung“ (conspiratio) als einem gewissermafien von auBen gesetzten Diffamie-
rungsbegritf, dem Begriff der comuratio als einer rechtlich-sozialen Bezeichnung
der Schwureinung und dem Begriff der communio, mit dem die Mitglieder ihre
Gruppe selbst bezeichnet haben.

Diese lateinische Bezeichnung verweist auf ein volkssprachiges Wort, das sich
auf eine bestimmte Form sozialer Gruppen und ihre Ziele bezieht-3 und das des-
halb auch als .Schlachtruf' und Signal eingesetzt wurde"6. Pierre Michaud-Quan-
tin hat dessen Bedeutung folgendermalen definiert: ,,il s’agit d’'un mouvement
d’association spontanée qui se réalise en dehors des cadres institutionnels existants
pour en créer de nouveaux." Das Wort ,exprime essentiellement I'association
d’aide et de secours mutuels entre des individus qui sentent leur faiblesse dans

2 Wie Anm. 20, 377 f.

2: Guibert, Autobiographie Ill, 7 (wie Anm. 20), 316 und 320.

24 Vgl. Pierre Michuud-Quantin, Universitas. Expressions du mouvement communautaire
dans le moyen-age latin (Paris 1970) 147ff., bes. 1561f.

23 Dies gilt auch fiir die Begriffe jratemitas und caritas: Sie kénnen sowohl die Gruppe als
auch die Gesinnung derer, die in dieser Gruppe vereinigt sind, bezeichnen.

A So in Laon im April 1112: ecce per urbem tumultus increpuit,Communiam ‘inelamantium
(Guibert, 111,8, wie Anm. 20, 336).



Gilde und Kommune 83

I'ordre social existant tant qu’ils restent isolés et veulent y remédier par les liens
qu’ils créent entre eux“27. Festzuhalten ist dabei, daR Guibert von Nogent
1114/17 m semer ausfihrlichen Schilderung der Kommune von Laon das Wort
nicht nur als ein ,,schlimmes®, sondern auch noch als ein ,,neues Wort* (novum ac
pessimum nomen) empfand®.

V.

Die Ubereinstimmungen zwischen den stadtischen Kommunen der Zeit um 1100
und der von Wace geschilderten bauerlichen Kommune der Zeit um 1000 zeigen
also, daB es sich bei dieser Beschreibung nicht einfach um eine Fiktion handeln
kann29. Da aber Guibert von Nogent das Wort .Kommune', das auch Wace zur
Bezeichnung der bauerlichen Schwureinung in der Normandie um 1000 verwen-
det, noch am Anfang des 12. Jahrhunderts fir ein ,neues Wort“ halt, ist eine
zweite Frage zu erdrtern, namlich: ob es sich bei der von Wace geschilderten
Kommune zwar nicht um eine Fiktion, aber doch vielleicht um eine Projektion
gehandelt hat. Das heil3t: ob es sich vielleicht so verhalten kénnte, dal Wace seine
bduerliche Kommune zwar nicht erfunden, dal er aber den Bauern-Aufstand um
1000 mit den Zugen der stadtischen Kommunen seiner Zeit ausgestattet hat, also
ein zu seiner Zeit, in der zweiten Halfte des 12. Jahrhunderts, geldufiges Phéano-
men der stadtischen Welt in die bauerliche Welt hinein- und zugleich um andert-
halb Jahrhunderte zuriick projiziert hat. Auch diese Moglichkeit wurde, gewisser-
mafen ersatzweise, neuerdings einbezogen, wenn vom ,,Kolorit des 12. Jahrhun-
ders*“ gesprochen wird, mit dem der Autor ein ,,zweihundert Jahre zuriickliegen-
des Geschehen* ,aktualisiert* habe, zum Beispiel mit Begriffen wie parlement,
conseil, serement, commune, ,,als ob es sich um eine der Schwurgenossenschaften
gehandelt habe, die Wace als Zeitgenosse der nordfranzdsischen Stadtkommunen
und Landgemeinden miterlebt hat“30.

Zur Beantwortung dieser zweiten Frage wéaren zeitgendssische Schilderungen
jener normannischen Kommune hilfreich, die jedoch nicht vorliegen. Der élteste
Text, der vor Wace von den Vorgéngen berichtet, sind die lateinischen ,Gesta Nor-
mannorum ducum®“des Monchs Wilhelm von Jumieges, der genau einJahrhundert
vor Wace, um 1070, also in der Zeit der ersten stddtischen Kommunen fir Wil-
helm den Eroberer schrieb3l Diesen Bericht hat Wace benutzt. Wilhelm von Ju-

27 Michaud-Quantin, Universitas, 160.

28 Guibert, 111, 7 (wie Anm. 20), 320.

29 Daflr sprechen auch andere Beurteilungen von Wace und seines ,Roman de Rou‘: Matt-
hew Bennett, Poetry as History? The ,Roman de Rou‘ of Wace as a source tor the Norman
conquest, in: Anglo-Norman Studies 5 (1982) 21-39.

-> Kéhn, Freiheit als Forderung, 373.

3L Wilhelm von Jumieges, Gesta Normannorum ducum V, 2, hrsg. von /. Marx (Rouen, Paris
1914) 73 f Vgl. zum Autor und seinem Werk Elizabeth M. C. van Houts, ,The Gesta Nor-
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mieges hat die Vorgédnge in der Normandie um 1000 ebenso beurteilt wie Wace, er
hat die bé&uerliche Rebellion gegen die Grundherren auch seinerseits verurteilt.
Den Begriff der .Kommune“verwendete er allerdings nicht. Auch berichtet Wil-
helm von Jumiegcs nichts von Eiden. Aber: Er weist auf Momente des Geschehens
hin, die bei Wace in engstem Zusammenhang mit der wechselseitigen Verschwo-
rung und Eidesleistung stehen, wenngleich das Vorgehen der Bauern nach der
Schilderung Wilhelms etwas anders verlief. Es wird also dieselbe ,Form* beschrie-
ben, auch wenn einzelne ihrer Elemente einem anders geordneten Ablauf der Ge-
schehnisse zugeschrieben werden.

Wilhelm zufolge hatten die Bauern (rustict) einmitig m verschiedenen Graf-
schaften des gesamten Herzogtums viele Versammlungen (plurima conventicula)
abgehalten, weil sie ,nach ihrem Belieben* (oder: nach ihrer Willkir® luxta suos
libitus) zu leben beschlossen hatten, und zwar dahingehend, daR sie im Hinblick
auf die Nutzung von Wald und Wasser ,,ohne Riicksicht auf dlteres Recht nach ih-
rem eigenen Recht verfahren wollten“ (nullo obsistente ante statuti iuris obiee, le-
gibus uterentur suis). Deshalb seien von jeder dieser Versammlungen (coetus) zwei
Delegierte (legati’) gewdahlt worden, die deren Beschliisse zur Bestatigung einer
zentralen Versammlung (mediterrancum conventurn) Gberbringen und dort vorle-
gen sollten. Diese legati seien dann von den Beauftragten des Herzogs gefangen-
genommen worden; er habe ihnen Hande und FiiRe abhacken lassen und sie ver-
stimmelt zu den lhren zuriickgeschickt. So sei die ,béauerliche Wildheit* unter-
driickt, die ,,bauerliche Versammlung* (rustica concié) zerstért worden. Und des-
halb hdtten die Bauern kiinftig die Organisation und Abhaltung solcher Ver-
sammlungenunterlasscn.

Auch Wilhelm von Jumiegcs hat also dieselben Dinge wie Wace vor Augen: ein
komplexes rechtsformliches Verfahren und die Bildung einer rechtsetzenden
Gruppe, die Vereinbarung eines .gewillkirten“Sonderrechts, das hier lex genannt
wird. Die Frage nach den Quellen des Wilhelm von Jumieges fir seinen Bericht ist
nicht zu beantworten32. Auf unsere Frage, ob die Darstellung der bdauerlichen
Kommune bei Wace eine anachronistische Projektion darstelle, vermag Wilhelm
von Jumieges, die Quelle fiir Wace, uns also keine Antwort zu geben. Immerhin
ist festzuhalten, daB - wie sich aus dem Vergleich der beiden Texte von 1170 und
von 1070 ergibt - Wace noch andere Quellen gehabt haben muf, weil die beiden
Berichte zwar offensichtlich dasselbe Sozialgebilde (dieselbe Struktur) schildern,
aber in unterschiedlicher Akzentuierung der einzelnen Momente und der zeitli-
chen Reihenfolge ihres Wirkens.

mannorum Ducum® A History without an End, in: Anglo-Norman Studies 3 (1980) 106—
118; Hasenohr, Zink, Dictionnaire, 625 t.
3 Dazu die in Anm. 31 genannten Titel.



Gilde und Kommune 85

V.

Eine Antwort auf unsere zweite Frage ergibt sich jedoch dann, wenn wir sie nicht
im Blick auf den Begriff der ,Kommune' erdértern, sondern im Blick auf den Be-
griff der Conjuratio. Es fihrt der Begriff der Conjuratio ndmlich zu einem Sozi-
algebilde der bduerlichen Welt des Frihmittelalters, das in seiner Struktur der
Kommune wesentlich gleicht, und das ist die Gilde. Mit dieser Feststellung soll
nicht ein weiteres Mal die von der Forschung wiederholt und zu Recht immer
wieder abgelehnte These vorgetragen werden, die stadtische Kommune sei aus der
Gilde, besonders der Kaufmannsgilde hervorgegangen. Vielmehr geht es darum,
in der Beriicksichtigung der Formen historischer Vergesellschaftungen die Struk-
tur der Conjuratio zu ermitteln und gerade in der Beachtung der Unterschieden-
heit von ,Gilde' und .Kommune' die zugleich beiden zugrundeliegende, eine
Form der Conjuratio zu erkennen, .Gilde' und .Kommune' somit als Erschei-
nungsformen der Conjuratio zu bestimmen.

Vor allem seit der Zeit Karls des GroRen, seit der zweiten Halfte des 8. Jahrhun-
derts, treten uns Gilden in den Quellen unter Bezeichnungen wie gilda, socictas,
confratria, consortium, conventiculum und coninratio entgegen, freilich wiederum
nicht in Selbstzeugnissen, sondern in Verboten der weltlichen und der kirchlichen
Obrigkeit3’. Sie lassen uns gleichwohl klar erkennen, was diese Gilden waren. Es
handelt sich um ortliche Vereinigungen der Bevdlkerung auf dem Land, die auf
Konsens, Vereinbarung, Vertrag (convenientia) beruhten und im Hinblick auf die
Herkunft ihrer Mitglieder den Sozialgebilden Grundherrschaft, Dorf und Pfarrei
zugeordnet werden kdénnen. Zu den Mitgliedern gehdrten Kleriker und Laien,
Maénner und Frauen. Gerade die Mitgliedschaft von Frauen war ein Moment, das
den Argwohn vor allem der kirchlichen Obrigkeit immer wieder aufs neue stimu-
lierte, zu schlimmen Verdachtigungen Anla gab und Verbote begriinden konnte.
Grundlage dieser Gilden war der gegenseitige promissorische Eid. Das Ziel, das
mit der Bildung der Gilden erreicht werden sollte, war umfassender Schutz und
gegenseitige Hilfe in allen Notlagen des Alltagslebens: religiose, wirtschaftliche
und soziale Hilfe. Die geistig-religiosen Leitgedanken dieser Gilden der Karohn-
gerzeit waren caritas und fraternitas.

In einer systematischen Betrachtung, die auf die Formen der Vergesellschaftung
und Vergemeinschaftung abhebt, kann man deshalb die Gilde und die Kommune
als zwei Erscheinungsformen der geschworenen Einung, der Conjuratio auffas-
sen. Ebenso bedeutsam wie die Gemeinsamkeiten von Gilde und Kommune
(ndmlich gegenseitiger Eid, Konsens- und Vertragshandeln mit Vereinbarung ge-
genseitiger Hilfe in allen Notlagen) sind aber auch die Unterschiede zwischen bei-
den. Den sicherlich bedeutsamsten Unterschied wird man darin erkennen koén-

Zum Folgenden Otto Gerhard Oexle, Gilden als soziale Gruppen in der Karolingerzeit,
in: HerbertJankuhn u. a. (Hrsg.), Das Handwerk in vor- und frithgeschichtheher Zeit, Teil I:
Historische und rechtshistorische Beitrdge und Untersuchungen zur Frihgeschichte der
Gilde (Gottingen 1981) 284-354.
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neu, dall es sieh bei den Gilden um ,rein personal bestimmte Genossenschaften*
handelt, wahrend die Kommune eine ,,6rtlich radizierte“ Gruppcnbildung dar-
stellt34, d. h. eine Form der Vergesellschaftung, die auf dem Substrat eines ortli-
chen oder regionalen Bereichs aulruht. Die Gilde hingegen ist immer eine rein
personell bestimmte Gruppe, die kein Territorium besetzt.

Im Hinblick auf diese Bestimmung des Unterschieds zwischen Gilde und
Kommune einerseits, der Gemeinsamkeit zwischen der frihmittelalterlichen
Gilde und der Kommune des hohen Mittelalters als Erscheinungsformen von
Conjuratio andererseits, ist nun aber auf einen bemerkenswerten Sachverhalt auf-
merksam zu machen. Es gibt ndmlich schon im 9.Jahrhundert Conjurationes, von
denen man bei genauerem Zusehen nicht sagen kann, ob man sie - im Sinne dieses
Unterschieds - nun als Gilden oder doch eher als Kommunen bezeichnen soll.
Denn: Sie werden in den Quellen zwar als ,,Gilden“ oder als ,,Conjurationes* be-
zeichnet, haben aber offensichtlich ein rdumliches Substrat.

Im Jahr 821 wurden von Ludwig dem Frommen coniurationes servorum, also
Schwureinungen hdériger Bauern verboten, die unter anderem in Flandern und
weiteren Kistengebieten des Frankenreiches entstanden waren und die von den
Grundherren geduldet, vielleicht sogar geférdert wurden. Diese coniurationes ser-
vorum kénnten mit dem seit 820 bezeugten ersten Auftauchen von Normannen in
Flandern und im Mindungsgebiet der Seine und der Loire Zusammenh&ngen33.
Interessant ist hier die raumlich-regionale Fixierung dieser conjurationes. Im Jahr
859 bildete die bduerliche Bevdlkerung (vulgus promiseuum) in den Gegenden
zwischen Seine und Loire zum Zweck der Abwehr normannischer Angriffe wie-
derum eine Conjuratio, die man wegen dieser weiten regionalen Erstreckung
nicht als Gilde ansprechen kann36. Und in der Spadtphase der Auflésung des Karls-
reiches, in den achtziger Jahren des 9. Jahrhunderts, gingen die Bewohner von
Dorfern @illani) im westlichen Frankenreich zwecks Abwehr ,rduberischer An-
griffe“ (auch hier wére wieder an die Normannen zu denken) dazu dber, Gruppen
@mollectae) zu bilden, die sie selbst in ihrer Sprache ,Gilden*“ (gildae) nannten
(quam vulgo geldam vocant). Deren Ziel war gewissermaBen die Aufrechterhal-
tung der .6ffentlichen Ordnungl auch mit einem bewaffneten Aufgebot, in einer
Zeit, in der die Sicherung des Friedens vom Konig und seinen Grafen und auch
von den Bischdfen nicht mehr wahrgenommen werden konnte37.

Man kann diese Selbstbezeichnung als ,,Gilden* auch im Sinn des Forschungs-
begriffs der Gilde beibehalten, muf dabei allerdings darauf hinweisen, daB diese
Gilden des ausgehenden 9. Jahrhunderts im Gegensatz zu den Gilden der Zeit
Karls des GroBen einhundert Jahre zuvor ganz offensichtlich mehr waren, als nut-
rein personal bestimmte Schwureinungen. Bei ihnen handelte es sich ndmlich, wie
die Quellen andeuten, um o&rtlich radizierte Gruppen, die sich auf dem Substrat ei-

% Dilcher, Die Entstehung der lombardischen Stadtkommune, 158.
'5 Oexle, Gilden als soziale Gruppen, 306.

% Ebd. 307.

37 Die Einzelheiten bei Oexle, Gilden als soziale Gruppen, 3041,
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nes Ortlich-regionalen Bereichs, des Dorfes ndmlich, organisiert hatten. Darin, wie
auch in den Motiven, die zur Bildung dieser Gilden der spaten Karolingerzeit ge-
fuhrt hatten, wie die Gefadhrdung der .6ffentlichen Ordnung“ oder die Verhalt-
nisse der Desorganisation, werden Uberaus deutlich charakteristische Kennzei-
chen der stadtischen Kommunen des 11. und 12.Jahrhunderts gewissermafien an-
tizipiert. Man kann hier auch den Hinweis anschlieBen, daR am Anfang des 10.
Jahrhunderts im Zuge der Stabilisierung des neuen Kdnigtums unter Heinrich 1.,
also im ehemaligen ostfrankischen Reich, offensichtlich Gilden (conventicula) der
bauerlichen Bevdlkerung zum Schutz des Landes gegen die Ungarn eingesetzt
wurden38. Die Initiative dazu ging auf den Konig selbst zurlick. Ein analoges Phé-
nomen derselben Zeit ist aus dem angelsachsischen England tberliefert; die engli-
sche Forschung spricht hier treffend von einer bemerkenswerten Form von ,,con-
stitution-making*“39.

Mit anderen Worten: Die .geschworene Einung® die Conjurado, ist - als Gilde
wie als Kommune - ein Sozialgebilde, das aus der bauerlichen Welt des Frihmit-
telalters, des 9. und 10. Jahrhunderts also, stammt und bereits dort eine weite Ver-
breitung gefunden hatte. Deshalb handelt es sich bei der Schilderung einer bauer-
lichen Conjurado als ,,Kommune“ aus der Zeit um 1000, wie sie Wace um 1170
niederschreibt, weder um eine Fiktion noch um eine Projektion, sondern vielmehr
um einen Bericht lber ein reales Ereignis. In der Schilderung von Wace [aRt sich
lediglich ein geringfiigiger, namlich ein begrifflicher Anachronismus feststellen,
darin namlich, da Wace diese bauerliche Schwureinung der Zeit um 1000 eben als
»,Kommune“ bezeichnet hat, ein Wort, das jedoch - wie wir von Guibert von No-
gent wissen - erst um 1100 als Bezeichnung fiir diese Erscheinungsform der Con-
jurado aufgekommen ist.

Wir haben somit die Kommune als eine Form der Gruppenbildung gekenn-
zeichnet, die zuerst in der b&uerlichen Welt des Frihmittelalters nachweisbar ist
und von dort seit dem 11. und 12. Jahrhundert in die Sphare der Stadt ibernom-
men wurde. Zur gleichen Zeit vollzog sich brigens auch die weitere Ausbildung
und zugleich Differenzierung der Gilde. Es sei erinnert an das Auftreten der er-
sten Kaufmannsgilden am Beginn des 11. Jahrhunderts40, denen am Ende des 11.
Jahrhunderts dann die ersten Handwerkergilden folgten, die man auch Zinfte
nennt4l. Es sind also die sich stetig verdndernden sozialen und wirtschaftlichen
Lebensbedingungen im frih- und hochmittelalterlichen Okzident, die immer
wieder neue .Anwendungen“der Form der Conjurado hervorbringen, so wie das
auch in spéterer Zeit beobachtet werden kann42.

3B Ebd. 349 f

'9 Oexle, Conjurado und Gilde, 186.

40 Ders., Gilden als soziale Gruppen, 348 ff.; ders., Die Kaufmannsgilde von Tiel.

4 Zu diesem Problem Otto Gerhard Oexle, Die mittelalterliche Zunft als Forschungspro-
bleni. Ein Beitrag zur Wissenschaftsgeschichte der Moderne, in: Blatter fir deutsche Landes-
geschichte 118 (1982) 1-44.

4~ Dazu Otto Gerhard Oexle, Alteuropaische Voraussetzungen des Bildungsbirgertums -
Universitaten, Gelehrte und Studierte, in: Werner Conze, Jirgen Kocka (Hrsg.), Bildungs-
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VI.

Was uns alle diese Zeugnisse - gerade auch im Widerspruch, in der Ablehnung der
Ereignisse, in der Verurteilung der Handelnden und in der Diffamierung ihrer Mo-
tive - zeigen, ist also eine gruppenspezifische .Kultur® die .Kultur“der Conjura-
do43. Unter .Kultur“ist dabei zu verstehen: die Gesamtheit von gruppenspezifi-
schen Denkformen, Mentalitdten und Wertsystemen, gruppenspezifischen Formen
des gemeinsamen sozialen Handelns und gruppenspezifischen Objektivationen,
ndmlich Ritualen und Institutionen, - inihrem wechselseitigen Ineinandergreifen44.

Diese Kultur manifestiert sich fiir uns vor allem in der sozialen Praxis, von der
gewissermafen im Blick von aufRen berichtet wird. Dabei ist festzuhalten, daf
diese Ablehnung, Diffamierung und Verurteilung bestimmter Stellungnahmen
doch zugleich immer sehr genau tber die Geschehnisse, Giber die Motive der Han-
delnden und Uber die soziale und rechtliche .Form' der Conjurado berichten:
Trotz aller Ablehnung erklingen immer auch die Stimmen der .Anderen® Man
konnte sagen, dall in solchen Berichten mit ihren Stellungnahmen immer tber
zwei .Kulturen“und ihre Wertsysteme und deren Verhéltnis zueinander reflektiert
wird: Gber die Kultur der Conjurado und Uber die Kultur der sie umgebenden
Standegesellschaft4s. Aus dieser Gegeniberstellung bezieht die Kritik an den
Conjurationes ihre Begriindung: Die Kommune, so wird etwa gesagt, gibt vor,
Frieden zu wollen, - in Wahrheit aber fihrt sie Krieg; die Kommune gibt vor,
Recht zu schaffen, - in Wahrheit aber ibt sie \Willklr’-Justiz; das Programm der
Kommune ist fraternitas und deshalb geht es ihr auch um die Herstellung von
.Gleichheit*“ (Paritat) - damit aber verstdf3t sie gegen die transzendent geordnete
Stande-Gesellschaft und ihr Prinzip der .Harmonie in der Ungleichheit’46, woraus
sich dann der Untergang der Kommune erklaren 1aRt.

Diese Uberlegungen in den Stellungnahmen .von auBen*“sind zugleich aber
noch spezifischer, wie hier nur angedeutet werden kann47: sie kreisen namlich um

birgemim im 19. Jahrhundert, Teil I: Bildungssystem und Professionalisierung in internatio-
nalen Vergleichen (Stuttgart 1985) 29-78, 30ff.; Wilfried Reininghaus, Die Entstehung der
Gesellengilden im Spatmittelalter (Wiesbaden 1981); Ulrich Meyer-Holz, Collegia ludicum.
Uber die Formen sozialer Gruppenbildung durch die gelehrten Berufsjuristen im Oberita-
lien des spaten Mittelalters, mit einem Vergleich zu Collegia Doctorum luris (Baden-Baden
1989).

w Dazu Otto Gerhard Oexle, Die Kultur der Rebellion, in: Marie Theres Teigen (Hrsg.),
Ordnung und Aufruhr im Mittelalter (Frankfurt a.M. 1995) 119-137.

44 Dieser Begriff der Kultur nach Peter L Berger, Zur Dialektik von Religion und Gesell-
schaft. Elemente einer soziologischen Theorie (Frankfurt a.M. 1973) 3ff. Vgl. grundsétzlich
auch Peter L. Berger, Thomas Luckmann, Die gesellschaftliche Konstruktion der Wirklich-
keit. Eine Theorie der Wissenssoziologie (Frankfurt a.M. 1969).

b Dazu Oexle, Die Kultur der Rebellion, 131 ff.

46 Dazu Otto Gerhard Oexle, Deutungsschemata der sozialen Wirklichkeit im frithen und
hohen Mittelalter. Ein Beitrag zur Geschichte des Wissens, in: Frantisek Graus (Hrsg.), Men-
talitdten im Mittelalter. Methodische und inhaltliche Probleme (Sigmaringen 1987) 65-117.
47 Dariiber Otto Gerhard Oexle, Friede durch Verschwérung, in: Johannes Fried (Hrsg.),
Tréger und Instrumentarien des Friedens im Mittelalter (im Druck; erscheint 1996).
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das Problem des Gegensatzes von ,Gruppelund .Gesellschaft® das in verschiede-
nen Hinsichten reflektiert wird. Zum Beispiel im Hinblick auf den Gegensatz von
gruppenbezogenem Sonderrecht @oluntas, consuetudo) und allgemeinem Recht
(lex), oder im Hinblick darauf, daR eine ihrem Wesen nach universale Norm wie
pax, fraternitas oder caritas hier gruppenbezogen angeeignet und damit ihrer ei-
gentlichen Wiirde und Wirksamkeit beraubt werde. Es werden, mit anderen Wor-
ten, die .Paradoxien“der Verschwérung aufgewiesen, die konstituiert sind durch
die Aneignung universaler Normen und den sich darin manifestierenden Gegen-
satz von (expliziter) Partikularitdt und (impliziter) Universalitat.

In der Mitte dieser Kultur der Conjuratio und deshalb auch in der Mitte der
Kritik an ihr und der Auseinandersetzung mit ihr steht der wechselseitig geleistete
Versprechenseid. Er konstituiert die Kultur der Conjuratio. Denn in einer Gesell-
schaft - zwar nicht ohne .Staat” aber ohne Monopol legitimer Zwangsgewalt, also
in einem Geflecht konkurrierender Legitimitdten - schafft dieser Eid Recht, Si-
cherheit und Frieden fir den Kreis derer, die ihn sich wechselseitig geleistet haben.
Wenn Recht, Sicherheit und Friede durch institutionellen Zwang .von oben“nicht
gesichert sind, kdnnen sie durch .Verschwdrung“ geschaffen werden. Dies ge-
schieht zuerst durch Ubereinkunft und Konsens und dann durch den sozialen
Druck, den eine solche institutionalisierte Ubereinkunft nach innen wie nach au-
Ben auszuliben vermag.

Dieser Eid hat keine spezielle Versinnbildlichungslunktion, und deshalb ist er
so wirkungsvoll48. Er ist ein Vertrag mit starken Mechanismen der Selbstbindung,
namlich der Selbstbindung ber Reziprozitat als einem universalen Prinzip, die
durch starke Sanktionen sozialer und religioser Art gestiitzt wird. Dies bedeutet
fir den Einzelnen die Freiwilligkeit seines Handelns - bei doppelter Einschréan-
kung seiner Freiheit: einerseits durch die Umstédnde, die ihn zum Handeln noti-
gen, die ihn nétigen, che Bindung einzugehen; und andererseits durch die Art der
Bindung selbst, deren Verletzung zu vereinbarten, ihrerseits .statutarischen“Sank-
tionen und schlielich zum Ausschluf3 fiihrt.

Diese Bindung ist immer auch eine Bindung an bestimmte Wertsetzungen. Und
dann liegt nicht nur die jeweils aktuelle politisch-soziale Wirkung dieser Formen
der .Verschwoérung® sondern auch ihre langfristige und also historische Wirkung
als einer .Kultur® Sie bewirkt Sicherungen in epochalen Umbriichen, in Verhélt-
nissen der Desorganisation, indem sie den Einzelnen an Gruppen-Werte bindet,
aufderen Verwirklichung er dringend angewiesen ist, die er als Einzelner aber nie-
mals verwirklichen kénnte und zu deren Einhaltung er sich deshalb gegentiiber an-
deren verpflichtet. Anders gesagt: Es geht nicht nur um zweckrationalcs Handeln
im Sinne der Behebung einer Not, sondern auch um wertrationales Handeln. Es
geht nicht nur - um mit Max Weber zu sprechen - um Zweckkontrakte, sondern
auch um Statuskontrakte. Max Weber spricht in diesem Zusammenhang, ndmlich

48 Dariiber kunftig Stefan Esders, Zur Bedeutung und Funktion des Eides in der Zeit des
Ubergangs von der Antike zum Mittelalter. Uberlegungen und Studien am Beispiel der Me-
rowingerzeit (im Druck).
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im Blick auf die stadtische Kommune, ganz treffend von ,Verbriderungen®49.
Eine solche Verbriderung bewirkt, eben durch die Leistung des gegenseitigen
promissorischen Fjdes, eine Verdnderung der ,rechtlichen Gesamtqualitdt* und
des ,sozialen Habitus“ des Einzelnen: Die Verbriderten missen ,eine andere
Seele® in sich einziehen lassen, d. h. in ihrem Verhalten ein ,,neues, in bestimmter
Art sinnhaft cJualifiziertes Gesamtverhalten zueinander in Aussicht stellen*“50.

VII.

Diese Feststellungen zu Herkunft und Geschichte friher bauerlicher Kommunen
des 9. und 10. Jahrhunderts kénnten nun, nach beiden Richtungen, in diachro-
nisch weit ausgreifende Uberlegungen eingefiigt werden.

1 Zum einen kdnnte eine Darstellung weiterer bauerlicher Kommunen des
Hoch- und Spatmittelalters folgen. Man wiirde dabei deutlicher sehen, wie sich in
dieser Zeit .kommunale' Formen in der Stadt und auf dem Land gleichzeitig ent-
falten.

Hier wédre zu sprechen zum Beispiel von derpax et communia, die im 12. Jahr-
hundert von den Bewohnern von siebzehn bischdflichen D&rfern in der Umge-
bung von Laon gebildet wurde und die Koénig Ludwig VII. von Frankreich 1174
zunachst anerkannte, deren Aufhebung Philipp Il. August jedoch spater zu-
stimmte51. Wie solche Conjurationes in Verhdltnissen der Desorganisation entste-
hen, zeigt auch die Friedensbewegung der Caputiati in der Auvergne von
1182/8302. Einzugehen ware ferner auf die zahlreichen .Talgenossenschaftenloder
.Talkommunen“in Mittelitalien (Apennin) oder im Alpenraum, die vermehrt in
der zweiten Halfte des 12. und am Beginn des 13. Jahrhunderts begegnen33. Sie
verdanken ihre Entstehung einer Vielfalt politischer und wirtschaftlicher Fakto-
ren: der Kolonisationsbewegung, der wirtschaftlichen Entwicklung der Alpen-
passe, aber auch dem Niedergang adliger Geschlechter und der Italienpolitik der
Staufer. Vor allem waren von den bauerlichen Kommunen und Conjurationes des
Hochmittelalters zwei Beispiele eingehender zu erdrtern, einerseits weil jeder von
ihnen eine Gber die unmittelbaren Umstédnde der Entstehung hinausreichende Be-
deutung zukommt, andererseits, weil beide wegen der dartiber gefiihrten ausge-
dehnten Forschungskontroversen besonders interessant sind. Ich meine zum
einen den berihmten , Aufstand“ der Stedinger Bauern gegen den Erzbischof von
Bremen am Beginn des 13. Jahrhunderts, der seine Grundlage in einer Schwur-

Dazu Oexle, Kulturwissenschaftliche Reflexionen, 153 ff.
0 Max Weber, Wirtschaft und Gesellschaft. Studienausgabe (Tiibingen 51972) 401 f.
3l K&hn, Freiheit als Forderung, 378 ff.
® Dazu Oexle, Die Kultur der Rebellion, 126 ff.
53 Konrad Ruser, Die Talgemeinden des Valcamonica, des Frignano, der Leventina und des
Blenio und die Entstehung der Schweizerischen Eidgenossenschaft, in: Helmut Maurer
(Hrsg.), Kommunale Bindnisse Obcritalicns und Oberdeutschlands im Vergleich (Sigmarin-
gen 1987) 117-151.
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einung hatte, die in den Quellen als Universitas bezeichnet wird und die ihrem We-
sen nach eine Conjuratio, eine bauerliche Kommune gewesen ist34. Ich meine zum
anderen natirlich die berithmteste aller bauerlichen Conjurationes, namlich die in
der zweiten Halfte des 13. Jahrhunderts in der heutigen Schweiz entstandene, bei
der es sich also nicht um ein frithes, sondern vielmehr um ein spétes Beispiel bdu-
erlicher Kommunen handelt55.

2. Andererseits kénnte man von der Gilde und den kommune-4dhnlichen Con-
jurationes des 9. Jahrhunderts her auch zeitlich zuriickschreiten. Man gelangt
dann nicht etwa - wie allzulange angenommen wurde - zu den Germanen36, son-
dern zu den Conjurationes der rémischen Welt und der Galloromania der Uber-
gangszeit von der Antike zum Mittelalter37. Uberhaupt spielt die in der ilteren
Forschung so viel bemihte Dichotomie des Romischen oder Romanischen gegen-
tiber dem Germanischen in diesen Zusammenhangen keine Rolle. AuRerdem er-
kennt man dann auch die unvergleichlich groRere soziale Bedeutung, die solchen
Formen der Gruppenbildung im Ubergang von der Antike zum Mittelalter zuka-
men, als sie sie jemals in der rémischen Antike hatten: weil durch Selbst-Organi-
sation ,von unten* weitgehend neu konstituiert werden mufte, was als Veranstal-
tung ,von oben*‘ weggebrochen war: eben die Schaffung von pax und securitas5i.
Man kann den Sachverhalt Gbrigens auch an der seit der Spdtantike neuen Bedeu-
tung des Eides erkennen. Nach jiingsten Arbeiten von Stefan Esders wird im Be-
reich der promissorischen Eide wahrend der Zeit der gesellschaftlichen Transfor-

54 Kdbn, Freiheit als Forderung, 325 ff. Die Forschung hat sich hier wie auch in anderen Fil-
len viel zu sehr mit den angeblichen Zielen dieses ,,Aufstands“, ndmlich der sogenannten
Forderung nach ,Freiheit* befalt, wie auch Kdhn kritisch moniert, ohne die ,Form* auch
dieser Vergesellschaftung wirklich beachtet zu haben. Zu diesem Defizit auch Peter Blickle,
Bauerliche Erhebungen im spéatmittelalterlichen Deutschen Reich (1979), wiederabgedruckt
in: ders., Studien zur geschichtlichen Bedeutung des deutschen Bauernstandes (Stuttgart,
New York 1989) 109-132, bes. 123ff., mit der treffenden Feststellung: ,,ohne Gemeinde
keine bauerliche Rebellion* (ebd. 123). Diese Feststellung gilt nicht nur fur das 14. und 15.
Jahrhundert. Wesentliche Elemente des spatmittelalterlichen ,,Kommunalismus*, wie ihn Pe-
ter Blickle treffend definiert hat (Peter Blickle, Kommunalismus. Begriffsbildung in heuristi-
scher Absicht, in: ders. [Hrsg.], Landgemeinde und Stadtgemeinde in Mitteleuropa. Ein
struktureller Vergleich [Minchen 1991) 5-38) mit seinen spezifischen Gegebenheiten, nam-
lich institutionellen Formen (Gemeindeversammlung, Gericht), gesellschaftlichen Grundla-
gen (positiver Bewertung der korperlichen Arbeit) und normativen Ausprdgungen (Friede)
begegnen bereits im frihen und hohen Mittelalter. Es ist auch kein Zufall, da in den Deu-
tungsschemata der sozialen Wirklichkeit die positive Bewertung der Arbeit, also gerade auch
der bauerlichen, ebenfalls in der Zeit um 1000 zutage tritt. Dazu Oexle, Deutungsschemata,
89 ff.

B Peter Blickle, Friede und Verfassung. Voraussetzungen und Folgen der Eidgenossenschaft
von 1291, in: Innerschweiz und frihe Eidgenossenschaft (=Jubildumsschrift ,700 Jahre Eid-
genossenschaft®), Bd. 1 Verfassung - Kirche - Kunst (Olten 1991) 13—202.

% Zur Kritik der fur die Herkunft der mittelalterlichen Gilde bemihten diversen Germa-
ncn-Theorien, fiir die es allesamt keine Quellen gibt, Oexle, Gilden als soziale Gruppen, bes.
312 ff. und 333 ff.

57 Dazu Oexle, Conjuratio und Gilde, 165 ff., 191 ff. und 195 ff.

58 Ebd. 207 ff.
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mation von der Antike zum Mittelalter der soziale Bindungen bekraftigende Eid
ersetzt durch den soziale Bindungen konstituierenden Eid. Mit anderen Worten:
Die beschworenen Einungen der Spatantike werden zu den geschworenen Einun-
gen des frithen Mittelalters-""9.

VIII.

Statt solchcr diachronisch ausgerichteter Nachweise seien am Ende dieser Uberle-
gungen einige systematische und weiter ausgreifende Befunde angefiigt, welche
die Sozialgeschichte des Mittelalters, und vielleicht nicht nur diese, sowie die Per-
spektiven ihrer Erforschung betreffen.

1 Wir haben gesehen, dal die Kommune als Conjuratio aus der agrarischen
Welt des Frihmittelalters stammt und daR sie deshalb auch ein Element beim Auf-
bau der Stadt als Stadtgemeinde werden konnte. Hieran wird erneut sichtbar, wel-
che spezifische Bedeutung es fiir die Stadtkultur des europédischen Okzident hatte,
dal sie sich in einer Agrarlandschaft entwickelte, mit der sie in einen vielfaltigen
Austausch treten konnte. Dieser Austausch war offensichtlich nicht nur 6kono-
mischer Art.

Wesentliche Elemente der stddtischen Kultur und wesentliche Triebkrafte ihrer
Entfaltung entstammen der voraufgehenden bauerlichen Kultur des Frihmittelal-
ters. Diese Feststellung bedeutet auch ein Werturteil Gber diese bauerliche Kultur
selbst, das von den derzeit vielfach vorherrschenden Meinungen abweicht. Die
wirtschafts- und die sozialgeschichtliche Forschung betont immer wieder aufs
Neue die ,Statiklund die ,Immobilitat“der bauerlichen Welt des Frihmittelalters,
der dann eine sogenannte ,Aufbruchsepoche® und die ,,neue soziale Mobilitat“
der europdischen Geschichte seit dem 11. und 12. Jahrhundert gegenlbergestellt
werden. Eine neue Variante dieser Mittelalterdeutung ist die sich derzeit verbrei-
tende Auffassung des Frihmittelalters als einer ,archaischen“ Epoche6“. In der
Tat kann man die bauerliche Welt des Frithmittelalters als eine ,statische“und .im-
mobile“Welt betrachten, muB sich dabei aber dartiber im klaren sein, daR eine sol-
che Sichtweise sich an jener Perspektive orientiert, welche die Aufzeichnungen
aus dem Bereich der Grundherrschaft vermitteln. Diese grundherrschaftlichen
Quellen bieten zweifellos wichtige Einblicke in die frihmittelalterliche Agrarge-
sellschaft, aber sie bieten nur eine Perspektive. DalR das Moment der Einung und
der Kommune und die Dynamik, die es in dieser Gesellschaft bedeutet, nur an-
deutungsweise, dall es nur in Verboten und Diffamierungen erkennbar wird, liegt
daran, daB die béauerliche Welt des Fruhmittelalters illiterat war. Den Historiker
sollte dies jedoch nicht zu Fehlschliissen verleiten. Die Grundherrschaft in ihrem

3 Stefan Esders, Zur Bedeutung und Funktion des Eides (wie oben Anm. 48).

60 Kritisch uber diese Sicht des Frihen Mittelalters auch die treffenden Bemerkungen von
Arnold Angenendt, Das Frihmittelalter. Die abendldndische Christenheit von 400 bis 900
(Stuttgart, Berlin, KoIn 1990) 43 ff.
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Aufbau, Umbau und Abbau zu beobachten, vermittelt gewifl wichtige Einblicke
in die bauerliche Welt des Mittelalters. Aber es ist dies nur ein Aspekt. Erst eine
umfassende Wahrnehmung jener fernen Welt des alten Europa zeigt auch die tiefe
Verwurzelung von Denkweisen und Verhaltensformen, die wir nur allzu leicht fur
typisch .modern' oder sogar fiir ausschlieflich .modern“halten: zwcckgerichtetes
und wertrationales Handeln von Individuen in Konsens und Vertrag nach verein-
barten Zielen; die Rechtsfigur der Delegation; die Rechtsform des gewillkiirten,
gesatzten, .positiven“Rechts, das im Konsens vereinbart wird, dann aber auch alle
bindet, die es vereinbart haben.

2. Die Mittelalterforschung richtet ihr Interesse immer noch zu sehr allein auf
soziale Schichten, also auf Adel, Ritter, Bauern, stadtische Ober-, Mittel- und Un-
terschichten. Sehr viel weniger Beachtung fanden demgegeniuber die sozialen
Gruppen. Die Berechtigtheit einer an der Entstehung und den geschichtlichen
Wirkungen von Standen, Schichten und Klassen orientierten Sozialgeschichte sei
selbstverstédndlich in keiner Weise in Frage gestellt. Wohl aber ist zu fragen, ob die
européischen Gesellschaften des Mittelalters, und vielleicht auch der Vormodernc
Gberhaupt, nicht auch, und ob sie nicht vielleicht sogar in erster Linie von den so-
zialen Gruppen her beschrieben werden miissen. Dazu besteht ja auch deshalb
Anlalk, weil es .Stdnde* .Schichten“und .Klassen*“der Gesellschaft eigentlich gar
nicht gibt. .Stdnde* .Schichten“und .Klassen“sind zwar .wirklich® aber nur als
Phanomene der .gedachten“Wirklichkeit; sie sind Deutungsmuster von .Gesell-
schaft”, Denkformen also, mit deren Hilfe Menschen die Gesellschaft, in der sie le-
ben, erkennen, deuten und normieren, und eben deshalb auch Denkformen, mit
denen dann wiederum die historische Forschung den Versuch unternehmen kann,
vergangene Gesellschaften in ihrer Struktur zu erkennen und zu deuten. Soziale
Gruppen hingegen sind in ihrem jeweiligen historischen Moment so .real“wie die
Individuen, die in ihnen in immer wieder anderer Weise verbunden sind.

Die Vorziige einer gruppen-orientierten Sozialgeschichte des Mittelalters kdn-
nen in drei Hinsichten erlutert werden.

a.  Zum einen ist darauf hinzuweisen, dal die mittelalterliche Gesellschaft, wenn
man sie als Gruppen-Gecsellschaft wahrnimmt, ganz andere Ziige bekommt, ndm-
lich gewissermalRen .modernere® als wenn man sie als Stdnde- oder Feudal-Gesell-
schaft beschreibt. Dabei geht es natiirlich nicht um eine Wiederaufnahme des so
oft und zum Teil Gberaus fatal traktierten Gegensatzes von moderner .Gesell-
schaft“und mittelalterlicher .Gemeinschaft’6l, aus der das Individuum, der .mo-
derne“Mensch also, sich mihsam habe herausarbeiten missen - wobei dann dar-
Uber zu streiten ist, ob dies im 12. Jahrhundert oder erst im 13. oder erst in der Re-
naissance oder wann immer geschehen sei62. Richtet man den Blick auf die Er-

6l Dazu Oexle, Kulturwissenschaftliche Reflexionen, 119 ff. (iber K Ténnics und sein Ge-
meinschafts-/GesellschaftS"Theorem von 1887 und dessen Folgen).

62 Eine neue Version dieser Fragestellung bietet Aaron J. Gitrjewitsc.b, Das Individuum im
europdischen Mittelalter (Minchen 1994) mit der These (33 ff.), daR der Individualismus im
Mittelalter m der hochmittelalterhchcn Skaldendichtung in Island und Norwegen zum
Durchbruch gekommen sei. Freilich hat auch Gurjewitsch anléRlich einer Moskauer Tagung
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scheinungsformen der Conjuratio, so sieht man jedenfalls nicht ,,natirliche®, ,,or-
ganische®, ,urspringliche® und das Individuum vorgdngig bindende .Gemein-
schaften® sondern vielmehr Gruppen, die durch das soziale Handeln der Indivi-
duen entstehen und bestehen, weil sie durch Konsens und Vertragshandeln in der
Absicht der Erreichung bestimmter Ziele entstehen und bestehen63. Und man
sieht hier nicht Verhéltnisse einer vorgdngigen sozialen .Harmonie“ sondern
Konflikt-Verhéltnisse: Geschworene Einungen entstehen in Konflikten und zu
ihren bestdndigen Zielen gehdrte es auch, Konflikte der Mitglieder zu regulieren,
wie das gewillkiirte Recht solcher Gruppen umfassend bezeugt.

Man befindet sich mit solchen Uberlegungen tber Individuum und Gruppe im-
mer auch im Bereich des Nachdenkens tber die .Histoire de I'miaginaire“der hi-
storischen Forschung, also im Bereich der Frage, von welchen vorgdngigen, mehr
oder eher weniger reflektierten .Bildern“her die Forschung ihre Fragestellungen
konzipiert, welche Befunde des historischen Materials sie zuldt oder aber - eben
wegen solcher .Bilder“- von vornherein ausgeklammert hat. Hierbei hat - in der
Mittelalter- wie in der Neuzeithistorie - vor allem die Gegeniberstellung von
.Mittelalter“und .Moderne“eine groRe Rolle gespielt64, wobei die Frage nach der
.Modernitat“des Mittelalters, die Konstituierung der .Moderne“vom Mittelalter
her, allzuwenig beriicksichtigt wurde65.

b. Sodann waére die Frage zu stellen, ob und inwieweit auch die Stande-Bildung
gewissermalen tUber Gruppen erfolgt ist, also: welche Bedeutung bestimmte For-
men der Gruppenbildung und ihre soziale Wirkung dafir hatten, dal bestimmte
.Stdnde“von einem bestimmten Moment an wahrgenommen wurden, somit also
als eine ,gedachte Wirklichkeit“ existierten. Diese Frage wurde bisher nur von
Max Weber in seiner Abhandlung .Die Stadt“im Blick auf die stddtische Kom-
mune als einer spezifisch okzidentalen Form der Vergesellschaftung und Verge-
meinschaftung, als ,,Einung“ und ,,Verbriderung“ gestellt, namlich: Was bedeutet
die stadtische Kommune fiir die Entstehung des Bilirgertums? Von dieser Thema-

Uber .Individualitdt und Persdénlichkeit in der Geschichte* (1988) darauf aufmerksam ge-
macht (ebd. 313), dal cs in all diesen Interpretationen von Persdnlichkeit und Individualitat
unter Historikern allerlei ,,Stimmengewirr“ und ,,logische Unausgegorenheit” in der Hand-
habung der Begriffe gibt. Nun kdme es darauf an, die Bedingungen fir diesen Sachverhalt zu
erkennen und vor aller immer wieder erneuten Quellendiskussion zuerst die Bedingungen
der modernen Frage nach der Entstehung des Individuums im Mittelalter zu erdrtern, ndm-
lich die einschliagigen Mittelalterdcutungen des 19. und 20. Jahrhunderts. Dariilber Oexle,
Kulturwissenschaftliche Reflexionen, und die in Anm. 64 genannten Verdffentlichungen.

83 Vgl. Oexle, Kulturwissenschaftliche Reflexionen, 132 ff.

64 Dariiber Otto Gerhard Oexle, Das Bild der Moderne vom Mittelalter und die moderne
Mittelalterforschung, in: Frithmittelalterliche Studien 24 (1990) 1-22; den., Das entzweite
Mittelalter, in: Gerd Althoff (Hrsg.), Die Deutschen und ihr Mittelalter (Darmstadt 1992) 7-
28 und 168-177; ders., Das Mittelalter und das Unbehagen an der Moderne. Mittelalterbe-
schwérungen in der Weimarer Republik und danach, in: Spannungen und Widerspriche. Ge-
denkschrift fur Frantisek Graus (Sigmaringen 1992) 125-153.

6 Dazu Oexle, Kulturwissenschaftliche Reflexionen, 132 ff.
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tik ist immer wieder einmal die Rede66, aber die Frage ist seither eigentlich nicht
mehr ernstlich erdrtert worden. Vergleichbare Fragen lieBen sich auch im Hin-
blick auf die Schwureinungen der frihen Universitaten und die Wahrnehmung ei-
nes neuen Standes von Magistern und Studierenden stellen, die man damals als
neue Form von elend bezeichnet hat.

c.  Schlieflich wére die Frage nach den Gruppen auch von Interesse im Hinblick
auf kulturvergleichende Uberlegungen und somit auch als Frage nach dem spezi-
fischen Profil der okzidentalen Kultur.

Eine Frage in diesem Kontext ware zum Beispiel die nach dem Verhéltnis von
.natdrlichen' Gruppen wie Familie und Verwandtschaft und den .vereinbarten*
Gruppen, die durch Konsens und Vertrag Zustandekommen. Welche Bedeutung
haben .Konsens’-Vergesellschaftungen im Verhéltnis zu Verwandtschaftsgruppen
in verschiedenen Kulturen? Oder: Welche Rituale gibt es in den verschiedenen
Kulturen, mit denen sich Individuen aus den Bindungen der .natiirlichen* Ver-
wandtschaft 16sen und dadurch neue Bindungen in .vereinbarter“Verwandtschaft,
in .Verbriderungen“also, eingehen kénnen? Flans Maier hat darauf hingewiesen,
dal der Islam das Gemeindeprinzip nicht kennt67. Natirlich gibt es im Islam zum
Beispiel auch religiose Vereinigungen und solche von Handwerkern, aber sie ha-
ben nicht die Form der Conjuratio68. Auch von Byzanz kénnte man hier spre-
chen. Denn in Byzanz gab es weder Gilden noch Kommunen69. Dartiber lohnt
sich auch deshalb nachzudenken, weil dieser Sachverhalt historische Fernwirkun-
gen hatte und noch immer hat.

3. Als Erscheinungsformen der Conjuratio entstanden im Frahmittelalter die
Gilde als eine rein personal zusammengesetzte Gruppe und die Kommune, also
jene geschworene Einung, welche ein Territorium besetzt. .Einung® Assozia-
tion“ ,Verein“einerseits und ,Gemeinde“andererseits sind somit seit dem Frih-
mittelalter Grundformen des Zusammenlebens von Menschen im Okzident. Die
Bedeutung der .kommunalen“Form der Vergesellschaftung im Okzident ist in ei-
ner sp&tmittelalterlichen und frihneuzeitlichen Perspektive durch Peter Blickte
und das von ihm entfaltete umfassende Thema des .Kommunalismus“evident ge-
worden70. Analoges gilt fir die Form der ,Gilde*“als ,Einung* und ,Assoziation’71.

> Diese Frage wird auch von Schulz, Kommunale Aufstiande, wieder aufgeworfen, freilich
ohne Kenntnis der Antworten Webers gerade auf diese Frage. Zur Nichtbeachtung Webers
und vor allem seines Textes .Die Stadt“gerade in der deutschen Medidvistik auch Oexle, Kul-
turwissenschaftliche Reflexionen, 142 ff. und 156 ff.

67 Hans Maier, in diesem Band S. 23.

6S Vgl. Franz Taesckner, Ziinfte und Bruderschaften im Islam. Texte zur Geschichte der Fu-
tuwwa (Zurich, Minchen 1979).

69 Die sogenannten .Zinfte“ in Byzanz sind vom Kaiser eingerichtete und beaufsichtigte
Korporationen zur Sicherstellung der Versorgung der byzantinischen Hauptstadt; Georg
Ostrogorsky, Geschichte des byzantinischen Staates (Minchen 1963) 210f.

/0 Peter Blickle, Unruhen in der stindischen Gesellschaft 1300-1800 (Enzyklopéadie deut-
scher Geschichte 1, Minchen 1988); ders.,Johannes Klinisch (Hrsg.), Kommunalisierung und
Christianisierung. Voraussetzung und Folgen der Reformation 1400-1600 (Berlin 1989); Pe-
ter Blickle (Hrsg.), Landgemeinde und Stadtgemeine in Mitteleuropa (wie oben Anm. 54).
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Es kann also auch keine Rede davon sein, daR der Verein der Moderne erst am
Ende des 18.Jahrhunderts entstanden sei und zugleich einen spezifischen Moder-
nisierungsschub dargestellt habe72. Denn die zur Stiitzung dieser These neuer-
dings geltend gemachten Strukturelemente des modernen Vereinswesens, das
Prinzip der Freiwilligkeit, der Trend zur sozialen Egalisierung, die Ausbildung
autonomer Verfahrensregelungen (durch Formalisierung, Institutionalisierung
und Funktionsdifferenzierung) finden sich ndmlich schon lange zuvor und seit
vielen Jahrhunderten, obwohl die Phase des Neubeginns nach der Dekorporie-
rung am Ende des Ancien Régime einen volligen Neuanfang suggeriert. Alle diese
Strukturelemente kann man bereits in den Einungen des Mittelalters nachweisen.
Niemand wird bestreiten, daf sich die Modernisierung um 1800 auch im moder-
nen Vereinswesen abzeichnen mag. Aber es missen dabei andere Momente fir
den Nachweis dieses Modernisierungsschubs gefunden werden, als sie die Neu-
zeitforschung (Th. Nipperdey, O. Dann) bisher namhaft gemacht hat7j.

Solche Uberlegungen weisen darauf hin, daB die lange Geschichte von ,Einung’
(,Verein*) und .Gemeinde“ in der realhistorischen Kontinuitat wie in der Ge-
schichte der Deutungen, in der Geschichte der Mentalitdten und des sozialen Wis-
sens also, der Gbergreifenden Beobachtung und Darstellung bedarf. Lothar Gail
hat gezeigt, wie seit dem Beginn des 19. Jahrhunderts die Reflexion tber die Ge-
meinde und das Verhdltnis von Gemeinde und Staat eine Mitte der politischen
Ideenbildung darstellt74. Ahnliches lieRe sich auch fiir die Problematik von Verein
und Assoziation im 19. Jahrhundert mitsamt ihrer langen Vorgeschichte nachwei-
sen73. Italienische Humanisten wie Coluccio Salutati und Pico dclla Mirandola ha-
ben Theorien der .Bruderschaft“entwickelt und deren Bedeutung fiir die Erhal-
tung von Frieden und Recht innerhalb der Stadt dargelegt76. Politische Theoreti-
ker der Vormoderne wie Jean Bodin und Althusius haben der Einung einen be-
deutsamen Platz in ihren Reflexionen eingerdumt77, wahrend im 18. Jahrhundert
Rousseau und Adam Smith die .Korporationen“als Hindernisse fiir den politisch-

7L Dazu die oben Anm. 42 genannten Arbeiten und die unten Anm. 77 genannte Darstellung
von Antony Black. Es ist zu bedauern, daR der Zusammenhang der Phanomene immer wie-
der verkannt oder als irrelevant beiseitegeschoben wird, wie das m der jingst erschienenen
Darstellung von Catherine Vincent, Les confréries médiévales dans le royaume de France.
Xir-XVe siecles (Paris 1994) der Fall ist.
2 Dazu Oexle, Die mittelalterliche Zunft, 40 ff.

1 Ebd. 43 f.
74 Dariiber Lothar Gail, in diesem Band 66 ff.
73 Oexle, Die mittelalterliche Zunft.
76 Dariiber Marvin B. Becker, Aspects of Lay Piety in Early Renaissance Florence, in: Char-
les Trinkaus, Heiko A  Oberman (Hrsg.), The Pursuit of Holiness in Late Médiéval and Re-
naissance Religion (Leiden 1974) 177-199; Richard C. Trexler, Ritual m Florence: Adoles-
cence and Salvation in the Renaissance, in: ebd. 200-264: Charles M. de la Ronciére, Les con-
fréries a Florence et dans son contado aux XIVGXVCsiécles, in: Le mouvement confraternel
au Moyen Age. France, Italie, Suisse (Geneve 1987) 297-342.
77 Antony Black, Guilds and Civil Society in European Political Thought frorn the Twelfth
Century to the Present (ithaca, New York 1984) 129 ff.
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sozialen und 6konomischen Fortschritt darstellten/8. Auch im politischen Den-
ken der Moderne, bei Hegel und Tocqueville zum Beispiel79, und ebenso in den
Auseinandersetzungen Uber .Assoziation“und .Korporation’8 seit dem Beginn
des 19. Jahrhunderts geht es um die Prinzipien einer modernen Gesellschaft und
der sie pragenden politisch-sozialen Maximen. Deshalb hat sich auch einer der
groBen Wissenschaftsstreite in der deutschen Geschichtswissenschaft des 19. und
frihen 20. Jahrhunderts, namlich die Auseinandersetzung zwischen Georg von
Below und Otto von Gierke um das Problem der .Einung“im .Feudalismus“be-
wegt8l. Auch in dem Aufbruch der neuen Historischen Kulturwissenschaft am
Ende des 19. Jahrhunderts, bei Ferdinand Todnnies, Georg Simmel und Emile
Dirkheim geht es wesentlich um das Problem von Gruppen in der Gesellschaft
und um die Frage nach deren konstitutiver Rolle82 Deshalb erdrtert auch Max
Weber in seiner Theorie der Moderne und der Modernisierung im okzidentalen
ProzeB der Kultur dieses Problem, wobei er im Rahmen seiner Herrschafts-,
Rechts- und Religionssoziologie auf diese Frage ganz andere Antworten gegeben
hat als etwa Tonnies, Simmel und Dirkheim83. Es ist auffallend, daf in der Mittel-
alterforschung die Relevanz dieser Erkenntnisse Max Webers noch immer der Be-
grindung und Erldauterung bedarf84.

An alledem wird sichtbar, wie tiefgehend die Pragungen sind, die von dem Pha-
nomen der Gilde und der Kommune ausgegangen sind. Erst die lange realhistori-
sche Diachronie dieser Phanomene laRkt es erklarlich erscheinen, dal das moderne
politisch-soziale Denken, die Reflexion des .sozialen Wissens*“also, noch im 19.
und 20. Jahrhundert von diesen Phdnomenen so nachhaltig gepréagt worden ist.

/8 Oexlc, Die mittelalterliche Zunft, 17ff.

£ Black, Guilds and Civil Society, 202 ff.

S Oexlc, Die mittelalterliche Zunft, 19ff.

8 Ebd. 28 ff,; ders., Otto von Gierkes .Rechtsgeschichte der deutschen Genossenschaft” Ein
Versuch wissenschaftsgeschichtlicher Rekapitulation, in: Notker Hammerstein (Hrsg.),
Deutsche Geschichtswissenschaft um 1900 (Stuttgart 1988) 193-217, bes. 209ff.; ders., Ein
politischer Historiker: Georg von Below (1858-1927), in: ebd. 283-312.

& Oexle, Kulturwissenschaftliche Reflexionen.

& Ebd. 132 ff.

8 Ebd. 142 ff.






Antony Black

The Commune in Political Theory
in the Late Middle Ages

Was there a theory of the commune (Gemeinde) in the late Middle Ages? For
many in the English-speaking world the question is real because the Middle Ages
is seen, in both liberal and marxist historiography, as an age of feudalism, which
later engendered absolute monarchy. English political and constitutional histori-
ans have paid much less attention to the way villages and towns managed their in-
ternal affairs than they have to the rise of parliament and of the gentry. The Com-
mons and not the communes are seen as the alternative to feudal or royal author-
ity. In intellectual history, on the other hand, it has been far too easily assumed
that the expression of ideas about society and government was the product of con-
flict between church and state or between monarch and parliament. Only recently
has attention to the political background of renaissance thought put the city-state,
at least, at the centre, and then solely for Italyl

For the German-speaking world, on the contrary, Gierke put the urban and
rural communes at the very centre of cultural development in the period ¢.1200 to
15252. In this he has been followed by distinguished Italian historians. But until
recently this aspect of central-European historiography has been little known or
discussed in the English-speaking world. One reason is that communes were more
important, and lasted longer, in some places than in others. It was principally in
German-speaking lands that medieval communes survived as significant political
entities into the nineteenth century3. Another reason is that Gierke overstated his

1 Quentin Skinner, The Foundations of Modern Political Thought, Bd. 1 The Renaissance
(Cambridge 1978). But see also Susan Reynolds, Kingdoms and Communities m Western Eu-
rope (Oxford 1984).

* Otto von Gierke, Das dcutschc Genossenschaftsrccht, Bd. 1 Rechtsgeschichte der dcut-
schen Genossenschaft (Berlin 1868) 220-637 and Bd. 3: Die Staats- und Korporationsichrc
des Altertums und des Mittelalters und ihre Aufnahmc in Deutschland (Berlin 1881) 186-
643. | have attempted to convey the spirit of Gierke’s work on this subject to the English-
speaking world by editing a translation of selections from Bd. 1 Community in Historical
Perspective (Cambridge 1990).

¢ Mack Walker, German Home Towns: Community, State and General Estate 1648-1871
(Ithaca, NY, London 1971). See also C. Petit-Dutaillis, Les communes frangaises: Charac-
téres et evolution des origines au XV IIL siecle (Paris 1970).
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case, in a somewhat grand philosophical manner, and constructed his model of
communal ideology (Genossenschaftsrecht) out of scraps of documents often
wrenched from their context. Still worse, he bedevilled and misdirected the whole
discussion by asking the wrong question: where and when did the idea of real
group personality (Gesamtpersonlichkeit) emerge, and why did it not emerge
elsewhere4? This question was fed to him by the German-romantic and to some
extent the hegelian programme of philosophical history. Gierke added his own
contribution in the form of a nation-centred assumption (nowhere seriously
tested) that ,Germaniclpeoples had this insight whereas Latin (and presumably
other) peoples did not. It was a real question for jurisprudence in Gierke’s day but
not, as research clearly indicates, for the Middle Ages or the Renaissance. This led
Gierke to assume that communes had a collectivist self-perception until they came
into contact with Roman and canon law and Greek philosophy. There is quite
simply no evidence for this. What Gierke took as evidence of popular political
culture were, for example, city documents written by officials displaying their
juristic or Ciceronian learning. The socio-political sentiments of ordinary women
and men are in any case impossible to know with certainty before the age of print-
ing. This does not mean that some type of communal ideology did not exist. It is
the purpose of this paper to explore what people actually said about communes,
and to try to pinpoint what type and degree of communalism as a theory actually
existed.

So far as anyone can judge, the towns and villages which had developed over
most of Europe by c.l 100 were not following any common programme or ideal.
Rather, they were responding to the social and economic needs of their inhabit-
ants. But it may well be that they did so in the light of some definable social and
ethical criteria. The common features shared by their methods of organisation
suggest this was so. The historical context makes it probable that those criteria
were shaped by elements of Christianity acting upon a native culture of local self-
management and self-adjudication, with occasional smatterings of Roman law (for
example, the concept universitas) and of Roman historical lore (for example, con-
soles, senatus). In northern and central Italy, which somewhat later produced the
first, and for centuries to come practically the only, explicit explanations and jus-
tifications of communal proceedings, the Roman element was much more pro-
nounced. But we find it also in the Rhineland; and the Lombards, like the Alem-
anni and so many others, were only relatively recently detached from a tribal past,
in which the equal authority of adult males (warriors) or heads of households
would not have seemed extraordinary. The probability of a Christian element - in
the desire to assist the less fortunate and to see that justice was done in as visible
and rational a way as possible, for example - is reinforced by the temporal and
spatial proximity of the monastic reform movement started under Cluny (910),
the Peace movements and the Gregorian reform movements of the i 1th century.

4 For critique of Gierke see P. Gillet, La personnalité juridique en droit ecclésiastique (Mal-
ines 1927); B. Tierney, Foundations of Concilidt'Theory (Cambridge 1955) 99 tf.
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This last proclaimed hbertas ecclesiae: such a concept had clear affiliations with the
desire for orderly, elective and semi-autonomous local self-government. Above
all, these ecclesiastical reforms could be, and often were, anti-feudal5.

The earliest and most often used concept in communal theory was universitas
(collegium, corpus), derived from the Digest but transformed by the experience
and moral consciousness of medieval Europeans, especially, though not exclu-
sively, in towns. Universitas was a legal abstraction which entered everyday ad-
ministrative and diplomatic discourse; it referred to the town as a single collective
entity (a coiporate body) which possessed properties, rights and obligations inde-
pendently 01 its actual members at any particular time. In other words, it could
sue and be sued as a corporation. In this respect it was the closest medieval ana-
logue to the state®6.

Although the term universitas, when unqualified, meant a town or city, of
whatever size, other groups were also called universitates; especially craft gilds
(Zunfte) and cathedral chapters (the more common term for both was collegia).
The great canonist Innocent IV spoke of collegia as either personalia, such as craft
gilds, or realia, such as city, borough or parish; of the latter category he said ,,quae
sunt necessaria et naturalia...quia ratione originis vel domicilii. .. contrahuntur 7
- this was written some ten years before the translation of Aristotle’s Politics. 1 do
not know how widespread was the use of universitas for villages or scattered rural
communities, but the treaty between the three Swiss cantons of 1291 used it as a
synonym for ,the men of* or ,communitas’.

The use of universitas, unlike our ,state* did not however necessarily imply
anything whatever about whether or how far such a body was independent. A
universitas might be a small town subject to a larger one, a small or large town
within a feudal or royal romain, or an independent city-state such as Florence or
Libeck. Many of the powers needed by communes on a day-to-day basis, such as
legal representation, rule making and minor law-enforcement, were not directly
affected by whether they were subject to a lord or king. Above all universitas sig-
nified a public body without any reference to nationhood. None the less it distin-
guished sharply between insiders (cives) and outsiders (alieni).

The principal word for city was civitas. There was a distinctive medieval devel-
opment of the idea of the city as such, although not as marked as one might expect
in view of the importance of cities. Ancient ideas associated with civitas came in-
itially from Cicero and the Digest. Contemporary experience produced a new em-
phasis upon protection from violence as the prize of city life. From both Cicero
and contemporary aspirations came the notion that cities were more likely to
enjoy the rule of law, indeed of laws which the citizens themselves had helped

5 On this see the masterly work on communal thought, P. Michaud/Quantin, Universitas:
Expressions du mouvement communautaire dans le moyen age latin (Paris 1970).

s Antony Black, Political Thought in Europe 1250-1450 (Cambridge 1992) 14 ff., 187 f.

; Super Decretalibus (Turin 1581) on Decretals 1.31.3 and 5. 31. 14.
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shape or consented to. Hence the civitas was a civilis societas: a society (in Cicero’s
words) in which there was equality under the laws and par condicio civimrfi.

Fraternity and friendship, as social ideals on which citizens ought to model
their relationships with one another, are frequently referred to in city documents
and also in scholastic writings about cities and about polities in general. It is pos-
sible that these were popular sentiments in the early communes. Fraternitas had
religious and craft-gild associations. These sentiments may be interpreted as part
of the attempt, sometimes successful, to establish good relations between citizens
on a voluntary basis. Fraternitas could also be given the meaning that all citizens
are, and should be treated as being, of the same legal standing (it was for this above
all that Machiavelli praised the south-German towns).

The view of Walter Ullmann, that communal (,populist]) ideas were first coher-
ently expressed as a consequence of the rediscovery of Aristotle’s Politics (1260)9
has to be rejected. For it was as coherently expressed by writers, especially jurists,
who show no trace of Aristotelian influence, though admittedly they were writing
in the time of the Aristotelian revival. Aristotle was in fact used most often to sup-
port monarchical arguments for kingdom, church and empirel0. By far the most
important ancient authority behind the communal movement was Cicero. Cer-
tainly knowledge of Aristotle’s Politics enhanced the awareness, at least among
those with university education, of the civitas as a special and potentially superior
type of society. But a kingdom could also qualify as civitas. Only Ptolemy of
Lucca followed Aristotle’s view that actual cities and above all city-states are more
natural and fulfilling than larger polities1l

Turning to political culture, cities developed their own particular patriotism,
that is belief in the individual city as a special community with divine blessing.
City chronicles celebrated the civic experience and above all the identity of a par-
ticular civitas: they gave narrative expression to civic thoughtl2

In everyday life, people recognised a sphere of communal existence in town or
village, distinct from the private, family sphere and also from the sphere of lord or

8 Antony Black, Guilds and Civil Society in European Political Thought from the Twelfth
Century to the Present (London 1984) 38 ff. On the whole subject of civic political thought
see above all Gerhard Dilcher, Kommune und Birgerschaft als politische Idee der mittelal-
terlichen Stadt, in: Pipers Handbuch der politischen ldeen, Bd. 2 (Minchen, Zirich 1994)
311-350.

9 Walter UUmarm, Principles of Government and Politics in the Middle Ages (London 1961)
231 ff.

10 Michael Wilks, The Problem of Sovereignty in the Later Middle Ages (Cambridge 1963);
Alan Gewirth, Philosophy and Political Thought in the Fourteenth Century, in: E Utley
(Ed.), The Fonvard Movement of the Fourteenth Century (Columbus, Ohio 1961) 125-164;
T. Renna, Aristotle and the French Monarchy, in: Viator 9 (1978) 309-324.

1 Ptolemy (Bartolommeo) de Lucca, De Regimine Principum. Book IV, c¢.2 f.,, in: Thomas
Aquinas, Opuscula Omnia necnon Opera Minora, Bd. 1 Opuscula Philosophic», ed. by/.
Perrier (Paris 1949) 364-369.

12 Chroniken der deutschen Stddte, hrsg. von der Historischen Kommission bei der Baye-
rischen Akademie der Wissenschaften (Leipzig, Stuttgart 1862-1931; reprinted Gottingen
1961).
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king. This sphere concerned roads, water supply, markets; crop rotation and har-
vesting; use rights in communal properties such as pasture, forest, rivers and (in
some towns) mills and ovens. These were communal m the sense that all territorial
members had rights in them, and that such properties could not be appropriated
by individuals. Their status in the eyes of inhabitants was probably only a step re-
moved from clan or tribal properties. They required administration and policing
and so gave rise to the typical activities of the first European Gemeinden. Thus
there was recognised, and - partly as a consequence - there emerged as observable
social reality, a sphere that was public but not controlled by adominus or rex, nor
under the church. Here was a secular public space. In other words there was
something staatlich not only in feudal or royal governance but in city, village or
borough (the typical jurists’ list is oppidus, vicus, castrum).

When this was recognised by the authorities of higher learning (in this instance,
the jurists), we arrive at a critical juncture in the development of western mental-
ity. The early-13th century civil-law glossator Roffredus of Benevento, who
taught at Bologna, discussed with his students one Saturday morning whether
vicus, villa vel castrum (that is a small dependent town or village) could habere
umversitatem and therefore own property. The current juristic view was that such
bodies could not do so. In concluding that they could, Roffredus took all his ar-
guments from custom, that is contemporary practices and ways of speaking. His
argument was a follows. It can be seen as a matter of fact that villages do own
property because village streets are called viae vicinales. Even cities (which un-
doubtedly have corporate status) are said in the Digest not to own bona publica
properly speaking - but such properties ,tamen publica appellantur®. Thirdly,
»omnes ville et castra quae habent aliquid habent et universitates et eligunt potes-
tates, unde pro iure servetur consuetudo, et maxime gcneralis“. Custom, es-
pecially such a widespread one, has the force of law13

As so often in medieval jurisprudence, the more democratic opinion was estab-
lished on the basis of custom. For custom was held to be authoritative in both
native (Germanic) and Roman law. In what became the standard Gloss on the Di-
gest, Accursius (died c. 1260) stated that ,,congregatio cuiuscunque civitatis vel vil-
lae vel castri* can ,,corpus habere® (have corporate status)14 This view was incor-
porated into the ins commune.

Thus it followed from the essential nature of the Gemeinde, in theory as well as
in practice, that the group acting together could do certain things. It could make
rules regarding the use and management of public facilities. Its officials could
make sure that these rules were obeyed. There was a connection between this cor-
porate self-management and the importance attached to individual self-discipline:
the whole small community as law-enforcer had an interest in maximising individ-

[J Roffredus Beneventanus (gest. 1250), Quaestiones Sabbatinae, in: Corpus Glossatorum
luns Civilis, ed. by Juris Italici Historiae Institutum Taunnensis Umversitatis (Turin 1968)
q.28 at pp.456 f. On him see F Calasso, Medio Evo del Diritto, Bd. 1 Le Fonti (Milan 1954)
541 f.

1 Accurius, Glossa Ordinaria super Digesto (Lyon 1539) on Digest 3.4.1.
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er contemporary literature on civic procedures in northern Europe. The distribu-
tion of functions between the old ruling families and the wider citizenry - be-
tween the lesser and greater councils - was of course hotly debated and sometimes
fought over. New men, commonly organised as craft-gilds (Ziinfte), increased
their share of power considerably in some cities during the period 1250 to 1350;
but hardly ever in the great city-states, which is what made the occasional periods
of popular power in Florence so remarkable.

The third procedural principle was government according to the laws. Subjec-
tion of officials to laws was made easier by the fact that the people who appointed
them also made the laws. This was the feature of civic rule most emphasised by
Ptolemy of Lucca, writing around 1300. Ptolemy was almost the only writer be-
fore Leonardo Bruni and civic humanism who drew a categorical distinction be-
tween the type of regime appropriate to, and commonly found in, city-states
(regimen politician), and the type found in kingdoms (regimen regale, or despoti-
curri). He was also the only one to assert the categorical superiority, in moral
terms, of civic rule. And the foremost mark of regimen politician was government
according to the laws. The regimen politicum ,,cst certus modus regendi quia (est)
secundum formam legum sive communium sive municipalium cui rector astringi-
tur® (De Regimine Principum, Il ch.8, pp.283-5). Regimen politicum also involves
elections, the limited (usually annual) tenure of office, restriction in the scope of
rulers, and scrutiny when they leave office: the Roman and Greek parallels are
clear. Ptolemy always cited the regiones Italiae as containing the best examples of
regimen politicum. But he added:

In omnibus regionibus, sive in Germania sive in Scythia sive in Gallia, civitates politice vi-
vunt sed circumscripta potentia regis sive imperatoris, cui sub certis legibus sunt astricti (IV,
ch.l, pp.361-4).

He seems to be saying that cities in these countries do not have full regimen
politicum, since they are within royal domains, but they still have an element of it,
namely royal power is legally limited in their cases.

One might have thought that popular sovereignty was implicit in election and
consent. But jurists saw these as specific rights rather than manifestations of a gen-
eral authority. Of course both Marsiglio and Bartolus in very famous works state
that supreme authority must lie with the universitas civmrn, (Marsiglio)17, or that
populus sibiprinceps in de facto independent city-states (Bartolus)18 But universi-
tas and populas here refer to an abstract entity whose authority can be exercised
by a certain variety of human agents: an emperor, according to Marsiglio, a city
council (unelected) according to Bartolus. In other words, there was a clear dis-
tinction between the ultimate authority of ,the people' and rule by the people
themselves. A further distinction is to be made between rule by the city commu-

17 Marsilius de Padua (Patavinus), Defensor Pacis, ed. by C. W. Previté-Orton (Cambridge
1928) and R. Scholz (Monumenta Germanise Histérica, Fontes luris Germanici Antiqui 7,
Hannover 1932/1933) Dictio I, c.12 f.

18 Bartolus on Digest 1.1.9.
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nity as a whole and rule by the people in a sense that specifically includes non-
members of the traditional civic elite. Rule by the ,whole community' in a city-
state meant rule by the traditional civic council (senatus) comprising the estab-
lished and for the most part wealthier heads of families. Sometimes, however, a
wider band of inhabitants gained power and it was then that you had what people
called regimen ad populum (Italian: a popolo). At the risk of a brutal generali-
sation, it will clarity language somewhat if one says that such regimes were less
democratic than modern democracies in that not all adults, even males, were in-
cluded; and more democratic in that those who were included could participate
more directly and more often, and could exert more power, than the average
citiz.en in a modern democracy.

Regimen ad populum was equated with democratia in Aristotle’s sense, that is
rule by the poor majority as a class, and in the interests of that class. As such it
very seldom met with approval from writers about polities. But, following Aris-
totle often quite faithfully, it was usually regarded as the least bad of the three self-
ish forms of rule. Rule by the populus as a whole (Gememde in our sense) was ap-
proved by several theorists, often m quite a casual manner, as one possible form of
legitimate government. But it was hardly ever regarded as better than monarchy,
and not often regarded as equal to it.

There were a few exceptions. Albertus Magnus, living in Kéln but referring to
the communes of ,Lombardy* admired democratia, because it was rule for the
benefit of the poor and also because it reflected iustum naturale by admitting all
equally to governmental officel9 Ptolemy of Lucca implied approval when he said
that rule by the many rather than by the virtuous few ,,proprie ad civitates perti-
net, ut m partibus Italiae maxime videmus et olim viguit apud Athenas* (book 1V,
ch. 1).

The only serious discussion of popular rule in Aristotelian terms by a north-
erner was by canon John Hocsem (1297-1348), who had studied liberal arts at
Paris and law at Orleans and lived at Liege. This city, like others of the region, ex-
perienced severe conflicts between populace and patriciate. The cathedral canons
of Liege supported the guilds during the democratic triumph following the battle
of Courtrai (1302); Hocsem himself played an important part in the life of the city.
He completed a chronicle of Liege m 1341, and in it he made some important and,
for a northerner, unique observations about forms of government in cities. He dis-
cussed the frequent political upheavals of the industrial Netherlands in a moralis-
ing but perceptive wav’0. Hocsem said that since the collapse of the empire (after
the deposition of Frederick 1), ,,pro solo rege seu tyranno mille surrexerunt tyr-
annuli et sic apud nos quelibet civitas tyrannisai* (p.20). He is quite clear about

19 Alberti Magni Opera, ed. by S. Borgnet, Bd. s (Paris 1891) .344 f., 563.

Chronicon episcoporum Leodientium, ed. by C. Kurth (Brussels 1927). DI. R. Feenstra,
Les Mores utriusque airis de Jean de Hocsem, in: Tijdschrift voor Rechtsgeschiedenis 31
(1963) 486-519; FE Vercautercn, Luttes sociales a Liege (XIIline et X1V mc siécles) (Brussels
M946).
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What happened was, rather, that certain of the philosophical and constitutional
ideas associated with communes appeared also in writings about larger, and pre-
dominantly monarchical, political groups: kingdoms, church, empire. Occasion-
ally we can say with certainty that this was because of the influence of communal
thought on propagandists, statesmen or theorists. More often, it seems to have
been due to a shared political language and shared moral dispositions. The idea of
collective sovereignty coincided with traditional, primeval, animist notions of
tribe which were now being applied to national or regional states, usually with a
pro-monarchical intent. However, ideas such as corpus mysticum regni could be
used to mean a variety of things, and were sometimes used to support parliament
acting with, or even against, the king"6.

In this way, the idea of England as universitas regni'was used by baronial-par-
liamentary movements in the 1260's27. In Marsiglio of Padua, the term universitas
civium seems almost deliberately ambivalent, designed to embrace both the Italian
cities and the great kingdoms in the same conceptual scheme. Universitasfidelium
was used by conciliarists in the church from about 1300 to 145028. The con-
clusions that could be drawn from such language, especially in the constitutional
sphere, owed much to the corporation theory developed by civil and canon law-
yers in the specific contexts of city, cathedral chapter, gild and village.

This phenomenon permeates almost the entire history of later medieval and
early modern political thought. Our realisation of this is due to Gierke, although
he misunderstood the phenomenon itself. The best documented example was the
use of canonist corporation theory to support the legislative and judicial sover-
eignty of the general council over the pope29. The Councils of Constance and
Basle applied this both to their relationship with the pope as elected rector of the
universal church and to their own internal procedures. This justified the election
of othcers, majority decision-making, equality of status within the council-0. Ni-
cholas von Kues constructed his entire constitutional theory of concordantia cath-
olica for the universal church, on the basis of the canon-law requirements for elec-
tion and consent in chapters and monasteries. He applied this with some modifi-
cation to the empire too3Ll In the 1430’s and 1440, a thinker like Juan de Segovia
applied the ideals of collective authority and collegiate decision-making both to
the church and to kingdoms in general, and finally pronounced these the norms

26 H. Kantoro-wicz, The King’s Two Bodies (Princeton 1957); Francis Oakley, Natural
Law, the Corpus Mysticum and Consent m Conciliai-Thought from John of Paris to Matthias
Ugonis, in: Speculum 56 (1981) 785-810.
2/ Black, Political Though, 15, F AL Powicke, The Thirteenth Century (Oxford History of
England, Oxford “1962); G. WS. Barrcne, Robert Bruce and the Community of the Realm in
Scotland (Edinburgh 1976).
28 Antony Black, Council and Commune: the Conciliai-Movement (London 1979).
29 Brian Tierney, Foundations of the Conciliai-Theory (Cambridge 1955).
30 Black, Council, 27 If.

De Concordantia Catholica, ed. by C. Kallen, in: Nicolai Cusani Opera Omnia, Bd. 14
(Hamburg 1959-1965).
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for all types of human organisation-'2. In this way he was, to my knowledge, the
only theorist to universalise in fairly precise form the political values of the Ge-
meinde, with which, as a university man and a council member, he was familiar at
first hand.

There was thus a strong tendency in political theory for the commune to in-
fluence the state, and even to be equated with the state in the sense that larger pol-
ities were sometimes conceived, Ironi a structural point of view, as communes on a
large scale. So far as these thought-processes were concerned, there was no divid-
ing line between the late Middle Ages and the early modern period. English par-
liamentarians such as Fortescuc (1460’s) and Hooker (1590's) wrote of Parliament
as the corporate representative of the realm and justified its legislative authority
on the ground that it embodied the consent of the people. The one new feature
which did eventually emerge, partly as a long-term result of the Reformation, was
the claim that Parliament represented ,every Englishman. .. to the lowest person*
This undermined the idea of the virtual representation of the people by the mag-
nates and so may be seen as a return to - and a new development of - something
more akin to the role of thepopulus of the smaller communes. This idea of derge-
meine Mann was a driving force behind the radical English parliamentarians of the
'1640’s and 1650's, especially the Levellers’3. Some would say that this came from
the Reformation and the Lutheran vision of the church. | would agree but add that
both it and Luther’s own vision of the church came partly from the medieval town
commune, especially 111 Germanyj4. For there, from the 14th century, we find ,the
poor*“included at least theoretically in the polity’™. Similarly we find the ideal of
civic-communal fraternity for the first time clearly expressed as a moral and con-
stitutional principle by the Protestant humanist, Clemens Jaeger of Augsburg (in
his chronicle of the Augsburg Weavers’ Zunft, written in the late 1540's) F ie was
expounding, lam sure, convictions which had been held in communal-civic circles
for some two centuries.

The idea of the commune (Gemeinde) discussed here is in important respects
identical in meaning with the republican tradition as perceived by Baron, Pocock,
Skinner and others. Historians of renaissance Florence have noted the continuity
between medieval commune and renaissance republic’7. Yet at times historians of
the commune and of republicanism seem unaware of each other. This is to be la-
mented. Commune and respubhea clearly overlapped. One of the main aspirations

3' Black, Council, 162-176.

P. Zagorin, A History ot Political Though in the English Revolution (London 1954);
C. Hill and E Dell (Eels.j, The Good Old Cause: the English Revolution ot 1640-1660 (Lon-
don 21969) 332.
ja £ Méller, Reichstadt und Reformation (Gutersloh 1962); Peter Blickle, Gemeindere-
formation (Miinchen 1985); S. E Ozment, The Reformation in the Cities (New Haven/
Conn. 1975); Black, Guilds, 110-120.

s Ebd. 69 f.

o Ebd. 116-120.

j7 SeeJohn Najemy, Corporatism and Consensus in Florentine Electoral Politics, 1280-1400
(Chapel Hill/N.C.”19S2).
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Gemeinschaften, etwa eine Zunft- oder Stadtgemeinschaft, gewissermaBen vorge-
bildet hatten3. In dieser korporativen Gesellschaft war Erasmus ein Sorgenkind:
Wenn man sich auf das ,,Compedium Vitae Erasmi* verlassen kann4, war er nicht
nur unehelich geboren, sondern noch dazu der Sohn eines Mannes, der mit seinen
neun Bridern verfeindet war; und tatsachlich findet man in den Schriften des
Erasmus kein Wort Uber Verwandte véterlicherseits. Ein solcher Junge bedurfte
des Schutzes einer Gemeinschaft, einer kiinstlichen Familie, und man kann damit
auch erkldren, warum sich der etwa siebzehnjdhrige Erasmus mit seinem &lteren
Bruder fiir das Leben eines Augustiner-Chorherrn entschieden hat. Es scheint,
daB er als Monch, zumindest flr einige Zeit, zufrieden war; sein ,,De Contemptu
Mundi* schildert ein ideales Klosterleben, abgeschirmt gegen die Versuchungen
der bosen Welt (saeculum), wobei die Ordensbrider die bona studia genieRBen
konnten und auch noch die wahre voluptas, das heit die Lust eines reinen Gewis-
sens3. Doch zeugen die Briefe aus den Klosterjahren davon, dal? er sich von den
Zugeln der Klosterdisziplin gegéngelt fuhlte. Das Ideal einer Gemeinschaft gebil-
deter Christen, vereinigt durch die Liebe und die bona studia, schwebte ihm in
diesen Briefen immer noch vor. Jetzt aber ging es nicht mehr um die Ordensbri-
der, sondern um einen Freundeskreis, den er um sich gebildet hatte und der sich
der caritas und den bonae litcrae widmen sollte6.

Etwa funfJahre spéter verlieR er das Kloster und begab sich als Sekretér in die
Dienste des Firstbischofs von Cambrai. In dieser Zeit (ca. 1493 bis 1495) schrieb
er die Urfassung seiner ersten wichtigen Humanistenschrift, den ,,Antibarbaro-
I'um Liber®, einen Dialog, in dem seinem Freund Jakobus Batt, Schulmeister von
Bergcn-op-Zoom, die Hauptrolle zugemessen war. Batt war selbst homo seculans,
ein Laie also, und deshalb gut geeignet als Sprachrohr fir die Polemik, die Eras-
mus jetzt gegen die religidse Kultur der Brider des Gemeinsamen Lebens und der
ihnen verwandten Augustiner-Chorherren richtete, also gerade gegen jene Ge-
dankenwelt, die ihn beinahe zehn Jahre beherbergt hatte. Es seien, wie er jetzt be-
hauptete, alle artes im Grunde ,weltlich® oder seculares, und diejenigen, die vor
heidnischen Biichern aus religiéser Furcht zuriickscheuten, seien nicht wirklich
religios, vielmehr handelten sie aus Trdgheit oder aus Neid auf die Leistungen der
trefflichen Leute, die sich der Aneignung des heidnischen Gedankengutes widme-

R.C. van Caenegcern, Gescluedems van het Strafrecht in Vlaandercn von de Xle tot de XIVe
Eeuw (Brussels 1954) 234 f.
4 Die letzte Arbeit, die meines Erachtens die Argumente fir eine Verfélschung gentigend wi-
derlegt: Collected Works ot Erasmus. The Correspontlence of Erasmus, Leiters 446 to 593,
libersetzt von R.A.B. Mynors und D.ES. Thomson, kommentiert vonJames K. McConica,
403-410; im folgenden zitiert: CWE.
3S. Dresden (Hrsg.), De contempi Mundi. Opera Omnia Desidcni Erasmi Roterodami
(Amsterdam 1969) V1, 1-87, im folgenden zitiert: ASI); Oil Disdainmg the World, transl. by
Erika Rummel, CWE, 66, 313-375; M. Haverals, Une premiere redaction du ,,De Con-
temptu Mundi“ d’Erasme dans un manuscrit de Zwolle, in: Humamstica Lovaniena 30 (1981)
4-54.
" P.S. Allen, Opus Epistolarum Desidcni Erasmi, 12 Bde. (Oxford 1906-1958) I, Lettcrs 4-6.
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ten7. Die literarische Kultur der vorchristlichen Welt war seines Erachtens nicht
nur fur die Beforderung der christlichen Ethik geeignet, sie war auch durch die
gottliche Vorsehung dazu bestimmnt. Selbst die Unterwerfung der zivilisierten
Welt durch Rom entsprach ,,dem Vorsehen Gottes, um mit dem Aufkommen des
Christentums die wahre Religion um so leichter Uber die verschiedenen Weltteile
verbreiten zu kénnen*.

So war es auch mit der heidnischen Bildung gewesen: ,,In der Rechtswissen-
schaft, in der Philosophie - wie haben die antiken Gelehrten gearbeitet? Und
wozu? Damit wir Christen sie verachten? War es nicht so, daB die beste Religion
auch durch die besten Studien geschmickt und gestiitzt werden sollte?“ Das R&-
mische Reich bestand zwar nicht mehr, aber auch zu seiner Zeit gab es fir Eras-
mus eine litteraria respublicas, eine internationale Gemeinschaft gebildeter Chri-
sten, die imstande war, sich die Schatze der heidnischen Wissenschaft und der
heidnischen Redekunst fir die christliche Welt anzueignen, genauso wie es von
Gott gewollt war. Nun ist dies meines Wissens nach die friheste Stelle in den
Schriften des Erasmus, wo der Begriff res publica auftaucht, und zwar in einem
ganz besonderen Sinn. Seme aus den Klosterjahren bekannten Gedanken (ber
eine ideale geistige Gemeinschaft kehren hier in einer Gestalt wieder, die weit lber
den Freundeskreis des Erasmus hinausreicht: Jetzt geht es um Liebhaber der bo-
nae literae in der ganzen christlichen Welt.

Der ,Enchindion Militis Christiani* von 1503 weist noch eine andere Form
dieses crasmischen Grundgedankens auf. In seinem ,,Handbuch der Frommig-
keit“ zeigte Erasmus einen scharfen Blick fliir den Mangel an Ndchstenliebe bei ei-
ner angeblich christlichen Gesellschaft. ,,Wenn deinem Bruder Unrecht getan
wird*, fragt er den Leser, ,,siehst du gleichgultig zu, so lange dein eigener Reich-
tum nicht gefédhrdet wird? So ist deine Seele schon tot, denn [so heil3t es im Griin-
donnerstagslied] ,ubi caritas, ibi Deus est*'. Auch der Priester, der die Messe tdg-
lich feiert, doch angesichts der '['rauer seines Nachbarn unberihrt bleibt, hat nur
ein ,fleischliches* Verstdndnis von ihr. Aber ,wenn du an dem Unglick der ande-
ren leidest genauso wie an deinem eigenen, dann feierst du die Messe mit groem
Gewinn, weil Du sie geistig feierst.“ Es geht hier um den bekannten Begriff der
christlichen Gemeinschaft als Leib Christi, als corpus mysticum, aber im ,,Enchiri-
dion“ bekommt dieser herkdmmliche Begriff eine kritische Funktion. ,,Unter den
Heiden* begegneten die Menschen einander mit Gunst oder Ungunst, entspre-
chend dem, ,,was die Rhetoriker .Umstédnde“nannten®, zum Beispiel die Blutsver-
wandtschaft oder den gemeinsamen Heimatort.

Die Christen sind aber ,alle Glieder untereinander*, deshalb zeugt es nicht von Christianitas,
wenn wir eine allgemeine Feindseligkeit feststellen zwischen Hoflingen und Stddtern, Stdd-
tern und Landleuten, Plebejern und Patriziern, Magistrat und Stadtbirgern, den Reichen und
den Annen, den Ruhmreichen und den Unbekannten, den Starken und den Schwachen, auch

7 Kazimierz Kumaniecki, Antibarbarorum Liber, ASD 1,1, zu dem Bezug dieser Polemik auf
die Briider des gemeinsamen Lebens:James D. Tracy, Erasmus ot the Low Countries (in Vor-
bereitung) 46 ff.

8 Kumaniecki, Antibarbarorum, ASD 82f, &s.
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ein Gemeinwesen, dessen Rechtsordnung durch Ubeltiter bedroht war, die die
Macht an sich reiBen wollten, wie zum Beispiel die ,,gottlosen Magnaten,* die an
den Furstenhdfen Gberméchtig waren: ,,Und was die Kirche betrifft, so wird die
Rolle der gottlosen Magnaten vielleicht von etlichen Mitgliedern der Orden ge-
spielt, die man Bettelorden zu nennen pflegt.“18Noch schlimmer war die Gefahr
einer pépstlichen Alleinherrschaft oder Monarchie uber die Kirche, die ja gerade
durch die Bettelorden befiirwortet wurde, weil sie durch die Gunst der Pdpste ihre
Privilegien erhalten hatten19 Der Fels, auf den Christus seine Kirche gegriindet
hatte, war tir Erasmus der Glaube seiner Nachfolger, nicht die Person des Pe-
trus20. Seine Bedenken uber die papstliche Monarchie sind am schérfsten m einem
Brief an Johann Lang, den Freund Luthers, formuliert, den er aber nicht verof-
fentlichen lieR: ,Ich sehe, daB die monarebia des romischen Hochpriesters die
Plage des Christentums ist.* Bei den fiir die Offentlichkeit bestimmten Briefen
war er viel vorsichtiger, zum Beispiel in einem Brief an Cardinal Lorenzo Cam-
peggio, zu dem er gute Beziehungen unterhielt: ,,An der monarchia des Papstes
habe ich nie gezweifelt, aber ob die monarchia zur Zeit des heiligen Hieronymus
anerkannt war, das ist ein Zweifel, den ich formuliert habe, ich glaube bei meinen
Anmerkungen zu den Werken des Hieronymus.“ Bald danach hat er die zweite
Ausgabe seiner ,,Hieronymi Opera“ abgefal3t, und im Widmungsbrief an William
Warham, den Erzbischof von Canterbury, hatten sich seine ,,Zweifel* zu einer Be-
hauptung gewandelt: ,,Zur Zeit des Hieronymus teilten sich die hdchste Autoritat
in der Kirche die Bischéfe.“2L Der jetzige Vorrang des Papstes war also eine rein
historische Entwicklung und nicht durch Christus bestimmt®“ , und Erasmus hatte
die Hoffnung, die geféhrliche Vormachtstellung des Papstes kénne durch das Auf-
kommen der evangelischen Lehre abgeschwécht werden2’.

So gesehen hat Erasmus die Aufgabe des pdpstlichen Amtes immer in einer Er-
mahnung an die Mitchristen verstanden, nicht in einem Gebieten Uber Unterta-
nen. Zum Beispiel sollte, um die Rechtsordnung in der Kirche zu bewahren, der
Papst ,,mit Beten und Ermahnen® auftreten, nicht wie ,ein First, der nach der
despotischen Macht greifen will“, oder ,,wie ein Bischof, der sich wie ein Tyrann
benimmt, um fiir das gemeine Volk Flilfe zu erlangen®. Wenn der Papst sich so be-
néhme, so kénnten auch andere kirchliche Wiurdentrager zur Geltung kommen:
Der Inquisitor sollte ,die betreffenden Félle untersuchen und die betreffenden

18 Jean Leclercqg (Hrsg.), ,,Ut Fici Oculis Incumbunt“. Adagia, Desiderii Erasmi Rotercxlami
Opera Omnia, 10 Bde. (Leiden 1703-1706) Il, 653F-654C; im folgenden zitiert: Leclercq,
Opera Omnia.

19 Allen, Opus Epistolarum, Letter 2205.71-84 (VIII, 253).

2u Zur Deutung von ebd. Letter 1183.133-138 (1V, 442) siehe Georges Chantraine, S.J., ,My-
stére* et ,,Philosophie du Christ“ selon Erasme (Namur 1971) 114 f; cf. Letter 1451.55-61 (V,
466) und Letter 2114.14-16 (VII1, 74).

21 Allen, Opus Epistolarum, Letter 872.16-19 (I11, 409-410), Letter 1410.18-25 (V, 384), Let-
ter 1453.25-33 (V, 472).

11 Ad Blasphcmias Stunicae, Opera Omnia (Leiden) IX, 370EF; ebd. Ad Monachos Hispa-
nos, 1081B, 1087CD,1106D.

23 An Martin Butzer, Allen, Opus Epistolarum, Letter 2615.153-265 (IX, 451).
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Leute mahnen", ohne dall er mit groBem Geschrei von der Kanzel aus Unruhe
stiftet; der Pfarrer sollte eine Bibliothek grinden zur Erziehung seiner Eierde,
sollte aber seine Kanzel nicht freimachen fir irrende Bettelmdnche24. Die Kirche
wurde also von Erasmus nicht nur als ideale Liebesgemeinschaft aufgefal3t, son-
dern auch als Rechtsgemeinschalt verstanden: Damit jeder ordo die ihm zukom-
mende Ricksicht genieRen konnte, durfte kein Wiirdentrdger die ihm zugemesse-
nen Grenzen (berschreiten. Und mit diesem Begriff der Kirche als gegliederte
Rechtsgemeinschaft sind wir auch bei einer Briicke angelangt, die zu den politi-
schen Ideen des Erasmus uberleitet.

Erasmus hat sich gelegentlich als Weltblrger beschrieben23, doch blieb er, was
sein Bild der Politik betrifft, ganz und gar Niederldnder, oder - wie man sagt -
Burgunder. Typisch niederldéndisch war zum Beispiel seine feste - aber auch fal-
sche - Uberzeugung, daR die Regierung der Habsburger, die ja fremde Herrscher
waren, die reichen niederldéndischen Provinzen ausbeute, um die Kosten im Aus-
land zu decken: ,,Die maRlose Besteuerung muf3 man tberall beklagen, doch uns
geht es schlecht, weil unser Geld nach Deutschland oder nach Spanien geschafft
wird.“26 Solche Bedenken wurden auch auf den Standeversammlungen formuliert,
vor allem m den Kernprovinzen, deren Stdnde sich Uberwiegend aus stadtischen
Abgeordneten zusammensetzten27. Zwischen diesen niederldndisch sprechenden
Birgern und dem meist franzdsischsprachigen Hofadel gab es immer noch eine
Kluft, die durch die zunehmenden Geldforderungen der habsburgischen Regie-
rung nur tiefer wurde. Nun, Erasmus war tber die politischen Ereignisse in den
Niederlanden gut informiert28, und das standisch-stadtische MiRtrauen gegentiber
»den groBen Herren*“ spiegelte sich in seinen Schriften wider, vor allem in den
Briefen, die er nicht selbst publizierte. Er war zum Beispiel auch davon (iberzeugt,
daB ,,die Mehrheit des gemeinen Volkes einen Ekel am Krieg hat, und sich nach
Frieden sehnt; die Kriegslust findet man nur bei wenigen Leuten, deren Wohlfahrt
durch das allgemeine Elend beglinstigt wird“. Schade sei es, dal es heutzutage

24 Ebd. Letter 1039.98-117 (IV, 115-116), Letter 1200.10-47 (IV, 483-484), Letter 1006.124-
129 (1V, 46).

25 Ebd. Letter 1314.2 (V, 129).

2fi Ebd. Letter 2177.47-55 (VIII, 194). Aus den Rechnungen des Reccvcur General des Tou-
tes les Finances (Algemeen Rijksarchiet /7 Archives Generaux du Rovaume, Bruessel,
,Chambre des Comptes”) sind fiir diese Zeit keine Bezahlungen nach Spanien oder Deutsch-
land autzuweisen, wohl aber Bezahlungen von Castilien nach den Niederlanden.

® In Flandern zur Zeit Karls V. waren die ,Vier l.eden* (Gent, Briigge, leper und das Frei
von Brugge) viel bedeutender als die Landstdnde, wobei auch der Adel und (spéater) die Kir-
che vertreten waren; bei den Stdanden von Brabant stimmten Adel und Klerus den Stcueran-
fragen regelméRig zu, nicht aber die Abgeordneten des dritten Standes, der durch die vier
»groBen Stadte“ (Antwerpen, Brissel, Léwen, 's Hertogenbosch) gestellt war; bei den Stén-
den von Holland gab es nur das Adelskollegium mit einer Stimme und die sechs Stimmen der
~groBen Stadte" (Amsterdam, Delft, Dordrecht, Gouda, Haarlem, Leiden); James D. Tracy,
Holland linder Habsburg Rule: the Formation of a Body Politic. 1506-1566 (Berkeley 1990)
chapter Il

28 Ders., The Politics of Erasmus: a Pacihst Intellectual and liis Political Milieu (Toronto
1978).
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keine ,,Kinder von Brutus* gdbe, um einen Aufstand gegen ,,Fursten und Fursten-
rate* zu flhren, die ,,grausam in ihrem Hang zur Vernichtung* seien und ,,gna-
denlos in ihrer Tyrannei“. Solche Menschen seien von Natur aus Feinde der
Stadte, denn sie wiiBten, daR ,.ein ehrbares Ubereinkommen zwischen Biirgern
und Stadten die letzte Zuversicht des allgemeinen Wohlstandes sei und die letzte
Schranke gegen die despotische Macht“29. Angesichts einer Geldanfrage an die
Stande von Brabant schrieb er an Thomas Morus: ,,Ich habe Mitleid mit unserem
armen Land, das von so vielen Geiern zerfressen wird. Aber wie glicklich kénnte
es sein, wenn die Stddte nur gemeinsam auftreten kénnten!*

Gegeniuber Georg Spalatin, dem Vertrauensmann Luthers, sprach er seine Ver-
zweiflung uber einen angeblichen Machtverlust der Stidte aus: ,,Die Macht wird
in den H&nden einiger weniger Menschen versammelt, und die Reste unserer alten
Volksherrschaft (democratia) werden ausgemerzt.“30 Politisch gesehen war also
die Rechtsordnung durch einen berméachtigen Landesherrn eher bedroht als ge-
sichert, genauso wie die Rechtsordnung der Kirche durch einen uberméchtigen
Papst bedroht war. Tréger der Rechtsordnung (zu vergleichen mit den Bischdfen
in der Kirche) waren dagegen die Stdnde, vor allem die Stddte, aber auch die gebil-
deten beruflichen Kdérperschaften - kurz gesagt alles, was dem Aufkommen der
Tyrannei Widerstand leisten sollte: ,,Die Stdnde, die Universitdten, die Juristen,
die Theologen.* Erasmus fiirchtete aber, daB alle diese Kdrperschaften im Begriff
waren, ihre Machtstellung einzubiiRen, denn eine Konzentration der Macht m
den Hé&nden weniger erschien ihm als Gefahr, ,,dal’ eine barbarische Tyrannei un-
ter uns entstehen wird, genauso wie bei den Tirken“. Um dieser Gefahr zu ent-
kommen, muf3te die menschliche Gesellschaft der Ordnung der Natur folgen, da-
mit ,.ein jedes Element des corpus politicum die ihm zukommende Autoritat be-
halten kann*3L

Dieses Bild der politischen Rechtsordnung wird zum Feil gestlitzt durch eine
ideologieverdéchtige Meinung von der niederldndischen Regierung, die gleichzeitig
auch eine ideologieverdédchtige Meinung von den habsburgischen Herrschern be-
deutete. Erasmus war zwar Ehrenrat Karls V., und unter den eigentlichen Ratgebern
des Kaisers waren immer Manner zu finden, die Erasmus bewunderten, mehr als er
selbst glauben wollte32 Doch mifitraute er nicht nur den Ratgebern Karls, sondern
auch dem Kaiser selbst, zum Teil auf Grund von dessen Ergebenheit gegeniiber den
traditionellen Zeremonien der Kirche - was Erasmus als Abhdngigkeit von den Bet-
telmdnchen deutete3’. Dem Kaiser schrieb er einen malRlosen Ehrgeiz zu, denn ihm
gentge die monarchia nicht mehr, er ziele auf ein novarn totius orbis monarchiam,

D Querela Pacis, in: Ausgewahlte Schriften, V, 448, 420; Leclercq, Opera Omnia, ,,Ut Fici
Oculis Incumbunt®, Il, 653F-654C.

30 Allen, Opus Epistolarum, Letter 543.15-21 (11, 494-495), Letter 1001.67-82 (IV, 32).

a1 Leclercq, Opera Omnia, ,,A Mortuis Tributum Exigcre®, 11, 336E-339A.

J- So miBtraute Erasmus zum Beispiel Jean Glapion, dem Beichtvater des Kaisers (gest.
1522). Erst nach dessen Tod gestand er, daR er dies zu Unrecht getan hatte, nur weil dieser
Franziskaner war; Allen, Opus Epistolarum, Letter 1805.172-174 (VII, 18).

a3 Ebd. Letter 1353.88-121 (V, 264-265), Letter 2160.15-17 (VIII, 340).
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auf ein Weltreich, wie es die Geschichte noch nicht gekannt habe. Gegentiiber einem
spanischen Theologen, der den Kaiser gegen Erasmus®“ Bemerkungen zur mon-
arebia in Schutz nehmen wollte, gab er zu, daR Aristoteles die monarebia einer ari-
stokratischen Regierungsform vorgezogen habe, aber ,,monarchia nannte er nicht
die Herrschaft der ganzen Welt, sondern die Herrschaft eines jeden Fursten Uber
sein Herrschaftsgebiet”. Was den Spruch Homers betrifft, ,Lal nur einen gebieten*
(lias 11.204), so ging es hier um einen ITerresluhrer ,,dessen Gewalt nur bei einer
Schlacht uneingeschrankt (absoluta) war“34.

Hier mochte ich zwei Aspekte von Erasmus“Beurteilung der kaiserlichen mon-
archia hervorheben, die seine eigene Auffassung von der christlichen Rechtsge-
meinschaft beleuchten: erstens die Ostpolitik der Habsburger und zweitens die
Ketzerverfolgung. Nach Erasmus haben die Habsburger in Ungarn unter dem
Vorwand der Religion reine Machtpolitik betrieben. Gerade zu Lebzeiten von
Erasmus hat das Osmanenreich, wie bekannt, einen Héhepunkt erreicht: Die Sa-
faviden waren geschlagen (1514), die Mameluken erobert (1517), und nach der
Schlacht bei Mohacs (1526) hatte sich Suleiman, der Gesetzgeber, grof3e Teile Un-
garns einverleibt und war bis Wien vorgedrungen (1529). Unter diesen Umstén-
den tat Erasmus nicht mehr, wie friher, die ldee eines Kreuzzuges gegen die Os-
manen als einen bloRen Vorwand pépstlicher Machtpolitik ab35. Doch behauptete
er, dafk cs in Ungarn nicht wirklich um die Verteidigung des Christentums gehe.
Selbst die Haltung der Osmanen meinte er, aus dem habsburgischen Willen zur
Macht erkldren zu kénnen: ,,Der Turke hat den gréBten Teil Ungarns inne und
schont niemanden, denn er sieht, wohin die Macht von Karl und Ferdinand fihrt.
Wenn es nur der Tirke ware, der sie fiirchtet, und nicht auch andere christliche
Farsten!* Im Jahr 1531 beschrieb Erasmus die angeblich in Deutschland herr-
schende Meinung, die auch die seine war:

Der Tirke wird Deutschland mit seiner ganzen Kraft anfallen, wir stehen also vor einem
Kampf um den groRten Preis; wird Karl der rnonareba der ganzen Welt sein oder der Tirke.
Denn die Welt kann zwei Sonnen an einem Himmel nicht linger aushalten.~e

Diese Deutung der Kriege im Osten mag Uberraschend wirken, denn Erasmus
war ja auch ein Giinstling Ferdinands, der zum Beispiel 1529 seine Ubersiedlung
von dem nunmehr einheitlich evangelischen Basel in das katholische Freiburg er-
maglicht hatte’7. Es scheint aber, daB Erasmus sich in dem Habsburg-Osmanen-
Streit einen polnischen Standpunkt angeeignet hatte. Koénig Sigismund 1. (1506—

54 Ebd. Letter 1437.109-1 11(V, 434), Letter 1388.16-17 (V, 334), Letter 2126.4-40 (VI11, 90).
3 Vgl. ebd. Letter 2174.16-22 (VIII, 289), Letter 2295.9-19 (VIII, 319-320) mit Letter
891.24-32 (111, 429); siehe auch seine Consultatio de Turcis Bello Infcrendo (1530), in: Lec-
lercq, Opera Omnia, V, 345-368.

B Allen, Opus Epistolarum, Letter 2225.8-10 (VII1, 289), Letter 2481.63-70 (IX, 254). Der
ironische Hinweis auf den uralten Vergleich zwischen dem Kaiser auf Erden und der Sonne
am Himmel ist wohl auf den Streit zwischen Erasmus und Luis de Carvajal zuruckzufihren,
denn Carvajal hat bei seiner Kritik des erasmischen Kaiserbildes eben diesen Vergleich her-
vorgehoben: siehe ebd. Letter 2126.4-40 (VIII, 90).

37 Ebd. Letter 2107.9-23 (VIII, 65-66).
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1548) war Schwiegervater und deshalb auch Verbindeter von Jan Zapolyai, dem
transsylvanischen Firsten, der sich 1527 zum Kd&nig von Ungarn wéhlen lieR,
nachdem Koénig Ludwig I. auf dem Schlachtfeld von Mohacs gefallen war. Zur
gleichen Zeit lieR sich aber auch Ferdinand aufgrund des Heiratsvertrages zwi-
schen Ludwig von Ungarn und Maria von Osterreich - spéter als Maria von Un-
garn bekannt  der Schwester Karls und Ferdinands, zum Ko&nig von Ungarn
wahlen. Da die Mehrheit des ungarischen Adels sich um Ferdinand scharte,
wandte sich sein Nebenbuhler dem Hof der Osmanen zu, die lieber einen schwa-
chen Zapolyai als einen starken Flabsburger zum Nachbar hatten. Die polnische
Perspektive auf diese Ereignisse hat Erasmus augenscheinlich auf zweifache Weise
zur Kenntnis genommen: zum einen durch zwei adelige Humanisten, die sich sei-
ner Gastfreundschaft in Basel erfreuten, Hieronim Laski und dessen Bruder Jan,
und zum anderen durch seinen Briefwechsel mit den fiihrenden Mé&nnern am Kra-
kauer Hof (etwa dem Kanzler Krysztof Sziecllowiecki), mit denen er durch die
Gebruder Laski in Verbindung gebracht worden war. Hieronim Laski war mit
den turkischen Planen sehr gut vertraut (Erasmus erhielt Berichte lber sie, als
Laski im Gefolge Zapolyais mit dem osmanischen Heer gegen Ferdinand zu Felde
z0og), und er lieR es sich in seiner Berichterstattung tber die Pforte angelegen sein,
die Vernunft des Sultans durehschimmcrn zu lassen: Dieser islamische GrofBfurst
konnte seine Interessen genauso gut kalkulieren wie seine christlichen Gegenspie-
ler. Spuren einer dhnlichen Einschdtzung der turkischen Politik sind auch in den
Briefen von Erasmus zu finden, zum Beispiel wenn er an Thomas Morus schreibt:
»,Der Turke furchtet die wachsende Macht des Kaisers, deshalb will er Kénig Jo-
hann zum Nachbar haben, nicht Ferdinand.“38 Erasmus mufRite lernen, solche Ein-
schdtzungen einer Selbstzensur zu unterwerfen, denn die von ihm selbst nicht ge-
nehmigte Bekanntgabe eines Briefes an Sigismund 1., in welchem er Zapolyai als
,»KOnig* bezeichnet hatte, hatte ihm ,,groBen Kummer am Hofe Ferdinands ver-
ursacht®. Spéter nannte er Zapolyai nie wieder Kdnig; in einem Brief an Szicdlo-
wiecki gab er vielmehr den habsburgischen Standpunkt treu wieder: Ferdinand
werde sich vielleicht aut einen Waffenstillstand mit Zapolyai einlassen, wenn die-
ser aut seine kdniglichen Titel verzichte39. Doch in den Briefen, die er nicht verof-
fentlichte, konnte er sich einen Standpunkt erlauben, den ich als polnisch bezeich-
nen mochte. Ich zitiere aus einem Brief des Jahres 1532 an Piotr Tomiczki, den
Erzbischol von Krakau und Vizekanzler des Kdénigreiches, als Karl und Ferdi-
nand gegen die Osmanen zu Felde gezogen waren, unter Mitwirkung von Papst
Clemens VII.

Diese Kreuzziige sind oft sehr schlecht fiir uns ausgefallen. Wenn dieser Krieg tatsachlich ge-
gen das ganze Osmancnreich gerichtet ist, zum Wohl der allgemeinen christlichen Sache,

38 Ebd. Letter 2279.2-4 (VI11, 369); siehe Laskis Bericht Giber seinen Besuch an der Pforte im
Namen Ferdinands im fahr 1540, Archivos de Sunancas. , Estado“, 63S, Nr. s; Letter
2211.39-41 (VIII, 272).

30 Ebd. Letter 1814.136-147 (VII, 63), Letter 2030.52-57 (VII, 450), Letter 2177.1-46 (VIII,
193-197).
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dann soll er durch den Konsens aller christlichen Konige unternommen werden, aber man
sagt, dal es eben nicht so sei. Wenn es sich aber um einen Streit iber die Helena Hungarica
handelt, warum mischt sich der Papst ein?4u

Wenn man die Korrespondenz Karls V. aus diesen Jahren zur Hand nimmt, so
erkennt man tberall eine zweifache Zielsetzung: le bien de tonte la chretiente, und
zugleich le bien de notre maison d’Antriebe. Allem Anschein nach glaubte der
Kaiser, diese zwei Ziele gut vereinbaren zu kénnen. Gerade diese doppelte Zielset-
zung haben aber alle christlichen Feinde der Dynastie in Frage gestellt - und mit
ihnen auch Erasmus: ,,Es gibt Hoffnung auf einen Waffenstillstand mit den Tir-
ken, der meiner Meinung nach nicht nur dem Gemeinwesen (respublica) dienen
soll, sondern auch der Verbreitung der christlichen Religion.“4l Mit anderen Wor-
ten: Zu einem Kreuzzug soll es nur dann kommen, wenn sich die christlichen
Staaten zusammenschlieRen, sonst bestehe die Gefahr, daR der Krieg nicht so sehr
das Osmanenreich als die bestehende Rechtsordnung der respubliea Christiana
gefédhrden werde.

Bei der Ketzerverfolgung ging es nach der Einschatzung von Erasmus gleich-
falls um eine Machtausbreitung unter dem Vorwand der Religion. Um kurz und
knapp zu bleiben, werde ich die Einspriiche, die er gegen eine Politik der severitas
immer wieder erhob, bloR andeuten, ohne aut die betreffenden Zitate einzugehen:
Die Todesstrafe lieRe sich vielleicht rechtfertigen, wenn es um Aufruhr gehe oder
um die Leugnung eines durch den eonsensus ecclesiae gefestigten Lehrsatzes, nicht
aber, wenn es um strittige Lehrsdtze gehe, wie zum Beispiel die pépstliche Gewalt;
durch die severitas konne vielleicht die Stimme des Aufruhrs unterdriickt werden,
nicht aber die Stimme des Gewissens; die Kirchengeschichte lehre, dall Sekten
besser durch Zugestandnisse bekdampft werden; eine severitas wirde die Laien nur
stdrker gegen den Klerus aufbringen42. Gerade am Kkaiserlichen Hof glaubte er,
keine Beachtung fur seine Einwénde zu finden, denn die Unterdriickung des Lu-
thertums war seiner Meinung nach zur Ehrensache des Kaisers geworden. In die-
sem Sinne kommentierte Erasmus den Frieden von Madrid mit Franz 1. (1526):
»Auf ein solches Ubereinkommen geht der Kaiser nunmehr nur unter der Bedin-
gung ein, daB die lutherische Fraktion vernichtet wird, da er nicht Kaiser sein
wolle, ohne dieses Ziel erreicht zu haben.” Fir Ferdinand gilt dasselbe, denn ,es
scheint, daR Karl und Ferdinand die severitas als ihre letzte Hoffnung sehen“43,
Angesichts der Starke der Gegner muRte eine Politik der severitas den Krieg her-
aufbeschwaoren, einen Krieg, der der Kirche selbst gefédhrlich werden konnte, denn
,wo findest du einen Soldaten, der sich fiir die Rechte der Priester einsetzen

40 Ebd. Letter 2713.7-20 (X, 91).

41 Ebd. Letter 2452.29-32 (I1X, 189).

42 Ebd. Letter 1300.73-82 (V, 89), Letter 1334.112-118 (V, 175), Letter 1422.59-65 (V, 406),
Letter 1526.154-171 (V, 605-606), Letter 1581.463-468 (VI, 99), Letter 1640.33-39 (VI, 221),
Letter 1744.40-88 (VI, 401-402), Letter 2164.17-34 (VIII, 174-175), Letter 2366.37-52 (IX,
15) und Letter 2441.78-89 (1X, 155).

43 Ebd. Letter 1640.30-39 (V, 221), Letter 1924.22-27 (VII, 282) und cf. Letter 2249.19-24
(VI11, 318).
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will?*. SchlieBlich diene die severitas eigentlich nicht der Religion, sondern der
Ausdehnung der Macht derjenigen, die eine solche Politik befiirworten, wie Eras-
mus angesichts der ,,Betteltyrannen“ immer wieder behauptete44 und wie er auch
in Bezug auf die bayerischen Herzoge bemerkte: ,,Kein Herrscher kénne sein Ge-
biet besser ausdehnen, als wenn er unter dem falschen Titel eines K&dmpfers gegen
die Héresie und als Verteidiger des katholischen Glaubens auftrete.“43 Das Fort-
bestehen der Glaubensspaltung war fur den spaten Erasmus schlimm genug, viel
schlimmer aber wére ein Religionskrieg gewesen.

Die Vermutung liegt nahe, daB Erasmus auch den Andersgldubigen einen Platz
in der Rechtsordnung einrdumte, aber die Rechtsstellung von kirchlichen Minder-
heiten hat er nur in einem Zusammenhang besprochen, den ich noch nicht ange-
schnitten habe: Es geht ndmlich nicht um evangelische Minderheiten m einem ka-
tholischen Furstentum, sondern um katholische Minderheiten in einer evangeli-
schen Stadt. Er hatte selbst den Fortgang der Reformation in Basel miterlcbt (1521
bis 1529), und Uber die Zustédnde in Augsburg war er durch seine vielen Augsbur-
ger Korrespondenten gut unterrichtet46. Man ist geneigt, bei den deutschen Stad-
ten des 16. Jahrhunderts, den ,totalen Sieg“ einer Konfession Uber die andere als
unvermeidlich anzusehen, denn deutsche Stadte, in denen zwei Konfessionen ne-
beneinander bestehen blieben, bildeten ja Ausnahmen47. Erasmus aber war ande-
rer Meinung, vielleicht weil er die zwei Religionsparteien mit den zwei sozial-
6konomischen Schichten gleichsetzte, die von jeher - um es so zu sagen - das
Stadtrecht erhalten hatten, namlich die plchs oder major pars (in Basel die Evan-
gelischen) und die Patrizier oder sanior pars (die Katholischen). Jedenfalls glaubte
er, diese Einteiling sowohl fur Basel als auch fiir Augsburg feststellen zu kénnen43.
Schon 1526 hatte er sich in einem Brief an Johann Fabri, den Weihbischof von
Konstanz und Ratgeber Ferdinands, einer Politik der Verzégerung angeschlossen,
wobei keine groBe Verdnderung unternommen werden sollte, bis ein allgemeines
Konzil einberufen worden war: ,Was die Stadte betrifft, in denen das Ubel schon
verwurzelt ist, wére es vielleicht besser, jede Partei an ihrem Platz zu belassen und
jeden Menschen bei seinem Gewissen, bis eine glnstige Zeit fur die Wiederher-
stellung der Eintracht kommt.“ Er konnte es zwar nicht billigen, dall durch die

a4 Ebd. Letter 1302.83-90 (V, 97), Letter 1358.26-39 (V, 276-277), Letter 2158.91-120 (Vill,
164), Letter 2188.23-110 (VIII, 210-212), Letter 2315.213-229 (VIII, 433-444), Letter
2362.20-30 (I1X, 10), Letter 2700.37-53'(X, 80) und Letter 2800.41-67 (X, 210-211).

45 Ebd. Letter 2133.73-76 (VIII, 107) und Letter 2445.8-10 (1X, 169).

4> Unter anderen der Bischof Christoph von Stadion, Domherr Johann Choler, der Dom-
prediger Matthias Kretz und die groRen Kaufleute Anton Fugger, Bartholomaus Welser und
Johann Paumgartner.

4/ Thomas A Brady, jr., Settlements: the Holy Roman Empire, in: dm., Heiko A Oberinan,
James D. Tracy (Hrsg.), Handbook of European History in the Late Middle Ages, Renais-
sance and Reformation. 1400-1600, vol. Il (Leiden 1995) 349-384.

48 Allen, Opus Epistolarum, Letter 2158.1-35 (VII1, 161-162), wo Erasmus den Druchbruch
der Baseler Reformation als Sieg der plchs beschreibt. In Augsburg war Anton Fugger, mit
dem er in Briefwechsel stand (Letters 2145,2192, 2273, 2307, 2330) Leiter der katholischen
Partei.
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aufkommende Reformation Kl@ster ganz und gar vernichtet wurden wie in man-
chen Stadten, doch fand er es verstandlich, daB die civitates moderatiores die Klo-
ster unter stadtische Aufsicht stellten; die Aufnahme neuer Mitglieder sollte ver-
boten werden, aber die Klosterbrider und -Schwestern, die dies wollten, sollten
in ihren Klostern bleiben konnen49. Andererseits konnte er es nicht leiden, wenn
der katholischen Minderheit durch die evangelische Mehrheit beim Stadtregiment
ein Unrecht angetan wurde. Sein Freund Ludwig Baer, katholischer Theologe und
Prediger in Basel, hatte w&hrend seiner Abwesenheit einen Substitut-Prediger
vorgeschlagen, einen Mann, den Erasmus sehr geeignet fand. Doch mufte Eras-
mus Baer berichten, dall man ihm die Kanzel weiterhin verbieten werde, gerade
weil er geeignet sei, denn ,.er habe zu viele Zuhdrer angezogen: Wenn so etwas in
einer Stadt mdoglich ist, was nutzen dann die Gesetze?“. Die Stddte waren also
nicht nur Trager einer Rechtsordnung, sie waren der Rechtsordnung auch unter-
worfen. Und dort, wo der alte Glaube ganz unterdriickt wurde, war es noch
schlimmer, wie Erasmus an Martin Bucer schrieb, denn dort werde die katholische
Minderheit ,,mit Drohungen gezwungen, an einer Eucharistie, die sie verab-
scheuen, teilzunehmen: Du wirst es mir erlauben, denn ich sage nur, was viele sa-
gen, und was ich aus nachster Erfahrung wei*30. Nun, wir wissen, daR die evan-
gelische Partei sowohl in Basel als auch in Augsburg schlieBlich den Sieg davonge-
tragen hat, und zwar so, daB der katholische Gottesdienst untersagt wurde und
zumindest die fuhrenden Katholiken (und unter ihnen auch Erasmus) auswander-
tcn. Aber Erasmus war der Meinung, dal? es in den beiden Stddten nur durch Feh-
ler der Flhrer der katholischen Parteien so weit gekommen war, durch die der
evangelische Pdbel um so mehr gegen die alte Religion aufgehetzt wurde3'. Er
wollte also seinen Glauben an die Mdglichkeit einer Koexistenz der zwei Konfes-
sionen doch nicht preisgeben: Denn er empfand es als zur Rechtsordnung gehorig,
daB ,jede Partei an ihrem Platz* blieb und ,jeder Mensch bei seinem Gewissen*.

Zum SchluB mdéchte ich nochmals auf die analoge Struktur des erasmischen Ge-
rnemschaltsbildes hinweisen, wie es (ibrigens in seiner Zeit ganz Ublich war: Die
Rechtsordnung der Kirche wird durch einen Gbermdchtigen, durch die Bettelty-
rannen gestltzten Papst gefahrdet, genauso wie die Rechtsordnung eines Staates,
etwa diejenige der Niederlande, durch einen Gbermdchtigen Landesherrn und sei-
nen kriegslustigen Hofadel. Trdger der Rechtsordnung sind einerseits die Bi-
schofe, andererseits die politischen Gemeinschaften, und zwar von groBen Kdénig-
reichen wie Frankreich bis hin zu Staddten wie Basel und Freiburg. Dem erhabenen
Ideal einer Liebesgememschaft aller Christen riickt man einerseits durch gegensei-
tige Ricksichtnahme der ordines, die die christliche Gesellschaft ausmachen, an-

49 Ebd. Letter 1690.104-112 (VI, 311), Letter 1585.86-100 (VI, 114).

so Ebd. Letter 1780.11-19 (VI, 453), Letter 2615.397-435 (1X, 455-156); siehe auch die Briefe
an Erasmus aus Basel (nach 1529) von Bonifatius Amerbach, der unter Druck gesetzt wurde,
sich der evangelischen Eucharistie anzuschliefen: Leiters 2323, 2372, 2420, 2474, 2489, 2507,
2519,2538,2546,2551,2560.

a1 Ebd. Letter 2211.59-66 (VIII, 273), Letter 2818.29-44 (X, 244), Letter 2845.39-47 (X,
270).
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clererseits durch das Zusammenwirken christlicher Firsten, etwa zum Kreuzzug,
zuniindesten einen Schritt naher. Einerseits sollen die Stadte einer aufkommenden
Tyrannei des Landesherrn Widerstand leisten, andererseits waren die Herrschafts-
rechte der Stddte auch nach Innen begrenzt. Einerseits sollen die gebildeten Kor-
perschaften, etwa die Universitdten, der Tyrannei Widerstand leisten, andererseits
pochen sowohl die ,Betteltyrannen* als auch die evangelischen Zeloten auf eine
Tyrannei, wenn sie die betreffenden konfessionellen Minderheiten nicht mehr ,,an
ihrem Platz“ belassen wollen.

Wenn man das alles auf einen Nenner bringen will, kann ich mir keine bessere
Formel denken als die durch Antony Black gepragte der ,civil society”. Er hat
»guild“ und die ,,civil society” als die zwei politischen Grundgedanken herausge-
arbeitet, die ,,the moral infrastructure of our civilization* bilden32. Von dem er-
sten Begriff ist meiner Meinung nach bei Erasmus wenig zu spiren, denn fir die
Werte der Zinfte - daB heiBt fiir ,mutual aid and craft honor®, und ich mdéchte
hinzulugen, fur die Geschlossenheit einer konfessionell einheitlichen Stadtge-
meinschaft - hatte er gar kein Gefiihl; selbst seine Beteiligung an den Humanisten-
k&mpfen bildete nur zum Teil eine Ausnahme. Fiir die Werte der ,,civil society” -
daB heif’t ,liberal values* and ,legal equality” - wurde er hingegen zum eifrigen
und meines Erachtens ziemlich konsequenten Fursprecher.

B Antony Black, Guilds and Civil Society in European Political Thought from the Twelfth
Century to the Present (Ithaca 1984) 237.
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Kommunalismus und Vertragstheorie.

Althusius - Hobbes - Spinoza - Rousseau
oder
Tradition und Gestaltwandel einer politischen Erfahrung

1 Fragestellung und Aufbau der Untersuchung

11 Der Kommunalismus ist diejenige Form politischer Organisation zusammen-
lebender Menschen, in der die Regeln des Zusammenlebens und die alle betreffen-
den Entscheidungen unter aktiver Mitwirkung aller (communis) Zustandekom-
men, die also Selbstorganisation der Betroffenen ist.1Der Kommunalismus grin-
det m der Erfahrung, daB die gemeinsame, einvernehmliche Ausibung der dem
einzelnen eigenen Handlungsmacht die Chance erdffnet, als niederdriickend emp-
fundenen Formen personaler Herrschaft widerstehen und sich diesen gegentber
behaupten zu kénnen. Es ist also die Erfahrung der Mdglichkeit erfolgreichen ge-
meinsamen (communis) Betreibens der Angelegenheiten des eigenen Lebensbe-
reiches auch gegen vorhandene personale Herrschaft, welche dem Kommunalis-
mus als einer der Formen der Emanzipation aus dem ,Feudalismus® zugrunde
liegt.

Das Problem, das sich fir den Kommunalismus als verallgemeinerungsféhige

Form politischer Organisation stellt, ist ein doppeltes:

- Wie l&Rt sich diese als Negation bestehender Herrschaftsverhdltnisse entstan-
dene Form auf Dauer stellen, auch wenn das auslésende Gegenbild zum Ver-
schwinden gebracht worden ist?

- In welcher Intensitdt und inhaltlichen Breite 148t sich eine solche Einheit des

1 Peter Blickle formuliert, im Sinne einer Arbeitsdehnition: ,,Kommunalismus heiRt..., daR
die Organisation gemeinschaftlicher, alltdglicher Belange (ausgedriiekt in Satzungshoheit,
Administration und Rechtspflege), die Friedenswahrung nach innen und auBen und die aus
beiden resultierenden Rechtsnormen als autochthone Rechte einer Gemeinde von allen Mit-
gliedern in gleicher Berechtigung und Verpflichtung wahrgenommen werden. Berechtigung
und Verpflichtung erwachsen aus der selbstverantwortlichen Arbeit als Bauer und Handwer-
ker im genossenschaftlichen Verband.“ Peter Blickle, Kommunalismus, Parlamentarismus,
Republikanismus, in: Historische Zeitschrift 242 (1986) 529-536 (535).
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Wollcns und Tuns durchhalten, wenn der tir die Selbsterhaltung der Gemeinde
konstitutive Bereich sozialer etc. Interaktionen sich ausweitet und zugleich die
gesellschaftlichen Verhéltnisse sich 6konomisch, sozial, religiés etc. immer wei-
ter ausdifferenzieren?

Meine These ist, dal der Kommunalismus nur funktionsféhig ist und bleibt,
solange die Bedrohung durch personale Herrschaft anhdlt, dal er also wesentlich
Reaktion aul derartige Verhdltnisse ist; und daR er zudem auf eine Gberschaubare
und von allen geteilte Lebenswelt begrenzt bleibt. Entfallen diese Bedingun-
gen, so verféllt er entweder oder regrediert zu einer gesinnungsdrickenden,
sich gegen gesellschaftliche Dynamik stellende Zwangsidentitat, oder er verkno-
chert.

1.2 Daraus ergeben sich zwei Leitgesichtspunkte, unter denen ich ausgewé&hlte
Theoretiker der Politik des 17. und 18. Jahrhunderts unter dem Leitgesichtspunkt
»,Kommunahsmus* befragen werde:

- Wo und in welcher Gestalt lassen sich Reflexe der Erfahrungen des Kommuna-
lismus von der Uberlegenheit kooperativer gegeniiber herrschaftlicher politi-
scher Organisation in diesen Theorien nachweisen?

- Auf welche Weise reagieren diese Theoretiker auf die Tatsache zunehmender ge-
sellschaftlicher Differenzierung und Individualisierung und die damit ver-
kniipfte ,,Verdiinnung*“ gemeinsamer Lebensformen und Uberzeugungen?
Bezogen auf den Staatsbildungsprozefl des untersuchten Zeitraumes geht es,

politiktheoretisch gesprochen, um die Mdglichkeit der Verbindung von Demo-

kratisierung der politischen Willensbildung mit der Ausiibung - immer groBere
soziale und territoriale Einheiten umfassender - gesamtstaatlicher Souverdnitat.

Wéhrend man sofort sieht, dal die Demokratisierungsbestrebungen einen direk-

ten AnschluB an die kommunalistische Erfahrung darstellen, erscheint es proble-

matisch, wie angesichts fortschreitender gesellschaftlicher Differenzierung in Re-
ligion, Okonomie, Wissenschaft etc, politische Einheit noch im Sinne politischer

Selbstorganisation von allen geteilter Lebenswelten funktionieren soll. Anders ge-

sagt: Wie das Erfordernis einer mit ,,Letztentscheidungskompetenz* ausgestatte-

ten personalen Herrschaft mit der Demokratisierung der politischen Willensbil-
dung so verknupft werden kann, dall beides gewdhrleistet ist. Im Schnittpunkt
von Demokratie als Selbstherrschaft und Souverdnitéat als personaler Herrschaft
steht das Problem des Widerstandsrechts: Widerstandsrecht ist, systematisch be-
trachtet, diejenige Rechtsfigur, weiche den Vorrang des gemeinsamen Willens der

Birger angesichts der fur diese dysfunktionalen Folgen einer Verselbstandigung

personaler Herrschaft im Konfliktfall wiederherstellen soll; das Widerstandsrecht

ist der Versuch, dem Ausemanderfallen von Geltung des gemeinsamen Willens der
zusammenlebenden Birger und Wirksamkeit dieses Willens im Medium persona-
ler Dispositionsgewalt zu begegnen.

1.3 Die grundlegenden Figuren der Bildung und Auslbung eines gemeinsamen
Willens der sich zusammenschlieRenden Birger sind der Vertrag, der Bund und
die Beauftragung.
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- Der Vertrag ist diejenige Figur, in der sich mehrere Willen wechselseitig binden,
d. h. beziglich der Willensausiibung gegeniiber den Vertragspartnern festlegen
und so Erwartungssicherheit begriinden. Dabei sind dem Vertragsinhalt nach
zwei Formen zu unterscheiden:

- Im Austauschvertrag verpflichten sich die Vertragspartner dazu, wechselseitig
flreinander, sei es gleichzeitig, sei es nacheinander, bestimmte Leistungen zu er-
bringen.

- Im Kooperationsvertrag verpflichten sie sich zur gemeinschaftlichen Ausfiih-
rung bestimmter Handlungen™.

- Der Bund ist ein ,,willentlichc(r) ZusammenschluR... zur Verwirklichung einer
bestimmten gemeinsamen Lebensweise, die allen als unbedingter Zweck des in-
dividuellen und gemeinsamen Handelns gilt® . Der Bund kann als eine spezifi-
sche Gestalt des Kooperationsvertrages verstanden werden, m dem sich die
Vertragspartner hinsichtlich der Gesamtgestalt ihrer Lebensverhdltnisse an den
Konsens binden.

Das Verhdltnis zwischen Vertrag lind Bund ist also dieses, dall jeder Bund ein
Vertrag ist, aber nicht umgekehrt. Vertrage, in denen die Leistung mindestens ei-
nes der Vertragspartner erst spater erfolgen soll, enthalten immer ein Moment der
Treue und beriihren sich somit mit dem Bundesgedanken.

- Die Delegation der Ausfiihrung bestimmter gemeinsam gewollter Handlungen
an einzelne oder Gruppen einschlieflich der Kompetenz, uber die dazu erfor-
derlichen Mittel zu disponieren, ist die Beauftragung.

Der Kommunahsmus ist, insofern er ein willentlicher ZusammenschluB zur ge-

meinsamen Lebensfuhrung ist, ein Bund, der mit der Vergabe von Auftrégen

durchaus kompatibel ist.

1.4 Mit den drei Auswahlkriterien, Demokratisierung, Souverénitdt und Wider-
standsrecht, werde ich im folgenden die kontraktualistisch relevanten Aspekte der
politischen Theorien oder Philosophien von Althusius (Deutschland/Nieder-
lande) (3.), Hobbes (England) (4.), Spinoza (Niederlande) (5.) und Rousseau
(Frankreich) (6.) daraufhin untersuchen, ob, inwieweit und in welcher Form in ih-
nen die kommunalistische Erfahrung fortwirkt und ob und in welcher Weise sie
sich dabei des Vertragsgedankens bedienen. Alle vier haben ihre mental-kulturelle
Prédgung im reformatonschen ,,Milieu®, drei von ihnen vornehmlich im reformier-
ten, erfahrend4. Und drei von ihnen verarbeiten Erfahrungen mit revolutiondren

" Wolfgang Kersting, Die politische Philosophie des Gecsellschaftsvertrages (Darmstadt
1994) 217, unterscheidet im Blick aut den staatstheoretischen Kontraktualismus die beiden
Momente der , Autoritdts- und Herrschaftslegitimation durch freiwillige Selbstbindung“
und die ,rationale... Kooperationsform... der Individuen*®.

W Ludwig Siep, Vertragstheorie - Ermachtigung oder Kritik von Herrschaft?, in: Furcht und
Freiheit: Leviathan-Diskussion 300 Jahre nach Thomas Hobbes, hrsg. von Udo Bermbach,
Klaus-M. Kodalle (Opladen 1982) 129-145 (131). Die Unterscheidung von Vertrag, Bund
und Beauftragung, die ich hier einfuhre, ebd.

4 Bei Spinoza kommt freilich noch che der sonstigen Entwicklung vorauseilende Marranen-
erfahrung hinzu, also die Erfahrung der einem Wechselbad von Zumutungen verschiedener
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politischen Umbriichen (Niederlande und England), einer, ndmlich Rousseau, be-
reitet einen solchen Traditionsbruch theoretisch vor.

Dem reformatorischcn Hintergrund m Gestalt der reformierten Tradition poli-
tischer Theologie, den diese Autoren mehr oder weniger intensiv teilen oder zu-
mindest kennen, ist ein eigener Artikel in diesem Band gewidmet. Deshalb schicke
ich hier nur eine kurze, auch als Kontrast dienende, Skizze der politischen Theo-
logie Luthers voran (2.).

Am SchluB mdéchte ich versuchen, einen strukturvergleichenden Rickblick auf
die behandelten Autoren mit einem Ausblick zu verbinden, und zwar auf die ge-
genwdrtige Gestalt, in der das kommunalistische Problem virulent ist, ndmlich auf
den Kommunitarismus (7.).

2. Luthers politische Theologie

Luthers Grundvorstellung Uber die Organisation des Zusammenlebens der Men-
schen ist die der personalen Herrschaft: So wie Gott lber die Glaubigen - in
Liebe - herrscht, so herrscht die ,,Obrigkeit* - mit Recht und Schwert, aber auch
mit Klugheit und Billigkeit, wenn’s geht - tUber die Untertanen. Und die - durch
den unterschiedlichen, ja im entscheidenden Punkt gegensatzlichen Charakter des
jeweils herrschenden Gesetzes, des Liebcsgesetzcs auf der einen, des Gesetzes der
Selbstbehauptung von im besten Falle rationalen Egoisten auf der anderen Seite
(Zwei-Reiche-Lehre) nicht beeintréchtigte - Isomorphie gottlicher und weltlicher
personaler Herrschaft bildet die zweifelsfreie Grundlage der gesamten politischen
Lehre; das Gefélle zwischen goéttlicher und weltlicher Herrschaft kommt dann,
zusétzlich zu der unterschiedlichen Qualitdt des jeweils herrschenden Gesetzes,
darin zum Ausdruck, daBR die gottliche Herrschaft auf die obrigkeitliche aus-
strahlt, sie ,heiligt“. Der Gedanke der politischen Selbstorganisation der Men-
schen als Burger ist Luthers Denken, und zwar vor allem aus theologischen Griin-
den - Folgelast des Abtalls von Gott so fremd, wie er als Gleichheit und Prie-
stertum aller Glaubigen fur Luthers Gemeindebegrilf konstitutiv ist - so als hatte
er alle autoritdren Zlge, die aus seinem Gemeindebegriff gebannt sind, umso star-
ker in seinem Begriff der politischen Einheitsbildung akkumuliert. Die kommu-
nalistische Erfahrung, dal politische Sclbstorganisation der Biirger eines Gemein-
wesens maglich ist, und die der Luther lesende ,,gemeine Mann*“ aus seinen friithen
Schriften als politische VerheiRung glaubte entnehmen zu kénnen, ist fur Luther,
vor allem in Gestalt der Miinzerschen Theologie, theologisch disqualifiziert und
kann sich deshalb auch politisch nur verheerend auswirken. In der Zwei-Reiche-
Lehre Luthers liegen so die Wurzeln einer Ausdifferenzierung, hier in Form einer

positiver Religionen und zugleich dem Rationalismus der spanischen Spéatscholastik ausge-
setzten spanisch-portugiesischen Juden. Vgl. dazu knapp Manfred Walther, Negri on Spino-
zas Political and Legal Philosoph}', in: Spinoza: Issues and Directions, cd. by E. Curley, P.-E
Moreau (Brills Studies in Intellectual History 14, Leiden u. a. 1990) 286-297 (289), sowie
ausfihrlich Yirmiyahu Yovel, Spinoza: Das Abenteuer der Immanenz (GOttingen 1994) I.
Teil: Der Marrane der Vernunft.
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schroffen Entgegensetzung, von Moral und Sittlichkeit innengeleiteter Lebens-
fuhrung aus der Quelle des Evangeliums und einer positiven Zwangsordnung
schon fast rechtspositivistischer Prdgung. Eine Verbindung zwischen beiden Rei-
chen bildet bei ihm, abgesehen von dem guten und gerechten Herrscher, einem
freilich ,,seltenen Vogel“, nur das Wirken und ggf. das zeugnishafte Leiden der
Christen, die den Gehorsam gegen den Glaubenszwang des Firsten verweigern
und die damit und nur damit - in einer Haltung des theoligical disobedience - wi-
derstehen, aber die politische Ordnung nicht infrage stellen, vielmehr durch das
Zeugnis geduldigen Ertragens obrigkeitlicher Strafe das Reich Gottes zur Rechten
in seiner Kraft in das Reich Gottes zur Linken hineinleuchten lassen. Die Glau-
bens- und Gewissensfreiheit, die Luther mit zahlreichen Argumenten in den
Frihschriften als unabdingbar nachweist, geht freilich spéter, als das Territorial-
kirchentum sich zu formieren beginnt, fast gdnzlich verloren.

Damit ist die Idee der kommunalen Selbstorganisation und tberhaupt der poli-
tischen Selbstorganisation im Wirkungsbereich der lutherischen Reformation als
utopisches Aufbegehren des siindigen Menschen gegen Gottes Erhaltungsord-
nung gebrandmarkt, und von den traumatischen Erfahrungen der politischen und
der religiosen Disqualifikation aller solcher Versuche in den ,,Bauernkriegen® er-
holt sich das politische BewuRBtsein der Deutschen fur Jahrhunderte nicht mehr.
Ganz anders aber verlduft die Entwicklung dort, wo man an die reformierte Lehr-
bildung anschlieft.

3. Johannes Althusius oder die kontraktualistische Modifikation des Aristotehsmus

3.1 Johannes Althusius (ca. 1557-1638), in Basel und Genf ausgebildeter promo-
vierter Jurist, verdffentlicht, wohl auch im Hinblick auf die 1604 angetretene und
bis ans Lebensende ausgeubte Tdatigkeit als Syndikus der Stadt Emden, 1603 seine
»Politica methodice digesta“, die bis 1614 zwei weitere, z. T. erheblich Uberarbei-
tete und erweiterte Auflagen erlebt3, dann aber bald in Vergessenheit gerdt' und
erst von Otto Gierke neu entdeckt wird6und seitdem, in zunehmendem Umfang,
die Aufmerksamkeit der theoriegeschichtlichen Forschung gefunden hat7.

' Zitiert wird nach dem 2. Nachdruck der Ausgabe Herborn 1614, Aalen 1981, und zwar
nach Kapitel/Randnummer.

" Otto von Gierke, Johannes Althusius und die Entwicklung der naturrechtlichen Staats-
theorien: Zugleich ein Beitrag zur Geschichte der Rechtssystematik (Aalen 61968; zuerst
1880). Gierke war dabei von dem Interesse geleitet, auch in Deutschland einen politischen
Denker in der Zeit zwischen Bodin und der deutschen Aufklarung ausfindig zu machen, der
einen Beitrag zur modernen, d.i. zur gesellschaftsvertraglich konzipierten, Staatstheorie ge-
leistet hat. Althusius erfillte - Gierke zufolge - nicht nur diese Erwartung, sondern erwies
sich dariber hinaus als bedeutender Protagonist des von Gierke favorisierten Genossen-
schaftsprinzips der Staatsbildung.

Hingewiesen sei nur auf den Sammelband Karl-Wilhelm Dahm, Werner Kraiviety. (Hrsg.),
Politische Theorie des Johannes Althusius (Rcchtsthcoric, Beiheft 7, Berlin 1988) im folgen-
den zit. als Politische Theorie sowie auf die, die mogliche Relevanz des Althusius fiir Pro-
bleme eines foderativen Staatsaufbaus untersuchenden Arbeiten von Thomas O. llaegelein.
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3.2 Althusius, der um die Ausarbeitung einer gegentber Theologie, Jurisprudenz
und Philosophie selbstdndigen politischen Wissenschalt bemiht ist8, greift dafur
auf die seit Thomas von Aquin wieder bekannte und genutzte aristotelische Poli-
tik zuriick. Zugleich aber verarbeitet er die fur den Protestantismus reformierter
Prédgung katastrophale Erfahrung der Bartholomé&usnacht in Frankreich (1572) in
der Weise, dal er, entgegen dem Impetus der Zwei-Reichc-Lehre der Reformato-
ren der ersten Generationen, von vornherein jede mdogliche politische Einheit
konfessionell, d. h. als einen das Volk als Volk Gottes konstituierenden Bund mit
Gott konzipiert9 und damit die der reformierten Tradition eigentimliche Ten-
denz, Glaubens- und Burgergememde als innigst verbunden zu sehen, noch ver-
starkt. Das bietet zugleich die Mdglichkeit, die kommunalistische Erfahrung, jetzt
im Gegeniiber zu der noch recht neuen Bodinschen Lehre von der gesetzesiiber-
hobencn Firstensouverénitdt, zur Geltung zu bringen. Denn der Bundesgedanke
der alttcstamentarischen Uberlieferung hat eine seiner Sinnspitzen darin, mit dem
Herausstellen der Kdnigsherrschaft Gottes tiber sein Volk zugleich jede urspriing-
liche, nicht vom Volk selber eingesetzte Herrschaft von Menschen Uber Menschen
als frevelhafte Imitation der Gottesherrschaft theologisch zu delegitimierenl0.
Spinoza wird das spdter, kritisch gegen die monarchistischen Bestrebungen der
calvinistischen Predikanten seiner Zeit, so auf den Begriff bringen, dal die Theo-
kratie eine ihrer selbst noch nicht bewulRte Form der Selbstherrschaft des Volkes
ist".

3.3 Politische Wissenschaft ist nach Althusius die Kunstlehre (ars) von Zielen, Ur-
sachen, Form und Struktur von ,,Vereinigungen zum gemeinsamen Leben* (con-
sociationes symbiotikae), die er, gemaR der aristotelischen Lehre von den vier cau-
sae, folgendermalRen entfaltet:

Ziel (finis) der consociationcs symbiotikae ist die Beforderung des zum Leben der
Mitglieder Erforderlichen (necessaria) und Nutzlichen (utilia), und zwar im Hin-
blick auf das gesamte, Geist und Kdrper umfassende, Leben - in erster Linie fir

Johannes Althusius: eine ,alternative®“ Institutionentheorie der Frihen Neuzeit, in: Politi-
sche Institutionen im gesellschaftlichen Wandel, hrsg. von G. Gébler, K. Lenk, H. Minklei;
M. Walther (Opladen 1990) 203-235 und den ., Sozialer Foderalismus: Die politische Theorie
des Johannes Althusius (Berlin 1991).

' Vgl. dazu vor allem das Vorwort zur 1. Aufl. der Pohtica von 1603.

9 Wilhelm Schmidt-Biggemann, Althusiusipolitische Theologie, in: Politische Theorie (wie
Anm. 7), 212-231 (218-220).

10 Zur innerjidischen Kontroverse tber die Legitimitdt koniglicher Herrschaft und deren
Niederschlag in den alttestamentarischen Schriften vgl. Peter Weber-Schafer, Heil und Herr-
schaft bei denJuden: Kdnige und Propheten, in: Birgerreligion und Birgertugend: Debatten
Uber die vorpolitischen Grundlagen politischer Ordnung, hrsg. von tierfried Miinkler (Ba-
den-Baden 1995) (im Druck).

1l Bantch de Spinoza, Theologisch-politischer Traktat (Hamburg 1976) zit.: 'FTP, nach Ka-
pitel: Seitenzahl; 17: 254-255. S.a. M anfred Walther, Institution, Imagination und Freiheit bei
Spinoza: Eine kritische Theorie politischer Institutionen, in: Politische Institutionen 1990
(wie Anm. 7), 246-275 (255-260).
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den Geist, d. h. ,,zur Einrichtung und zur Unterrichtung der Untertanen zur wah-
ren Erkenntnis Gottes und seiner Verehrung; und zur Anordnung von Pflichten,
die dem Néchsten gegeniiber verrichtet werden missen, schlieflich zur Berichti-
gung schlechter Sitten und von Irrtimern*. Es geht also um die ,heilsame Er-
kenntnis der res sancta, justa et utilia“ (1/15). Ein politeuma ist Gemeinschaft des
Rechts, der Einrichtung und Verwaltung des Gemeinwesens, der Ordnung und
Verfassung der Bilrgerschaft, und alle Mitglieder partizipieren an den so beschrie-
benen und besorgten gemeinsamen Gitern (11/5.6).

Ursache (causa efficiens) sind auf der jeweiligen Vergemeinschaftungsstute die
Mitglieder: bei den einfachen und privaten consociationes die Individuen (11/3), wel-
che sowohl die nicht gewillkirte, sondern notwendige Gemeinschaft der Ehe und
des ganzen Hauses, als auch die gewillkiirten Kollegien, also die Berufsstdnde bil-
den, die daher auch wieder aufgeldst werden kdnnen (1V/1); bei den gemischten und
offentlichen und, weil nicht mehr funktional spezifiziert, auch allgemeinen, die ein
politeuma bilden, die jeweils vorangehenden sozialen Einheiten (V/2). Ohne eine so
begriindete Gemeinschaft des Rechts und der - ausibenden - Gewalt (V/5) ist die
Ansammlung von einzelnen nur eine multitudo, kein populus (V/4).

Die Form der Lebensgemeinschaft ist die Ubereinstimmung (consensus), kraft
der die symbiotisch Verbundenen ,ein Herz und eine Seele“ (anima &cor unitm)
sind (!), die ,,dasselbe wollen, tun, nicht wollen, zum gemeinsamen Nutzen der
Verbundenen® (11/8); und so verkdrpert (repraesentat) die consociatio ,,0ft* eine
Person und wird als solche genommen.

Die Struktur der consociatio ist die der Herrschaft: eines Herrschenden oder ei-
nes Kollegiums von Herrschenden, dem oder denen die anderen Mitglieder als
einzelne (singuli) zum Gehorsam verpflichtet, aber als Gesamtheit (universi) tiber-
geordnet sind.

Mehrere politeumata der ersten Stufe, Stadte und Dérfer, schlieBen sich zu einer
Provinz zusammen, mehrere Provinzen zu einer consociatio ,,universalis, publica,
major* (1X/1), die als ,politia, Imperium, regnum, respublica“ bezeichnet wird
und herrschaftlich verfaBt ist, weil anders eine ,vita pia &justa“ nicht moglich ist
(1X73).

Fur das Verhéltnis der stufenweise aufeinander folgenden politeumata gilt, daB
- ihre Mitglieder nicht Individuen, sondern zunéchst die privaten, sowohl die

notwendigen wie die gewillkurten (spontanaea), Gemeinschaften, dann mit die-

sen auch die politeumata niedrigerer Stufe sind, so daR es sich um consociationes
mixtae handelt (1X/3);.
- die Ubertragung von Funktionen an die jeweils héhere Gemeinschaft nach dem

Subsidiaritatsprinzip erfolgt.

3.4 Der Modus des Zusammenschlusses ist das pactum, und zwar entweder das
ausdriickliche oder das stillschweigende, kraft dessen sich die Symbioten wechsel-
seitig verpflichten (1/2). Das Recht, dessen Einheit und gemeinschaftliche Verwal-
tung die Einheit des politeuma konstituiert (1X/3), ist das im Dekalog offenbarte
gottliche Recht, das mit dem Naturrecht identisch ist.
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Zu seiner Verwaltung (administratio) setzt das politcuma, hier am Beispiel der

consociatio universalis publica major illustriert, also das in der geschilderten
Weise gegliederte Volk, das eigentlicher Inhaber der Herrschaft ist (1X/5), Ver-
walter ein (1X.4). Akteure dieser Einsetzung sind die das Volk - ,,im Sinne st&n-
discher ldentitétsreprésentation“12 - vertretenden Ephorenl3 Die Einsetzung
geschieht coram Deo, d. h. im Rahmen eines Bundes des Volkes mit Gott, vor
dem sich somit alle Beteiligten zur getreulichen Austbung ihrer Funktionen ver-
pflichten und dessen Sanktionsgewalt sie sich damit unterstellen (28/15.17).
Diese Bestellung des summus magistratus zur Verwaltung der gemeinsamen An-
gelegenheiten des politcuma erfolgt nun ihrerseits in der Form eines Vertrages
(contractus) in der Weise, daR das Herrschaftsrecht von den Ephoren unter von
diesen festgesetzten Bedingungen, den leges fundamentales, an den Magistrat
Ubertragen wird, wéhrend sich umgekehrt das Volk durch die Ephoren zum Ge-
horsam gegenuber dem Magistrat verpflichtet (X1X/23)14 Wéhrend die Magi-
strate als Beauftragte des populus zur Erfullung der Gbertragenen Aufgaben fun-
gieren - und dazu gehdrt auch die situationsspezifische Konkretisierung des na-
tirlichen = gottlichen Rechts -, haben die Ephoren die Aufgabe, die Magistrate
auf Einhaltung dieser Regeln und allgemein auf funktionsgerechte Erfillung die-
ser Aufgaben hin zu kontrollieren.
VerstoBen die Inhaber der Magistratur obstinate, violatd fiele &religione jurisju-
randi gegen ihre Kompetenzen, verhalten sie sich also tyrannisch (XXXVI111/3),
so setzen sie sich damit als pactum und contractum brechend zu privati herab
(XXXVI11/37) und kdnnen von den Ephoren, aber nur von diesen - und hier
subsididr in absteigender Einie - zur Rechenschaft gezogen, abgesetzt, ja im Ex-
tremfall get6tet werden.

3.5 Althusius verbindet im nachreformatorischen Zeitalter noch einmal die aristo-
telische Konzeption einer stufenweise sich herausbildenden teleologisch geprag-
ten Vergesellschaftung, die reformierte Doppelgestaltung von Glaubens- und
Blrgergemeinde und die kommunalistische Erfahrung der Kraft und Starke einer
Willens- und Gesinnungsgemeinschaft der Lebensfuhrung zu einer kunstvollen
(ars) Einheit, die aber sowohl aufgrund der Heterogenitdt der synthetisierten Ele-
mente als auch aufgrund der Substantialitidt der geforderten Einheitsbildung dem
sich verstidrkenden Druck gesellschaftlicher Differenzierung und damit auch der
Ausbildung religiéser, wissenschaftlicher und 6konomischer Individualitdt nicht
lange gewachsen ist und daher nicht, wie Gierke meinte, den auch spéter nicht

1 Kersting, (wie Anm. 2), 224, im Anschlufl an Hasso Hofmann, Reprédsentation: Studien zur
Wort- und Begriffsgeschichte von der Antike bis ins 19. Jahrhundert (Berlin 1994) 358-373.
L' Hier rezipiert Althusius also das in der calvinistischen Tradition entwickelte Schema einer
doppelten Fihrung, durch die Ephoren einerseits, durch die Magistrate andererseits.

u Vgl. Kersting, (wie Anm. 2), 224. Das Problem, wie denn das Volk mit dem zukinftigen
Magistrat als einem seiner Bestandteile einen solchen bedingten Austauschvertrag schlieBen
kann, wird Hobbcs spater konsequent m der Weise l6sen, daB bei ihm der Herrscher nicht
Vertragspartner, sondern nur Beglinstiger des Vertrags ist.
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ubertroffenen Gipfel moderner Staatstheorie bildet, sondern in einer ,Sackgasse
der Evolution® endet und daher spater nicht mehr anschlufRfahig ist's.

a) Althusius und der neuzeitliche Kontraktuahsmus

_ Zunéchst ist anzumerken, daB Althusius zwar mit dem Vertragsgedanken, wie
er der modernen Gesellschaftsvertragstheorie zugrunde liegt, arbeitet, aber die
Subjekte des Vertragsschlusses nur im Falle der privaten Konsoziationen nicht
notwendiger Art die insoweit freien Individuen sind; auf allen anderen Stufen
handelt es sich jedoch um soziale Einheiten. Daher ist Gierkes Diktum, Althu-
sius sei der - noch dazu spéter nicht mehr iibertroffene - Urheber der moder-
nen Gesellschaftsvertragstheorie, nicht haltbar, weil der Individualismus fir die
moderne kontraktualistische Tradition konstitutiv ist.

- Weiterhin macht Althusius von der Figur des ,stillschweigenden Vertrages*
Gebrauch, der aber die ihm angesonnene Begriindungslast, ndmlich die indivi-
duelle Verpflichtung aller Mitglieder der Konsoziation zu tragen, nicht gewach-
sen ist, da die individuelle Autonomie der VertragschlieBenden schon auf der
untersten Ebene der Politeumata nicht (mehr) gegeben isti16.

b) Die Substantialisierung der politischen Einheit

- Die Lektion, welche die Bartholoméausnacht fur die reformierte Staatslehre hin-
sichtlich der Folgen der Zwei-Reiche-Lehre fur die Zukunftschancen religiéser
Minderheiten darstellte, hat Althusius zum Postulieren der ldentitat von Biir-
ger- und Glaubensrolle veranlalt - auch wenn die administratio des aus dem
gottlichen Erlésungshandeln folgenden religiosen Auftrags bei ihm institutio-
nell ausdifferenziert ist. Das fuhrt nicht nur dazu, daR Althusius die Rechte der
religios Andersgldubigen, und sei dies die Mehrheit der Blrger, massiv be-
schneidetl? sondern es fiuhrt z. B. auch in den reformierten Universitaten zu
einer massiven Abwehr der Versuche, die religiose MeinungsduBerungsfreiheit
zu etablieren18 Der Folgelast der Entfaltung der auch auf 6ffentliche AuRe-

13 Vgl. zum Folgenden vor allem Kersting (wie Anm. 2), 222ff.; ambivalenter in der Ein-
schatzung: Wolfgang Krawietz, Kontraktualismus oder Konsozialismus? Grundlagen und
Grenzen des Gemeinschaftsdenkens in der politischen Theorie des Johannes Althusius, in:
Politische Theorie (wie Anm. 7), 391-423. Es gehdrt zu den Paradoxien der Wirkungsge-
schichte von Theorien, dal das gegen diese an Althusius anschliefende, ihn jedoch vielfach
verfassungs- und legitimationstheoretisch unterbietende Tradition deutscher Staatsrechts-
lehre geschriebene Werk von Ferdinand T0nnies, Gemeinschaft und Gesellschaft: Grundbe-
griffe der Soziologie (Darmstadt ~1979), zum Ansatzpunkt einer politisch regressiven Re-
naissance des Gemeinschaftsdenkens in Deutschland dienen konnte. Zu Ansatz und Durch-
fihrung der Ténniesschcn Konzeption von Soziologie, die auch und vor allem Staatssozio-
logie ist, vgl. Manfred Walther, Gemeinschaft und Gesellschaft bei Ferdinand Ténnies und in
der Sozialphilosophie des 17. Jahrhunderts oder Von Althusius Gber Hobbes zu Spinoza -
und zurtick, in: Hundert Jahre Gemeinschaft und Gesellschaft: Ferdinand Ténnies in der in-
ternationalen Diskussion, hrsg. von Lars Clausen, Carsten Schliiter (Opladen 1991) 83-106,
zu Althusius bes. 87f.

16 Vgl. dazu Kersting (wie Anm. 2), 31 f.

17 Vgl. Schmidt-Biggemann, in: Politische Theorie (wie Anm. 9), 231.

18 Das kann man besonders gut an den Reaktionen beobachten, welche Spinozas Tractatus
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rungsfrciheit dringenden religidsen Subjektivitdt im Gefolge der Reformation
konnte, wie die Folgezeit - und wie selbst noch Efobbes* Uberwindungsver-
such - zeigen wird, diese Konzeption der Einheit von Glaubens- und Burger-
gemeinde nicht standhalten.

- Zum anderen vermochte auch die forcierte Art und Weise, in der Althusius auf
einer gemeinsamen, alle neccssaria und utilia teilenden Lebensfiihrung besteht,
dem 6konomischen Expansionsdrang gegenuber einer allumfassenden sittli-
chen Bindung nicht standzuhalten, ohne ebenfalls zu regredieren. Die Invekti-
ven gegen Uberhdhte Handelsgewinne (11/35.36), Luxusguter, unwiirdige Be-
rufe und unehrliche Gewerbe (11/30.31), die durchaus zum Repertoire der tra-
ditionellen, von sittlicher Gemeinschaftsbildung ausgehenden mittelalterlichen
Wirtschaftsethik gehdren, sind dafir ein deutliches Indiz19
Mit der Spaltung der Staatssouveranitat schlieflich, in die sich der korporativ

gefalRte popnlus, die Ephoren und der Magistrat teilen, ist die Aufgabe der Be-

hauptung der politischen Einheit auseinanderstrebender gesellschaftlicher Kréfte,
wie sie bevorsteht, nicht zu bewéltigen. Vielmehr ist hier eher die Grundlage fir
einen Birgerkrieg gelegt20. Mit der Betonung des Umstandes, dal’ sich als ver-
pflichtend verstandene Lebensregeln immer auch aus naturwichsigen sozialen

Prozessen und geteilten Lebenswelten herausbilden, hat Althusius freilich ein

Problem bezeichnet, dessen Nichtbeachtung alle politischen Theorien um ihren

Realitidtsgehalt bringt2l. Was die kommunalistische Erfahrung betrifft, so hat die

theologieo-politicus auch bei den Reformierten, und auch in Fierborn, hervorgerufen hat; die
Kritik und Zurickweisung richtet sich ndmlich zunéchst - und Uberraschenderweise - weni-
ger gegen die historisch-kritische Methode der Bibelauslegung, die Spinoza entwickelt, son-
dern ist auf das 20. Kapitel des TTP lber die Meinungsfreiheit gerichtet. S. dazu Manfred
Walther, Machina civilis oder von deutscher Freiheit: Formen, Inhalte und Tréagerschichten
der Reaktion auf den politiktheoretischen Gehalt von Spinozas , Tractatus theologico-politi-
cus“, in: Le Tractatus théologico-politicus de Spinoza et la réception imméditate du spino-
zisme (1670-1677), éd. Paolo Cristofolini (Amsterdam, Maarssen, 1995) (im Druck).

19 Vgl. dagegen eine GesprachsdufRerung Spinozas, die Lambert van Velthuvsen UGberliefert
hat: Unter den ,errores” Spinozas filhrt er an ,,vitium & peccatum tarn accommodatum esse
ad vitam civilem colendam, ad pacem conservandam, & ad societatem felicem, & omnibus di-
vitiis affluentem reddendam quam virtutem* - ,daB Laster und Sunde in gleicher Weise ge-
eignet sind, das birgerliche Leben zu Kkultivieren, Frieden zu halten und die Gesellschaft
glucklich und von Reichtiimern dberflieBend zu machen wie die Tugend*“. Diese Mandevilles
These von ,private vice - public virtue“ vorwegnehmende AuRerung Spinozas hat Wim Kle-
ver aus den Werken Velthuysens ausgegraben, s. Wim Klever, Verba et sententiae Spinozae or
Lambert van Velthuvsen (1622-1685) on Bcnedictus de Spinoza (Amsterdam, Maarssen,
1991) 40.

20 So Schmidt-Biggemann, in: Politische Theorie (wie Anm. 9), 229. Die Herausforderung,
welche die Existenz konfessionell gemischter = gespaltener Bevdlkerungen fiir die Luther-
sche Zwei-Reiche-Lehre darstellt, ist auch fir die weitere politische Geschichte in Deutsch-
land sorgféltig zu untersuchen.

21 Darauf, als auf das ,,soziologische* Entwicklungspotential der Althusianischen Theorie,
weist Krametz, in: Politische Theorie (wie Anm. 15), hm, und dieser Gesichtspunkt bildet
zugleich einen Anknupfungspunkt fur Spinozas, sich gegen die neuzeitliche Kontraktualis-
mustheorie stellende, politische Theorie: s. unter 5.

Um die Frage, wie solche gemeinschaftsgebundenen Dispositionen sich m der modernen li-
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Form, in der Althusius glaubte, an ihr festhalten zu kénnen, sowohl wegen der
Ausdiinnung des Prinzips direkter Demokratie als auch wegen der Uberbirdung
der politischen Synthesis mit religiésen und sittlichen Anforderungen, seine .Po-
litica” nicht lange iberlebt.

4. Thomas Hobbes oder Die staatsabsolutistische Logik der Souveradnitat

Zwischen Althusius auf der einen, Hobbes und Spinoza auf der anderen Seite liegt
nicht nur ein halbesJahrhundert und mehr, sondern auch die Erfahrung weiterer re-
ligioser Burgerkriege. Darauf muB politische Theorie, die Relevanz fir ihre Zeit be-
ansprucht, reagieren. Die Reaktionsweisen von Hobbes und Spinoza stimmen darin
Uberein, daB beide die Existenz einer obersten souverédnen, d. h. ungeteilten, Staats-
eewalt fur alternativlos notwendig halten. Die Reaktionen beider unterscheiden
sich aber zugleich: Wéhrend Hobbes auf eine staatsautoritdre Losung setzt, bei der
das kommunalistische Moment ganz verschwindet, sucht Spinoza die Lésung m ei-
ner prozeduralen Verflissigung und konstitutionellen Bindung der Herrschaft, die
unmittelbar demokratieaffin ist. Das ist, fur Hobbes, weil bekannt, knapper, fiir Spi-
noza, weil seit 1933 weniger bekannt, ausfuhrlicher darzulegen.

4.1 Thomas Hobbes (1588-1679) entwickelt seine politische Philosophie unter der
Bedingung, dal das Vertrauen in eine vorgegebene Natur- und darauf gegriindete
Pflichtenordnung, sei sie offenbarungs- oder kosmos-religidser Provenienz, nicht
mehr vorhanden ist. Weder auf ein den Menschen vorgegebenes Naturrecht, etwa
im Sinne der althusianischcn Gleichsetzung von Dekalog und Naturrecht, noch
auch auf eine objektive Naturteleologie alles Seienden kann er seine politische Phi-
losophie mehr griinden. Ausgangspunkt seiner Theorie von Staat und Recht wie
von Herrschaft ist also die - auf analytischem Wege aus der Gegenwart des Gesell-
schaftslebens gewonnene-urspriingliche Beschaffenheit des Menschen inmitten ei-
ner gegen seine Selbsterhaltungsbedirfnisse gleichgultigen Umwelt. Das Beweis-
programm des Hobbes besteht darin, die gewillkiirte Schaffung einer staatlich-in-
stitutionellen Herrschaftsordnung als die einzige Mdéglichkeit gesicherter Lebens-
fihrung fir gleichzeitig nebeneinander existierende Menschen sowie einen be-
stimmten Inhalt dieser institutioneilen Ordnung als Inbegriff der Realisierungs-
und Stabilitdtsbedingungen friedlicher Koexistenz von Menschen nachzuweisen.
Das Mittel, mit dem die Menschen der naturwiichsigen, ihre Existenz gefdhrdenden
Form ihres Zusammenlebens, dem Naturzustand, entkommen kénnen, in dem je-
der selbst Uber die tauglichen Mittel der Selbsterhaltung entscheidet, also seine na-
turliche Handlungsfreiheit gebraucht - eine Willensfreiheit im Sinne der Nichtde-
terminiertheit der Inhalte des eigenen Wollens bestreitet er-, ist der allseitige Aus-
tauschvertrag, der sich aufgrund seiner zukunftsbezogenen Dimension als rezipro-
kes Versprechen zeigt: Alle zusammenlebenden Individuen tauschen wechselseitig
eine Verzichterklarung auf Ausiibung ihrer natirlichen Rechte zugunsten eines

beralistisch gepragten Welt erhalten oder restituieren lassen, kreist auch das Denken der
Kommunitaristen (vgl. 7.2).
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nicht involvierten Dritten - oder mehrerer solcher Dritter - aus. Alle moralischen
und rechtlichen Verbindlichkeiten, denen die Menschen im staatlichen Leben, also
als Burger, unterliegen, sind durch Selbstbindung erzeugte Pflichten. Das heif3t, dal
auch alle staatliche Herrschaft ihren Rechtsgrund in einem Akt der Selbstbindung
der Herrschaftsunterworfenen hat, d. h. dalk Herrschaft aus Selbstunterwcrfung re-
sultiert. Diese Selbstunterwerfung ist insofern eine freie, d. h. durch nichts Voran-
gehendes begrindete Unterwerfung und Verpflichtung, als es keine préexistierende
Normen- und Pflichtenordnung gibt; sie ist insofern freilich erzwungen, als sie sich
fir die instrumenteile Vernunft als die einzige Moglichkeit zeigt, wie die Menschen
ihre als ontologische Qualitat bestimmte, ihnen daher wo« Natur aus vorgezeich-
nete Selbsterhaltung effektiv ins Werk setzen kénnen.

4.2 Hobbes geht nun so vor, dall er zunéchst Verhaltensregeln entwickelt, die des-
halb Anspruch auf universelle Geltung machen kénnen, weil sie von der Vernunft
als taugliche Mittel der Selbsterhaltung nachgewiesen werden kénnen; das sind die
laws of nature als Inbegriff moralischer Gesetze, welche, indem sie die nattirliche
Freiheit der einzelnen auf die Bedingungen friedlicher Koexistenz einschranken,
»im Gewissen verpflichten“. Kehren so die Inhalte der traditionellen Naturrechts-
und Pflichtenlehre wieder, so scheint doch ihr Status gegeniiber der Tradition ra-
dikal verédndert: Sie sind nicht mehr unbedingt verpflichtende Normen, sondern hy-
pothetische Imperative, die angeben, wie sich Menschen verhalten miissen, wenn sie
friedlich und sicher koexistieren wollen. In einem zweiten Schritt wendet Hobbes
sich dem Problem zu, das seit jeher die crux der Naturrechtslehren war, ndmlich der
Frage nach den Wirksamkeitsbedingungen jener Gesetze in der sozialen Interak-
tion. Da alle aus Erfahrung wissen, daB auf die spontane Vernunftleitung des Han-
delns bei anderen, aber auch bei einem selber, kein Verlal3 ist, wére es gerade irra-
tional, sich gemaR den natural laws zu verhalten, ohne daR ein zureichender Grund
fir die Erwartung bestiinde, dal’ die anderen sich auch daran halten: damit zerstorte
man gerade die eigene Existenz, statt sie zu sichern. Indem Hobbes nun das Zweck-
Mittel-Schema noch einmal anwendet, wobei jetzt die Erwartungssicherheit be-
zliglich der Orientierung aller anden laws ofnature der Zweck ist, weist er nach, daR
nur die Existenz einer mit dem Gewaltmonopol ausgestatteten Herrschaftsagentur,
ein staatlicher Souverdn, das gesuchte taugliche Mittel ist.

Folglich mufR der zwischen allen zu schlieBende und alle wechselseitig ver-

pflichtende Vertrag beides, sowohl die Geltung der natural laws (1) als auch die
Bedingungen ihrer Wirksamkeit (2), enthalten. Die Formel fir den Gesellschafts-
vertrag lautet:
»l authorize and give up my rigth of governing myself, to this man, or to this as-
sembly of man, on this condition, that thou give up the rigth to him, and authorize
all his actions in like manner.“2 Darin ist offensichtlich die Bedingung (2) wie
folgt erfllt:

11 Thomas Hobbes, Leviathan: or the Matter, Form, and Power of a Commenwealth, Ecclc-
siastical and Civil = The English Works of Thomas Hobbes, vol. 3, ed. by William Males-
worth (2nd repr. Aalen 1966) zit. nach Kapitel: Seite(n); 11 158.
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- Indem zunéchst alle sich wechselseitig verpflichten, auf die unbeschrénkte Dis-
positionsbefugnis (das natural right) tber die Tauglichkeit von Mitteln der
Selbsterhaltung zu verzichten, ist der naturwiichsige Antagonismus einander
gegenlber- und entgegenstehender je individueller Selbsterhaltungsméehte be-
seitigt.

- Indem dieser Verzicht nicht unbestimmt, sondern zugunsten bestimmter ande-
rer Menschen erfolgt, ist zugleich gesichert, daR diese anderen eine ausrei-
chende Macht der Durchsetzung der von ihnen fir tauglich zur Selbsterhaltung
aller gehaltenen Mittel haben; daB alle zugunsten Dritter verzichten, heilt ndm-
lich, daB diese Dritten von den Kontrahierenden uno actu authorisiert werden,
stellvertretend fur jeden von ihnen zu handeln, daf’ sich also alle das Handeln
der Dritten als ihr eigenes zurechnen lassen (mussen).

An die Stelle der je individuellen, miteinander um ,Lebensmittel” und um
Macht konkurrierenden Individuen ist so ein Représentant (oder sind mehrere
Reprasentaten) ihrer aller getreten, und nur in der Einheit der Représentanz kann
eine Mehrheit von Individuen als Einheit agieren (L 16: 151). Und Hobbes spricht
sich, unter dem Gesichtspunkt der Einfachheit und Durchschlagskraft, dafir aus,
dal dieser Reprdsentant des gemeinsamen Willens einer ist, ein Monarch als Sou-
verdn. Die so begriindete Souverdnitdt des Inhabers der Staatsgewalt ist jedoch
nicht an bestimmte rechtliche Bedingungen gebunden, die ihm beim Vertrags-
schluf®, im Sinne der traditionellen Herrschaftsvertrége, abgendtigt oder auferlegt
wirden - vgl. etwa das Modell des Althusius fur die Magistrate. Und das aus dem
Grunde, dal bei einem Streit zwischen den Kontrahierenden und dem Souverén ja
wiederum jener Antagonismus auftreten wiirde, den zu Uberwinden Z,weck des
gesamten Vertragsschlusses war. Dann fehlten dem Souverdn n&mlich die Mittel,
welche seinem Gesetzesbefehl die Wirksamkeit garantieren. Deshalb ist der Ver-
trag auch so gefalt, dal der Authonsierte oder die Autorisierten selber nicht
Vertragspartner, sondern nur Beglinstigte(r) des Gesellschaftsvertrages sind.

Ist so eine souverdne Staatsgewalt, legibus soluta, durch die bindende Selbstver-
pflichtung der Kontrahenten entstanden, so ergibt sich gleichwohl ein Problem:
Zwischen der funktionalen Vorgabe fir das authonsierte Handeln des Souve-
rans - namlich den laws of nature auch Wirksamkeit gegentiber Widerstrebenden
zu verleihen (Merkmal 2), - und der dem Souverdn verliehenen absoluten Set-
zungskompetenz klafft eine Licke. Hobbes versucht, dieser Licke in einer ihm
eigentimlichen Fassung des Widerstandsrechts Rechnung zu tragen:

a) Erstens weist er darauf hin, daB selbst eine Situation, in der der Souverdn sich in
Gesetzgebung und anderen Autontatshandlungen nicht an die natural laws halt,
die staatliche Existenz fur die Birger sehr viel ertrdglicher, weil weniger riskant
macht als der Naturzustand. Denn jetzt droht die Gefahr nicht mehr von jeder-
mann, sondern nur vom Souverdn. Rational aber ist es, von zwei Ubeln das klei-
nere zu wahlen.

b) Zweitens bemiiht Hobbes sieh um den Nachweis, dal ,,(t)he law of nature and
civil law, contain each other, and are of equal extent* (L 26: 253).
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- Das civil law umfaRt das law of nature deshalb, weil letzteres erst durch rechts-
verbindliche Anordnung Gesetz im vollen Sinne des Wortes ist; das impliziert
Ubrigens, wie auch an der Auslegungslehre bei Hobbes deutlich wird, dall das
law of nature als - ungeschriebener - Teil des civil law zu betrachten ist (L 26:
253)."

- Und umgekehrt ist das civil law deshalb Teil des law of nature, weil die Ver-
pflichtung zum Gehorsam gegeniiber dem Souverdn und folglich gegeniiber
dem civil law Inhalt des geschlossenen Vertrages ist und das Halten von Vertra-
gen Bestandteil des law of nature ist. Anders gesagt: Die Geltung des natural
law erstreckt sich auch auf alle vertraglich eingegangenen Verpflichtungen, um-
falt also auch die Authorisierung des Souverdns zur Gesetzgebung (L 26: 253—
254).

c) Drittens stellt Hobbes mehrfach heraus, dal der Verzicht auf die Ausiubung des
natirlichen Rechts eines jeden im Authorisierungsvertrag zwar ein absoluter, aber
kein unbeschrénkter Verzicht ist. Die inhaltliche Beschrdnkung ergibt sich analy-
tisch aus dem Zweck des Vertrages, ndmlich ein sicheres und friedliches Leben zu
garantieren. Nun kann aber meine Tétung durch den Souverdn kein taugliches
Mittel zu meiner Selbsterhaltung sein. Also kann die Aufgabe des Rechts auf Le-
ben auch kein Bestandted des Authorisierungsvcrtrages gewesen sein. Hier zeigt
sich bei Hobbes eine Grundlage fir die Konzeption uniibertragbarer, unverzicht-
barer Menschenrechte, und wenn man die verschiedenen Formulierungen des un-
antastbaren Kerns natirlicher Rechte, die sich bei Hobbes finden, im einzelnen
durchgeht - am extensivsten sind sie beschrieben als ,,right to govern their own
bodies; enjoy air, water, motion, wavs to go from place; and all things eise without
which a man cannot live, or not live well (1)* (L 15: 141) -, dann zeigt sich, daR die
unaufgebbaren natirlichen Rechte, die den Widerstand der Blrger gegen den Sou-
verdn legitimieren, weit tber das bloRe Notwehrrecht zur Lebenserhaltung hin-
ausgehen. Hobbes ist eben alles andere als ein totalitdrer Denker, er ist ein - frei-
lich autoritarer - Liberaler23.

d) Viertens schlieBlich ergibt sich aus dem zuletzt Gesagten, dal es auch ein Klug-
heitsgebot fiir den Souverén ist, seine Souverénitdt so auszuliben, daR die Birger
ihre natural rights, die sie behalten haben, nicht gefdhrdet sehen. Sonst geht er nam-
lich der Durchsetzungsmacht fiir seine Befehle und damit auch der Souverdnitét sel-
ber verlustig. Hier beriihren sich also, so scheint es, Recht und Macht nicht nur, son-
dern es zeigt sich, dall das Recht des Souverdns die Macht zumindest zu ihrer Be-
dingung hat, wenn nicht gar Recht letztlich auch auf Macht reduziert ist.

4.3 Uberblickt man die Hobbessche rationale Konstruktion des Staates in ihrem
Verlauf und in ihrem Ergebnis, so sind, am Leitfaden des Kommunalismuspro-
blems und im Vorgriff auf die nichste zu behandelnde Theoriegestalt, folgende
kritischen Bemerkungen zu machen:

Vgl. dazu auch Den IJyl, Warner, Liberalism and Hobbes and Spinoza, in: Studia Spino-
zana 3 (1987) 319-347.
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a) Das natural right eines jeden, sich selbst mit den verfligharen Mitteln so gut wie
maoglich zu erhalten, ist zugleich eine, vielmehr: die erste und einzige natirliche
Pflicht. Denn die als geeignetes Mittel der Selbsterhaltung nachgewiesenen natu-
ral laws gewinnen zwar ihren Verbindlichkcitscharaktcr letztlich aus der Selbst-
verpflichtung, diese Selbstverpflichtung ist aber bei Hobbes zugleich eine Pflicht:
»A law of nature, lex naturalis, is a precept or general rulc,found out be reason, by
which a man isforbidden to do that, which is destructive of his life, or taketh away
the means of preserving the same* (L 14: 116-117; meine Hervorhebung. Wa.).
Das heiRt namlich, daR die menschliche Vernunft zwar die Entdeckung des Inhalts
aller natlirlichen Gesetze leistet, dall diese Regeln aber, als Vorschriften tber das,
was zu tun und zu unterlassen ist, aufgrund ihrer alternativiosen Tauglichkeit zur
Selbsterhaltung verbindlich sind. So bewahrt Hobbes immer noch, wenn auch in
einer letzten Schwundstufe, den Kontakt zum normativen Naturrechtsdenken der
Tradition.

b) Einen Vertrag zu halten, kraft dessen ich eventuell als erster zu leisten habe, be-
vor sicher ist, daB die anderen das auch tun, ist, wie Hobbes selber einscharft, un-
vernlinftig. Nun weill ich aber zum Zeitpunkt des Abschlusses des Vertrages
nicht, ob nicht die anderen, wenn sie gemafR dieser Selbstverpflichtung spdter das
lhre leisten mussen, dies auch tun; eventuell bin ich aber der erste, der erfillen
muf. Also ist es unverniinftig, als erster geméaR dem eingegangenen Vertrage zu
leisten. Damit ist aber unsicher, ob derjenige, dessen Befehl ich mich unterwerfe,
wirklich der Souverén ist; und diese Unsicherheit hat ein jeder in Bezug auf alle
anderen; Hobbes hat dem, scharfsinnig wie er ist, auch durchaus Rechnung getra-
gen, freilich ohne das besonders kenntlich zu machen. So schreibt er an derjenigen
Stelle, an der das Problem auftritt, ndmlich bei Behandlung der Frage, wie denn
die Einigung auf den oder die Begunstigten zustande kommt:

»Thirdly, because the major part hath by consenting voices declared a sover-
eign; he that dissented must now consent with the rest; that is, be contented to
avow all the actions he shall do, or else justly be destroyed by the rest” (L 18: 162
meine Hervorhebung. Wa.).

Was zundchst einfach als die Hobbessche Form der Begrindung klingt, mit der
auch schon zuvor die Verbindlichkeit von Mehrheitsentscheidungen fir die Uber-
stimmten gerechtfertigt wurde, erweist sich bei genauer Betrachtung als der alles
andere als kontraktualistische Modus, in dem Herrschaft Uberhaupt zustande
kommt: Jeder einzelne sieht sich ndmlich jetzt, als Mitglied einer zu gemeinsamer
Willensbildung zusammengekommenen Gruppe, jeweils dem ,,Rest* gegeniiber,
er befindet sich in einer asymmetrischen Gruppensituation. Denn fir jeden sind
die anderen jeweils dieser Rest, und zugleich gehdrt jeder aus der Sicht jedes an-
deren zu diesem Rest. Und es ist eben diese allseitige Antizipation der anderen als
Rest, dem gegeniber sich jeder als machtunterlegen wei3, was ihm die Zustim-
mung abnotigt. Eben durch die wechselseitige Unterstellung aller anderen als des
machtiberlegenen Restes konstituiert sich also der Souverdn. Es handelt sich um
eine sich selbst realisierende Fiktion. Damit allererst ist der Zirkel der kontraktua-
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listischen Begrindung der Souverdnitdt vermieden, der darin besteht, daR eine
Rechtspflicht zum Verzicht auf eigenméchtiges Handeln nur gegeniuber einer
schon vorhandenen souveranen Gewalt besteht, die doch andererseits erst aus der
vertraglichen Selbstverpflichtung hervorgehen soll. Damit ist aber die kontraktua-
listische Begriindung der Souverdnitdt verlassen24,

c) Der Kontraktualismus schliet zwar insofern an die kommunalistische Erfah-
rung an, als er die Legitimitdt von Herrschaft nicht mehr transzendent, sondern
ausschlieBlich aus dem expliziten Konsens der Vertragspartner begriindet, also die
- ihrer Logik nach demokratische - Konstitution des Staates durch die Kontrahie-
renden lehrt. Jedoch ist, wie ausfihrlich dargestellt, das Resultat aufgrund der
Licke zwischen der moralphilosophischen Begrindung und der absoluten Set-
zungskompetenz des Souverdns von zweifelhaftem Wert, dient der Vertrag doch
dazu, die Vertragspartner kraft eigenen Willens irreversibel in die Position des
bloRen Untertanen herabzusetzen. Otto von Gierke hat das die ,,naturrechtliche
Vernichtung des Naturrechts* genannt.

d) SchlieBlich ist das, was Hobbes (iber das Auslaufen der Verpflichtung gegen-
liber dem Souverdn sagt, wenn er taktisch die Macht verliert, auf seine Implikatio-
nen hinsichtlich des Verhéltnisses von Recht und Macht bei Hobbes und in der Sa-
che zu bedenken.

e) Ein Gesichtspunkt, den ich in der Hobbes-Darstellung nicht berihrt habe0 , ist
abschlieBend zu bedenken: das Verhdltnis von Staatsauthoritdt und Religion, das
theologisch-politische Problem: Hobbes 148t den Souverdn den grofRen Dehnierer
wie aller 6ffentlich d&uBerungsfahigen, so auch der religidsen Wahrheit sein. Zwar
IaRt er das Innere des Menschen als staatsfreien Raum Ubrig - was Carl Schmitt
dann spéter als aus Agnostizismus von Hobbes kozediertes und von Spinoza kon-
sequent genutztes Emfallstor der subjektivistischen Unterhéhlung der Staatsau-
toritat brandmarken wird2 -, aber die Unterdriickung jeder 6ffentlichen AuRe-
rung nicht staatlich autorisierter religiéser Uberzeugung tut der in der Reforma-
tion aufgebrochenen religiosen Subjektivitidt in einem MalRe Gewalt an, das sich
nur destabilisierend, desintegrativ auf die politische Einheit der Gesellschaft aus-
wirken kann.

24 Ich folge hier der Analyse von Osanio Ueno, Spinoza et le paradoxe du eontrat social de
Hobbes: ,Le reste”, in: Cahiers Spinoza 6 (printemps 1991) 269-295.

23 Vgl. dazu ausfihrlich Manfred Walther, Biblische Hermeneutik und/oder theologische
Politik bei Hobbes und Spinoza, in: Hobbes e Spinoza: Scienza c politica, ed. Daniela Ilo-
strenghi (Napoli 1992) 623-669.

26 ,,Schon wenige Jahre nach dem Erscheinen des .Leviathan' fiel der Blick des ersten libera -
len Juden auf die kaum sichtbare Bruchstelle®: (Jarl Schmitt, Der Leviathan in der Staatslehre
des i'homas Hobbes: Sinn und Lehlsehlag eines politischen Symbols (K6ln [982; zuerst
1938) ss.
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y Benedikt de Spinoza oder Die Macht der Demokratie

51 Es kennzeichnet den Rang Spinozas sowohl als eines der schartsinnigsten

Hobbes-Leser in der Wirkungsgeschichte der Hobbcsschen politischen Theorie
als auch als eines systematischen Denkers, daB er just jene soeben angemerkten
Briche und Liicken erkennt und in einer Hobbes radikalisierenden und gerade
dadurch dessen Lésung sprengenden Denkbewegung eine neue Gestalt der politi-
schen Theorie hervorbringt, che wegen eben dieser Radikalitdt des Ansatzes wie
des eingeschlagenen Lésungsweges lange Zeit - sieht man einmal von den Schot-
ten ab27- fir die allgemeineuropdische politische Philosophie nicht anschluf3fahig
sein sollte:
Er beseitigt ndmlich rigoros den letzten normativ-naturrechtlichen Rest an der
Basis der Hobbesschen Rechts- und Staatstheone (ad 4.4a), verwirft, jedenfalls in
der reifen Gestalt seiner Theorie im unvollendet hinterlassenen Tractatus politi-
cus, die kontraktualistisehe Staatstheorie (ad 4.4b) und beseitigt die Liicke zwi-
schen dem gemeinsamen Willen der Vielen und der Staatsgewalt durch Prozcdu-
ralisierung des Verhéltnisses zwischen beiden und durch das Einfligen konstitu-
tioneller Momente (ad 4.4c), faBt Recht konsequent als Macht (ad 4.4.d) und be-
grindet schlieRlich das Recht 6ffentlicher MeinungsduBerung in religiosen und
wissenschaftlichen, aber auch in politischen Angelegenheiten (ad 4.4c) - und wird
damit zum Begrinder einer normativ entlasteten, dafiir aber umso realitdtsnéhe-
ren Theorie der Demokratie als der natirlichsten Regierungsform und beeinfluflt
auch jene Form der modernen Demokratietheorie bedeutsam, die uns von Rous-
seau bekannt ist.

5.2 Spinoza versucht nachzuweisen, dal subjektive Vernunft und Freiheit keine ur-
sprunglichen (im Sinne von anfénglichen) Gegebenheiten menschlicher Existenz
sind, sondern sich allererst im Zuge der Gesellschafts- und Staatsbildung heraus-
bilden und dalk die Demokratie diejenige Regierungsform ist, in der die Handlungs-
macht der Gesamtgesellschaft und eine gesicherte Sphére der Entfaltung und Be-
tdtigung des ,,Eigensinnes” der Birger, also feste subjektive Rechte der Individuen,
sich im groRtmaoglichen MaRe wechselseitig stabilisieren und die, weil sie die besten
Entfaltungschancen fur die dem Menschen innewohnenden Mdglichkeiten bietet,
insofern zugleich die natirlichste aller Regierungsformen ist.

Das Ignorieren und Leugnen der Tatsache, daB die Menschen zundchst und zu-
meist, aufgrund des vielfdltigen Emwirkens der Umweltdinge auf sie, in ihren Pré-
ferenzen und Handlungen mehr durch die ,,blinde” Macht der Leidenschaften,
also durch Affekte, bestimmt sind als durch verniinftige Deliberation, ist fir die
politischen Theorien der ,,Philosophen® kennzeichnend: Indem diese die Affekt-
bestimmtheit menschlichen Handelns nicht als deren Natureigenschaft, sondern
als verdammungswurdige Fehler qualifizieren, ,glauben (sie) dergestalt etwas Er-
habenes zu tun und den Gipfel der Weisheit zu erreichen*. Dem liegt ein realitats-

Vgl. Wim Klever, Hunie contra Spinoza? in: Humc Studics 16 (1990) 89-105; den., More
about Hume’s Del.it to Spinoza, in: Hume Studies 19 (1993) 55-74.
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fernes Menschenbild zugrunde: ,,Sie stellen sich freilich die Menschen nicht vor,
wie sie sind, sondern wie sie sie haben mdéchten®, und haben daher ,statt einer
Ethik meistens eine Satire geschrieben®, ihre Theorien haben den Charakter von
Utopien28. Folgt man jedoch der Einsicht in die grundlegende Affektbestimmtheit
menschlichen Lebens, so hat das zur Folge, daB auch das natlrliche Recht der
Menschen, d. h. das Recht in ihrem urspringlichen Zustand, durch das Wirken
der allgemeinen Naturgesetze menschlichen Aifektlebens und nicht durch mora-
lische, gar vernunftgenerierte, Normen bestimmt ist.

Hatte Hobbes das natlrliche Recht eines jeden definiert als die Freiheit der
Realisierung eigener Handlungsentwirfe aufgrund seiner eigenen Macht ohne &u-
Rere Hindernisse, so zeigt Spinoza, daB diese Freiheit und damit auch jenes natiir-
liche Recht praktisch extensionslos sind. Denn das Autcinandertreffen von Men-
schen, die so von ihren blinden Begierden bestimmt sind, produziert einen Zu-
stand, in dem niemand etwas als dauerhaft seines behaupten kann, so wie Hobbes
es mit der Formel vom ,,Krieg aller gegen alle" herausgestellt hatte: ,,Das natlrli-
che Recht des Menschen, solange es durch die Macht eines einzelnen bestimmt
wird und dieser ein auf sich allein gestellter einzelner ist, (ist) folglich so gut wie
nichts...; es besteht eher in der Einbildung als in der Wirklichkeit, fehlt doch jede
Sicherheit, seiner inne zu sein®“ (TP 2/15). Das urspriingliche Naturrecht eines je-
den ist also, wie Spinoza, Hobbes konsequent zu Ende denkend, ausfiihrt, prak-
tisch eine leere Menge. Das aber heit, dall der Naturzustand ein anomischer Zu-
stand - im Sinne normativer Gesetze - ist, dal die Menschen in ihm ,,ebensowenig
verpflichtet (sind), nach den Gesetzen der gesunden Vernunft zu leben, als die
Katzen verpflichtet sind, nach den Gesetzen der Léwennatur zu leben*29. ,,Unter
eigenem Recht* steht ein Mensch jedoch nur insoweit, ,wie er alle Gewalttaten
zurickweisen und einen ihm zugeflgten Schaden nach eigenem Gutdiinken ver-
gelten kann, d. h., uneingeschrénkt formuliert, wie er nach seiner eigenen Sinnes-
art leben kann* (TP 2/9); und Uber die dazu erforderlichen Mittel verfugt der von
urspringlichen, d. h. rein naturwichsigen, Affekten bestimmte Mensch des Na-
turzustandes eben nicht.

Daraus folgt, dal von tatsachlich gegebenen subjektiven Rechten der Menschen
nur da die Rede sein kann, wo es zu Kooperationen kommt: ,,Wenn zwei auf ein-
mal Zusammenkommen* - Spinoza meint das als ,auf natlrliche Weise Zusam-
menkommen®, ,naturaliter convenire* (TP), formuliert also in bewul3t nicht-
kontraktualistischer Terminologie - ,,und ihre Krafte verbinden, dann vermdgen
sie zusammen mehr und haben folglich mehr Recht auf die Natur als jeder fur sich
allein. Und je mehr ihre Bedilrfnisse so miteinander verkniipfen, desto mehr
Recht haben sie alle zugleich* (TP 2/13; meine Ubersetzung. Wa.). Daraus wie-
derum folgt, ,,daB ein Recht der Natur, das dem Menschengeschlecht eigen ist,

i Baruch de Spinoza, Politischer Traktat / Tractatus politicus (Hamburg 1994) zit. nach Ka-
pitel/Paragraph: 1/1.

2V'j'-j'p j*. 233, j)cr Vergleich spricht zugleich aus, daR der in seinem Handeln von Vernunft
bestimmte Mensch méachtiger ist als der seinen Leidenschaften ausgelieferte.
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kaum begriffen werden kann, als wo die Menschen gemeinsame Rechte (iura com-
murua) haben* (TP 2/15; eigene Ubers.). Alles gehaltvolle Menschenrecht ist also
cresellschattlich, durch Kooperation, konstituiertes Recht, ist ins commune - mit
der Folge, dal es fur den Menschen, sofern er als in sozialen Beziehungen stehend
genommen wird, kein urspriinglich eigenes Recht gibt, daB alles dem einzelnen
zukommende Recht vielmehr nur ,dasjenige (ist), das das gemeinsame Recht ihm
zugesteht (TP 2/16)". Damit ist nachgewiesen, daR alles fir den Menschen cha-
rakteristische, d. h. ihn von anderen Bestandteilen der Wirklichkeit unterschei-
dende Recht nicht naturgegeben ist, sondern kulturell hervorgebracht ist - wenn
auch die Bedingungen seiner Wirksamkeit immer die Naturgesetze menschlicher
Préferenzbildung und Handlung bleiben.

5.3 Die Mdglichkeit, die Entstehung eines weitgehend gegeniber den Interven-
tionen der Mitmenschen gesicherten Rechts als aus rationalem Selbsterhaltungs-
kalkil kontraktualistisch - zumindest indirekt - produziertes Recht zu erkldren
und damit die solche Rechte gewdhrenden Herrschaftsverhdltnisse rational zu le-
gitimieren, hat sich Spinoza dadurch abgeschnitten, daB er die dazu erforderliche
wissenschaftlich aufgeklarte instrumentelle Vernunft nicht zu den Naturgege-
benheiten menschlicher Existenz z&hlt, solche subjektive Vernunftigkeit viel-
mehr als allererst im ProzelR der Vergesellschaftung sich herausbildend begreift31.
Auch die Gesetze, die nach Hobbes aus solch interessiertem Vernunftgebrauch
resultieren, haben fir Spinoza (noch) keinen Adressaten, sind also nicht als ,,na-
tirlich* qualifizierbar. Vielmehr verlangt Spinozas Beweisprogramm, daB er
eine Theorie der naturwichsigen Gesellschafts- und Staatsgenese liefert, die nur
das voraussetzen kann, was urspriinglich dem Menschen gegeben ist, und das
sind dessen Affekte.

Gesellschafts- und Staatsbildung ergeben sich fiir den Menschen, der sich als
ohnméchtiger in eine nicht auf seine Lebensbedirfnisse teleologisch zugeschnit-
tene™2, sondern gegen diese gleichgiltige Umwelt ,,geworfen* sieht und der doch
ontologisch durch das Selbsterhaltungsstreben (conatus in suo esse perseverandi)
charakterisiert ist, kraft der Notwendigkeit seiner Natur vielmehr aus der zu-
ndchst und zumeist naturwiichsigen Interaktion affektbestimmt agierender Men-
schen. Die Pointe dieser Theorie ist, dafl der Mensch ,,immer schon* in Sozialbe-
ziehungen lebt, weil er ohne solche nicht zu leben vermag. Spinoza nutzt also das
Theorem des Naturzustandes, um diesen selber und das in ihm angeblich geltende

w Als schlagendsten Beleg dafiir, daR die subjektiven Rechte der Biirger gesellschaftlich kon-
stituierte und garantierte Rechte sind, fihrt Spinoza das Erbrecht an, dessen Tréger, im tbli-
chen Verstande, ja schon ,,untergegangen® ist, wenn cs wirksam wird: TP 7/25.

jl Vgl. zu diesem Spezialproblem Manfred Walther, Die gesellschaftliche Begriindung der
Vernunft bei Spinoza, in: Truth, Knowledge and Reality: Inquines, in: '['he Foundation of Se-
venteenth Century Rationalism (Wiesbaden 1981) 44-55.

"’ Vgl. die Destruktion teleologischer Weltdeutungen in Baruch de Spinoza, Ethik nach geo-
metrischer Methode dargestellt (Hamburg 1976 u.6.) Teil I, Anhang =39-48. Zitiert wird die
Ethik im folgenden nach Teil (1, 2, etc.) und Lehrsatz (LI, 2 etc.), also z. B. E 2L17 = Ethik,
Teil I, Lehrsatz 17.
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Naturrecht als rationalistische, die Vermitteltheit durch Gesellschaft und Staat
sich selber verdeckende Abstraktion aus den tatsdchlich gegebenen sozialen Ver-
héltnissen nachzuweisen.

Der Zwang zur Vergesellschaftung ergibt sich fur ihn wie schon fir die Sophi-
stik und im Anschluf3 daran fur Aristoteles und die Aristotelesrezeption zum ei-
nen daraus, daB der Mensch sich ohne das Eingehen von Kooperationsheziehun-
gen nicht erhalten kann. Solche Kooperation aber entsteht nicht aus zweckratio-
nalem Kalkil, auch wenn die Fahigkeit zum Registrieren der Vorteile von Koope-
ration im Geddchnis bleiben und daraus sich entwickelnde Verdnderungen der
Praferenzen langfristig in Rechnung gestellt werden kénnen, sondern aus der Me-
chanik der Affekte, wie Spinoza sie im 3. Teil seiner ,,Ethik" vorgefiihrt hat”3.

Diesem Zwang zur Kooperation korrespondiert in der Affektnatur des Men-
schen nun zum anderen ein Phdnomen, das Spinoza imitatio affectuum nennt und
das in der vorausliegenden Tradition als Mimesis und seit Flume als sympatby,
spéater dann als Empathie bezeichnet wird. Es besteht darin, dal die Menschen
dazu neigen, spontan Affekte, die sie bei anderen ihnen &hnlichen Dingen wahr-
nehmen, nachahmen, d. h. daR sich deren von uns wahrgenommene Affekte - so-
fern wir beziiglich dieser anderen noch keine Affekte gebildet haben - auf uns sel-
ber uUbertragen (E 31.27). ,Mitleid“ - die Nachahmung der bei einem anderen
wahrgenommenen Trauer - ,und Ruhmsucht“ - ein Affekt, der sich einstellt,
wenn ich wahrnehme, dal’ ein anderer aufgrund einer mir zugeschriebenen Hand-
lung sich freut (E 3L30) - ,liegen der Geselligkeit [sociabilité], Herrschsucht und
Neid liegen der Ungeselligkeit [asociabilité] zugrunde, und diese beiden Gruppen
von Leidenschaften sind untrennbar®.

Sehen wir jemand, mit dem wir Mitleid empfinden, durch einen anderen ver-
letzt, so stellt sich Empdrung (indignatio) als spezifische Form des Hasses ein,
und dies ist ein zu leidenschaftlicher Solidarisierung determinierender Effekt, der
die reine Selbstzentriertheit des Handelns intersubjektiv aufsprengt und der, wie
Spinoza ausfihrt, allen Revolutionen zugrunde hegt (TP 6/1). Diese Lehre Spino-
zas besagt nichts anderes, als daB es die Ichzentriertheit aufbrechend Affekte gibt,
denen wir ausgesetzt sind und die in ihrem Zusammenspiel miteinander und mit
den gegenldufigen Affekten die Herausbildung zunéchst lockerer und kurzfristig
bestehender, sodann ldngerfristiger und institutioneil sich verfestigender sozialer
Gruppcn hervorbringeni4.

Ich folge in diesem Abschnitt der Interpretation, die Alexandre Matheron, Le probléme
de I’évolution de Spinoza du Traité théologico-politique au Traité politique, in: Spinoza: Is-
sues and directions (wie Anni. 4), 258-270, vorgelegt hat, wo die antikontraktualistische
Struktur des TP mit groRer Klarheit herausgearbeitet wird.

24 Vgl. dazu im Detail Matheron 1990 (wie Anm. 32), 263 ft. Mit der kontraktualisttschen
Staatsbildungsthconc ist somit auch jede ohne Rekurs aut die Aflckte oder Emotionen arbei-
tende Form rationaler Handlungstheorien, wie sie in den verschiedenen Theorien des ratio-
nal choice vorliegen, schon im Ansatz kritisiert - obgleich sich Spinoza auch dieser Theone-
hgur ausgiebig bedient! Der zwcckrationalc Kontrakt 148t sich dann als eine unter bestimm-
ten Bedingungen mdogliche Spczialtorm der aiiektiv bestimmten Interaktion interpretieren.
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Kehren wir zu den Konstitutionsbedingungen subjektiver Rechte zuriick, so
ergibt sich aus der Tatsache, dal inhaltlich gehaltvolle Rechte immer aufgrund von
Kooperation entstehen, also iura communia sind, ,,daR das Recht des Staates oder
der hochsten Gewalt nichts anderes ist als eben das Recht der Natur, das durch die
Macht, nun nicht mehr jedes einzelnen, sondern der wie von einem Geist geleiste-
ten Menge bestimmt wird“ (TP 3/2). DaB ein einzelner oder auch mehrere die
Staatsgewalt ausliben kdnnen, heit also nichts anderes, als dal die anderen, die
damit als Untertanen qualifiziert sind, den Inhabern der Souveranitdt die Disposi-
tionsgewalt Gber die Art der Auslibung ihrer je eigenen .Handlungsmacht tuberlas-
sen - und zwar nur solange, wie sie dazu aufgrund ihrer jeweiligen Affektlage dis-
poniert sind, und es ergibt sich weiter, daBR ,jeder Blrger zu Recht (tut oder be-
sitzt) nur dasjenige, was er kraft eines gemeinsamen Beschlusses in Anspruch neh-
men kann* (TP 3/2). Die Bereitschaft, anderen solche Dispositionsmacht einzu-
rdumen, also Herrschaft zu akzeptieren, ergibt sich daraus, daR bei entsprechen-
der Ausiibung durch den oder die Herrscher die Grinde zur Furcht sich verrin-
gern und die Anldsse fir Hoffnung sich vermehren, insbesondere wenn die durch
diese Akkumulation von Handlungsmacht mdégliche Riickverteilung des Rechts
der Souverénitdt an die Birger in Form subjektiver Rechte diesen einen - von der
Macht der Gesellschaft, also vom ins commune institutionalisierten und garantier-
ten - Raum fir die Fihrung eines Lebens nach dem eigenen ingenium eines jeden
ermdglicht. Denn dadurch wird wiederum die Bereitschaft der Birger erh6ht, sol-
che Herrschaft zu akzeptieren, was wiederum vermehrte Mdglichkeit der Einréu-
mung bietet, etc.: Es bildet sich ein sich selbst verstdrkender Machtkreislauf zwi-
schen Birgern und Souverdn heraus, dessen Grundlage die Breite und Tiefe von
Kooperationsbeziehungen ist.

5.4 Daraus, daB ,,das Recht der Regierung oder der hdchsten Gewalt nichts ande-
res ist als eben das Recht der Natur, das durch die Macht, nun nicht mehr jedes
einzelnen, sondern der wie von einem Geist geleiteten Menge bestimmt wird* (TP
3/2), leitet Spinoza nun eine Reihe von Folgerungen ab:

a) Alle Herrschaftsmacht, also jede summa potestas, beruht auf der Akzeptanz
durch die Beherrschten35. Die Macht und folglich das Recht des Souveréns, lber
die Handlungsmacht der Biirger zu disponieren, besteht also nur solange, wie sich
beides durch den nicht stillbaren Machtkreislauf hierdurch reproduziert36. Denn
niemand verzichtet je endgiltig auf sein natirliches Recht, die Staatsleistungen
und -Institutionen gemdR der eigenen Préferenzstruktur zu beurteilen und geméaR
den dieses Urteil begleitenden Affekten zu handeln.

X ,Oboedientia facit imperantem*®, so hat Hugo PreuR, Vom Obrigkeitsstaat zum Volks-
staat, in: Handbuch der Politik, 3. Bd. (Berlin; Leipzig 31921) 16-26 (16), diese ,,Weisheit Spi-
nozas“ bindig formuliert.

w Das ist das von Emst Renan, einem Spinoza-Forscher, formulierte ,prcbiscitc de tous les
jours®.
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b) Diejenige Regierungs- oder Herrschaftsform ist daher die stabilste, in der jener
Machtkreislauf, in welchem allein sich alle staatliche Herrschatt vollzieht, auch
zum expliziten Operationsmodus des politischen Systems gemacht wird, d. h. die
Demokratie. Denn in dieser ,,ubertradgt niemand sein Recht derart auf einen ande-
ren, daB er selbst fortan nicht mehr zu Rate gezogen wird; vielmehr lbertrégt er es
auf die Mehrheit der gesamten Gesellschaft, von der er selbst ein Teil ist. Auf diese
Weise bleiben alle gleich, wie sie es vorher im Naturzustand waren*-7.

c) Von der Wirksamkeit dieses ,,Naturgesetzes” (vgl. TTP 16: 235) sind auch die
Vertragshandlungen der Birger nicht ausgenommen: Sie haben ihre Stabilitat nur
dadurch, daB sie Erwartungssicherheit begriinden, und sei es, weil vom Vertrags-
bruch mehr Nachteile als Vorteile zu gewértigen sind (TTP 16: 235-236). Das aber
bedeutet, dal der Rechtssatz ,pacta sunt servanda* kein naturrechtlich, sondern
nur ein positiv-rechtlich begriindeter Satz ist, dal also die Erklarung der Staats-
entstehung mit kontraktualistischen Argumenten eine petitio principii darstellt.

d) Der ,Innenraum*® der Subjektivitat ist zwar fur den Inhaber der Staatsgewalt
vielfdltig manipulierbar, aber doch niemals ganz beherrschbar. Und je mehr die
Menschen lernen, autonom und rational zu urteilen, umso weniger ist das der Fall.
Wo aber keine Macht ist, ist auch kein Recht. Deshalb ist es nicht herrschafts- und
ordnungsstabilisierend, sondern wirkt sich im Gegenteil destabilisierend aus,
wenn die Staatsgewalt es untersagt, die eigenen Meinungen religidsen, wissen-
schaftlichen oder politischen Charakters offentlich kundzutun. Denn wes der
Sinn voll ist, des geht der Mund uber. So begrindet Spinoza es als Zeichen der
Klugheit der Herrschaft in eigenem Interesse, 6ffentliche Redefreiheit zu gewéh-
ren, die auch Gesetzeskritik einbezieht, wird doch damit die Akzeptanz einer Re-
gierung durch die Biirger erhéht38. Damit ist zugleich die biirgerliche Offentlich-
keit grundlegend begrindet, und die Redefreiheit ist zugleich die erste Gestalt, in
der durch politische und rechtliche Institutionen die naturrechtlich zundchst nur
innere Freiheit einen duBeren Betdtigungsraum erhdlt, der freilich, indem er Herr-
schaft stabilisiert, diese zugleich auch rechtlich beschrankt. Und es ist das Grund-
muster der spinozanischen politischen Theorie sichtbar geworden, denn nach Spi-
noza ist ,,der Zweck des Staates... in Wahrheit die Freiheit”“ (TTP 20: 301).

e) Menschen, die die Konstitutionslogik von Staat und Recht reflexiv-subjektiv
eingeholt haben und die wissen, ,,dal das Schwert des Konigs, d. h. sein Recht, in
Wahrheit der Wille der Menge selbst oder ihres einflureichsten Teils* ist, und die
»als vernunftbegabte Menschen sich niemals ihres Rechts so begeben, daR sie aul-
hoéren, Menschen zu sein®, werden deshalb der Ausibung ,ihrer” eigenen akku-
mulierten Handlungsmacht durch den Souverdn konstitutionelle Schranken auf-
erlegen. ,,Denn die Grundlagen des Staates sind als gleichsam ewige Beschliisse

¥ TTP 16: 240 (meine Hervorhebung. Wa.). Da die Demokratiekapitel des TP von Spinoza
nicht mehr fertiggestellt worden sind, greife ich hier auf die entsprechende Stelle des TTP zu-
ruck.

35 Das ist ausfihrlich entwickelt in TTP 201
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des Konigs anzusehen, so daB seine Staatsdiener durchaus gehorsam sind, wenn
sie sich weigern, seine Anordnungen auszufiihren, sobald er etwas befiehlt, was
sich mit den Grundlagen des Staates nicht vertragt“39.

f) Die Macht und folglich das Recht des Inhabers oder der Inhaber der summa po-
testas, Uber die Handlungsmacht der Birger zu disponieren, besteht nur solange,
wie sich beides durch den niemals stillstehbaren Machtkreislauf hindurch repro-
duziert (s. 0. unter a). Denn niemand verzichtet je endgultig auf sein natirliches
Recht, die Staatsleistungen und -Institutionen gemé&R der je eigenen Praferenz-
struktur zu beurteilen und gemé&R den dieses Urteil begleitenden Affekten zu han-
deln. Damit ist auch eine uniiberschreitbare Grenze des ansonsten von Spinoza als
legibus soluta gekennzeichneten Souverénitatsrechts bezeichnet. ,,Denn es liegt si-
cherlich in der Natur des Menschen, sich zusammenzutun, sei es aufgrund einer
gemeinsamen Furcht, sei es aus dem Verlangen, einen gemeinsam erlittenen Scha-
den zu réchen. Und weil das Recht des Gemeinwesens durch die gemeinsame
Macht der Menge definiert wird, verringert sich sicherlich dessen Recht, d. h. des-
sen Macht, in dem MaRe, in dem es selber Veranlassung gibt, daR sich viele zusam-
mentun® (TP 3/9), d. h. da eine Empdrung entsteht40. Steht also eine Empdrung
niemals in Ubereinstimmung mit dem biirgerlichen Recht, ist also jeder Wider-
stand illegitim, so bedroht doch eine solche Empd&rung, wenn sie erfolgreich ist,
auch nicht den Bestand eines Gemeinwesens, sondern ,sie bewirkt nur, dal sie
(d.i. die Birger. Wa.) seine (d.i. des Gemeinwesens. Wa.) Form in eine andere um-
wandeln, dann ndmlich, wenn sie ihre Streitigkeiten nicht unter Beibehaltung der
Gestalt des Gemeinwesens beilegen kdnnen* (TP 6/2).

5.5 Auf der Grundlage der von allen normativen Bestandteilen gereinigten Be-
stimmung des ,natiirlichen®, d. h. urspringlichen Status des Menschen in der
Welt als einer spezifisch verfaBten Selbsterhaltungs- und Handlungsmacht ent-
wirft Spinoza eine Theorie der Gesellschafts- und Staatsbildung und -transforma-
tion, welche die von Menschen aufgrund des Zusammenspiels von Affekt und sich
entwickelnder Vernunft produzierten rechtlichen und politischen Institutionen
als Resultate eines nicht stillbaren Prozesses der Bildung und des Verfalls von
Machtakkumulation begreift, der trotz der Rationalisierung, deren er fahig ist,
weiterhin nur als Spezialfall, als spezifische kulturelle Konstellation, einer das
Empfinden und das Denken wie das Handeln der Menschen bestimmenden Ge-
setzmadfigkeit begriffen wird. Gerade dieser in gewissem Sinne naturalistische An-
satz beféhigt ihn, die Aporien der kontraktualistischen Staatstheorie, wie Flobbes

29 TP 7/1, am Beispiel der Monarchie. Oder kirzer: Es gilt, ,,dal jedes Rechtsgesetz der er-
klarte Wille des Kdénigs ist, aber nicht jeder Wille des Kdnigs auch Gesetz ist“ (TP 7/1). Das
ist, in knappen Worten, die Lehre von der konstitutionellen Monarchie. Fir die Demokratie
fehlen wegen des fragmentarischen Charakters des TP die entsprechenden Ausfiihrungen.
4 Die doppelte Bedeutung des Wortes ,Empdrung®, als Ausdruck der MiRbilligung auf-
grund der imitatio aflectuum in Form des Mitleids einerseits, des politischen, auf Anderung
der Herrschaftsverhiiltnisse gerichteten Aufstandes andererseits, ist also in Spinozas Philoso-
phie erklart.
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sie entwickelt hatte, dadurch zu vermeiden, dal er die implizit demokratische
Konstitutionslogik staatlicher Souverénitét, die auch bei Hobbes vorliegt, gegen
deren ,,Aufhebung“ im Autorisierungsvertrag durchhélt und daraus das Modell
einer prozedural verflissigten und konstitutionell begrenzten Herrschaft im
Sinne der Demokratisierung des Staates entwickelt4l.

Spinozas politische Philosophie stellt aber auch eine bestimmte Art der An-

knipfung an die kommunalistische Tradition dar, und zwar vor allem deshalb,
weil er die kooperative Entstehung und Funktionsweise des Staates als das allen
Regierungsformen zugrunde liegende, in der Demokratie am reinsten prozedural
ausgepragte und hier gegen absolute personale Herrschaft sperrige ,,Gesetz* der
Politik entfaltet und in der rechtlichen Garantie von Bilrgerfreiheit zugleich die
besten Entfaltungsbedingungen fiir ein vernunftbestimmtes und daher wesentlich
gemeinsames Leben sieht - ohne dal er sich doch der Einsicht in die Unaufheb-
barkeit von Herrschaft unter der Bedingung zunéchst und zumeist leidenschafts-
bestimmten menschlichen Handelns und den daraus folgenden Erfordernissen ei-
ner starken Souverdnitdt verschlieRen wirde. Das zeigt sich auch darin, dal3 er an
mehreren Stellen, u. a. in der Frage der konstitutionellen Begrenzung der perso-
nellen Herrschaft, auf von Althusius her vertraute Muster zuriickgreift, ohne
diese jedoch - und das ist der zentrale Punkt - mit nicht erzwingbaren inneren
Konformitédtsanforderungen zu belasten.
Damit sind Demokratisierung der Staatsorganisation, Konstitution einer gesamt-
staatlichen zentralen Souverénitdt und rechtliche Ermdglichung eines weltan-
schaulichen Pluralismus auf hohem Abstraktionsniveau in einem einheitlichen
prozedural akzentuierten Begriindungsgang so miteinander verknipft, dal diese
Gestalt der politischen Philosophie, systematisch gesehen, das Niveau bezeichnet,
hinter das eine sowohl moderne wie realitatsaffine Theorie nicht wird zuruckfal-
len kénnen.

6. Jean-Jacques Rousseau oder Die zweite Geburt des Menschen aus dem Vertrag

6.1 Jean-Jacques Rousseau (1712-1762), der Herkunft nach Schweizer, dem
hauptsdchlichen Lebens- und Schaffensraum nach Franzose, hat nicht nur die
Theoriegestalten von Althusius, Hobbes und Spinoza - sowie Pufendorfs und
Lockes - aufgenommen, sondern auch die Erfahrungen der schweizerischen dorf-
lichen42 und stédtischen Blrgergemeinden nicht weniger als die eines hobbesia-

a1 Das gilt nicht nur fir die Demokratie als Regierungsform, sondern wird, sehr detailreich
und z. T. zeitbedingt, auch fir Monarchie und Aristokratie ausgefiihrt. Die ersten Herausge-
ber haben, offensichtlich in Analogie zum von Spinoza selber festiggestellten TTP, dem TP
als Untertitel beigegeben, daf in ihm ,gezeigt wird, wie eine Gesellschaft mit monarchischer
Regierung und wie eine mit aristokratischer Regierung einzurichten ist, damit sic nicht der
Tyrannei verfallt und damit Friede und Freiheit der Blirger unangetastet bleiben*; und in der
Tat geht che Intention Spinozas durchgehend dahin aufzuzeigen, da Herrschaft, in welcher
»Regierungsform* auch immer, umso stabiler ist, je starker in ihr Rickkoppelungsprozcsse
zwischen Regierenden und Birgern institutionell verankert sind.

42 Vgl. seine iberschwengliche Schilderung der lockeren Vergesellschaftung weitgehend aut-
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nisch geprégten Absolutismus in Frankreich ,im Ricken®, als er sich, wiederum
gut ein Dreivierteljahrhundert spéter, daran macht, die kontraktualistische Logik
in ihrer freiheitsschaffenden und -verbirgenden Reinheit noch einmal, und zwar
nunmehr gegen deren herrschaftsstabilisierenden MiRbrauch bei Hobbes und Pu-
fendorf, aber auch bei Locke, voll zur Geltung zu bringen und so zu gestalten, dall
er dabei zugleich dem spinozanischen Utopieverdikt gegeniiber einer rein norma-
tiven, nicht in einer realistischen Anthropologie verankerten politischen Theorie
entkommt.

6.2 In einer vor allem gegen Hobbes, aber auch gegen Locke gerichteten Konzep-
tion des Naturzustandes beschreibt Rousseau diesen als einen Zustand der voll-
kommenen Herrschaftsfreiheit, die darin grindet, daR die Individuen ein asozia-
les, weil weitgehend quasi-instinktgeleitetes Leben in einer Umwelt fiihren, die
genigend Ressourcen fir die Befriedigung der elementaren, jeweils ad hoc auftre-
tenden und so auch befriedigten BedUrfnisse bereitstellt. Dall der Mensch von
Natur frei ist, ist der wichtigste Befund dieser Konzeption. Was dagegen die vor-
ausgehenden Naturzustanclstheoretiker als Naturausstattung der Menschen aus-
gegeben haben, ist die Sozialnatur des Menschen auf einer bestimmten, bereits
antagonistisch gewordenen Stufe der Gesellschaftsgeschichte, so daR es nicht
Wunder nimmt, wenn eben diese staatlich-herrschaftlich formierte Gesellschaft,
der das Bild vom Naturzustand des Menschen entnommen ist, dann als Heilmittel
angepriesen wird43.

Aufgrund nicht interner, entwicklungslogischer, sondern externer Umstdnde
(Naturkatastrophen) sind die Menschen gezwungen, sich zu vergesellschaften. In
so sich herausbildenden Formen einfacher naturwiichsiger Vergesellschaftung
kénnen sie solange relativ harmonisch koexistieren, wie ihr Streben nach Selbster-
haltung noch vom gleichfalls urspriinglichen Affekt des Mitleids (s. 0. 5.4 zu Spi-
noza) in ihren gemeinschaftsschadlichen Ausdrucksformen in Zaum gehalten
wird.

Erst als aufgrund der Arbeitsteilung sich Umfang wie Unterschiedlichkeit der
verfligbaren Giter vergroBern und gleichzeitig auch die BedUrfnisse der Men-
schen vervielfachen, tritt eine Situation ein, in der sich - gleichzeitig mit einer star-
ken 6konomischen und sozialen Differenzierung der Gesellschaft in Arme und
Reiche - der ,,unschuldige” amour propre elementarer Selbsterhaltungsbediirf-
nisse in einen egoistisch sich verschliefenden, das Mitleid schwdchenden und ten-
denziell abtdtenden amour de soi-méme verwandelt. Der erfolgreiche Versuch der
Reichen, im Appell an das elementare Sicherheitsbedirfnis aller Gesellschaftsmit-

arker Bauernhofe: Jean-Jacques Rousseau, Brief an Herrn d’Alembert..., in: ders., Schriften
(Minchen 1978) Bd. 1,394 f.

»3ie (d.i. alle vorangegangenen Naturrechtsthcoretiker. W'a) sprachen vom wilden Men-
schen und beschrieben den birgerlichen Menschen“:Jean-Jacques Rousseau, Diskurs tber
die Ungleichheit / Discours sur I'inégalité, hrsg. von Heinrich Meyer (Paderborn 1984, zuerst
1755) 69,71.
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giieder zu einer von allen akzeptierten Eigentumsrechtsordnung zu gelangen44,
binden auch che Armen an diese Ordnung ungleicher Eigentumsverhéltnisse unter
dem Deckmantel der formellen Rechtsgleichheit und Rechtssicherheit und repro-
duziert und potenziert damit die vorhandenen Abhéngigkeitsverhdltnisse. Es tritt
eine Lage cm, in der wechselseitige Abhdngigkeit voneinander fir die Befriedi-
gung der meist kunstlich hervorgerufenen Bedurfnisse und eine egoistisch ver-
formte Affektstruktur sich wechselseitig blockieren43.

6.3 Damit ist gesellschaftssystematisch ein hochst instabiler Zustand erreicht, in
dem, wie Rousseau in doppelter Negation formuliert, ,,die Hindernisse, die ihrem
(d.i. der Menschen. Wa.) Fortbestehen im Naturzustand (!) schaden, in ihrem Wi-
derstand den Sieg davontragen Uber die Krafte, die jedes Individuum (!) einsetzen
kann, um sich in diesem Zustand zu erhalten*46.
Erst jetzt, wo sich Sprache, Vernunft und ein differenziertes, aber zugleich die Na-
tur des Menschen entstellendes Affektleben entwickelt haben, ist es mdglich, aber
zugleich erforderlich geworden, dalR die Menschen aus dem Prozef naturwiichsi-
ger, immer mehr herrschaftsiiberformter Vergesellschaftung ausbrechen und sich
zu einer neuen Form gesellschaftlicher Einheit bewuf3t und frei zusammenschlie-
Ben. Erst jetzt hat die Stunde des Gesellschaftsvertrages geschlagen, alles andere
ist bloBe Vorgeschichte bewuBter Vergesellschaftung.

Rousseau stellt an diejenige Form des gesellschaftlichen Bandes, welches die
Menschen sich selber freiwillig anlegen, hochste Anforderungen:
Die zu bildende Form der gesellschaftlichen Einheit muR so beschaffen sein, dafl
(1) dann kein Mensch (ber andere herrscht, insofern also eine Wiederherstellung
der urspringlichen Herrschaftsfreiheit des Naturzustandes statthat, - auch wenn
die Autonomie des Individuums im Sinne der vollstdndigen Unabhé&ngigkeit von
anderen nicht restituierbar ist47;
(2) die Interessen der Menschen, die sie im nach Rousseau vorgesellschaftlichen
Zustand, also in der Konkurrenzgesellschaft, entwickelt haben, sofern sie mit der

44 Auf diesen Aspekt hat Kersting, (wie Anm. 2), 142-147, nachdricklich hingewiesen. Hier
ist auch der Ort, an dem nach Rousseaus Meinung Locke steht.

43 ,(N)os besoin nous rapprochent @ mesure que nos passions nous divisent®, heilt es knapp
und prézise im Genfer Manuskript des Contrat social:Jean-Jacques Rousseau, Du contrat so-
cial (Manuscript de Geneve), in: ders.,- Oeuvres complétes, ed. de la Pleiade, vol. 3, (Paris
1964) 282, Zeilen 8-9.

46 Jean-Jacques Rousseau, Gesellschaftsvertrag oder Grundsdtze des Staatsrechts (Stuttgart
1977) im folgenden zit.: CS, nach Buch/Kapitel: Seite 1/6: 16.

4/ Deshalb beschreibt Rousseau auch gleich zu Beginn des CS (1: 5) das Problem so, daf er
nachweisen will, was den ,,Ketten®, in denen der Mensch nach dem Ausgang aus dem Natur-
zustand liegt, ,,RechtmaRigkeit“ verleihen kdnne. Insofern ist das im Staat des Contrat Social
herrschende Recht Vernunftrecht und nicht urspringliches Naturrecht. Darin nimmt Rous-
seau die Einsicht auf, die sowohl Hobbes als auch, in einer Rousseau naheren Art und Weise,
Spinoza formuliert hatte (z. B. TP 3/3), daB alles wirkliche Recht auf Kooperation beruhen-
des, also gesellschaftlich erzeugtes Recht ist. Vgl. auch den Hinweis bei Kersting, (wie
Anm. 2), 150f.
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neuen Einheit vereinbar sind, gewahrt und gesichert sind;(3) daB es sich um eine
stabile, d. h. von allen affirmierte und getragene Einheit handelt.

Rousseau beschreibt daher die Anforderungen an die gesuchte Problemlésung
zusammenfassend so: ,,Finde eine Form des Zusammenlebens, die mit ihrer ge-
samten gemeinsamen Kraft (Moment 3. Wa.) die Person und das Vermdégen jedes
einzelnen Mitgliedes verteidigt und schiitzt (Moment 2, Wa.) und durch die doch
jeder, indem er sich mit allen vereinigt, nur sich selbst gehorcht und so frei bleibt
wie zuvor (Moment 1! Wa.)“ (CS 1/6: 17). Rousseaus Ldsung ist ein spezifisch ge-
faBter Vertrag, den jeder mit allen anderen schlief3t: ,,Gemeinsam stellen wir alle,
jeder von uns, seine Person und seine ganze Kraft, unter die oberste Richtschnur
des Gemeinwillens [volontégénérale]; und wir nehmen, als Korper, jedes Glied als
untrennbaren Teil des Ganzen auf“ (CS 1/6: 18).

Darin sind die angefihrten Bedingungen wie folgt erfllt:

(1) Indem alle gemeinsam uber die Formen des Zusammenlebens entscheiden,
muf sich niemand dem Diktat eines anderen beugen, ist also personale Herrschaft
ausgeschlossen; es handelt sich um eine vollstdndige Reziprozitat von Willensver-
héltnissen, in die keine der vorher vorhandenen Machtpositionen eingeht. Inso-
fern ,,bleiben” alle frei - so frei ndmlich, wie sie als autonom den Kooperations-
vertrag schliefende Individuen waren.

(2) Da alle freiwillig nur das beschlielen, was sie als ihren Interessen dienlich an-
sehen, und jeder seine Interessen selber am besten kennt, kann nur solches be-
schlossen werden, was auch diesen Interessen gerecht wird. Und zugleich gewin-
nen alle, als einzelne, die vereinigte Willens- und Handlungsmacht des gesamten
gesellschaftlichen Kdrpers als den Garanten, der ,,die Person und das Vermdgen*
- das ihnen gemdR dem gemeinsamen BeschluB zukommt - ,verteidigt und
schitzt™.

(3) Da es sich nicht mehr um einander ausschlieBende, in Konkurrenz zueinander
stehende Interessen handelt, ist die neue Einheit zugleich stabil, da es einen brei-
ten Bereich der substantiellen Ubereinstimmung der Einzelwillen gibt, der sich
selbst reproduziert.

Das Resultat der gemeinsamen Willensbildung sind die allgemeinen Regeln des
Zusammenlebens, nach denen jedem das Seine bestimmt wird, also allgemeine Ge-
setze. Und das durch diesen Zusammenschluf? sich konstituierende Volk ist sei-
nerseits souverdn und an nichts gebunden als an das, was es selber beschlief3t - und
solange es diesen Beschluf nicht revidiert. Rousseau geht dabei so weit, dall er
auch diese Form der egalitdr-demokratischen politischen Willensbildung als
durch BeschluB jeweils zu erneuernde versteht.

6.4 Daraus ergibt sich dann die institutioneile Struktur des Staates ganz einfach:

- Die Gesetzgebung ist immer und nur Sache der zum corps politique zusammen-
geschlossenen Kontrahierenden, d. h. des souverdnen Volkes, das daher auch
nicht reprédsentierbar ist; und da der Gemeinwille definiert ist als derjenige, der
das von allen gemeinsam Gewollte in die Form allgemeiner Gesetze gief3t, kann
er auch nicht irren.
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- Die Exekution der Gesetze und folglich die Kontrolle der Biirger beziglich der
Einhaltung der Gesetze ist das Geschéft der Regierung, die daher immer nur als
gesetzesgebundene legitim arbeitet. Sobald die Regierung dagegen die Geset-
zesbefugnis usurpiert, wird die Regierung despotisch; und tyrannisch ist eine
zwar gesetzeskonforme, aber nicht vom Souverdn eingesetzte Instanz (CS 3/
10). In beiden Féllen hat der Souverdn, haben auch einzelne Angehdrige des
souverdnen gesetzgebenden Kdérpers, quasi subsididr, das Recht und die Pflicht
zum Widerstand.

6.5 Rousseaus politische Philosophie, die er im ,,Contrat Social“ entwickelt, ist ei-
ner der groBen Versuche, die Realisierbarkeit des Modells einer in Autonomie von
den Menschen erzeugten, herrschaftsfreien, ethisch bestimmten Lebensfiihrung,
wie sie der kommunalistischen Erfahrung vorschwebt, im Mal3stab des modernen
Territorialstaates mit ausdifferenzierten Lebenssphédren nachzuweisen. Dabei bil-
det die von Spinoza explizit gemachte Einsicht, dal die Macht des Staates die
Macht der Menge ist, ebenso wie die daraus von Spinoza gezogene demokratische
Konsequenz ein besonders wirkungsmdachtiges Denkmotiv48. Rousseau entfaltet
die demokratischen Implikationen des kontraktualistischen Gedankens in Rein-
kultur. Gleichzeitig insistiert er aber, wie das schon die Betonung des Desiderats
(2) erkennen 1aBt, wiederum in der Sache mit Spinoza, auf dem handlungs-, und
d. h. dem affekttheoretischen Ausweis der von ihm konzipierten egalitér-freiheit-
lichen Gesellschaft - und scheitert an eben diesem Ausweis49:

a) Schon im Vorspann des 1 Buches setzt Rousseau sich zum Ziel, eine Lésung des
Problems antagonistisch gewordener gesellschaftlicher Verhéltnisse auszuarbeiten
dergestalt, ,,daB das, was Recht zul&Rt, stets mit dem verbunden (sei), was der Vor-

48 Wahrend die Art und Weise, in der die politischen Theorien von Hobbes, Pufendorl,
Locke bei Rousseau prasent sind, vielfach Aufmerksamkeit gefunden hat - vgl. dazu z. B.
Robert Derathe, Jean-Jacques Rousseau et la Science politique de son temps (Paris 1988), und
Reinhard Brandt, Rousseaus Philosophie der Gesellschalt (problemata 16, Stuttgart-Bad
Cannstatt 1988), ferner die zahlreichen Arbeiten zum Verhéltnis Rousseaus zu jeweils einem
einzelnen der genannten Denker st das nach der hier vorgelegten Interpretation besonders
relevante Verhéltnis zu Spinoza bisher monographisch nicht behandelt worden; vgl. einst-
weilen Madeleine Francei, Les reminiscences spinozistes dans le contrat social de Rousseau,
in: Revue philosophique de la France et de I'Etranger (1951) 60-84, die in der systematischen
Bilanz der spinozanischen Theorie den Vorzug gibt. Die Gegeniuberstellung einzelner signi-
fikanter Passagen aus Spinoza und Rousseau ist als Anhang beigeflgt.

49 Wolfgang Kersting kritisiert das Insistieren Rousseaus auf dem interessen-, also affekt-
theoretischen Ausweis der Mdglichkeit solch substantieller Einheit des Gesellschaftskdrpers
als inkonsistente Verunreinigung des kontraktualistischen Arguments (Kersting [wie Anm.
2], 167 ff.). Wenn er am Schluf seiner Monographie dann aber - in der aufgrund der kommu-
nitaristischcn Kritik an Rawls von diesem selber revidierten Fassung des kontraktualisti-
schen Arguments (352-355) - den Kontraktualiusnuis als in einer bestimmten, eben der
westlichen, Tradition und Lebensform gegriindete Rechtfertigungstheonc politischer Herr-
schaft versteht, so rekurriert er selber der Sache nach auf einen Faktor, der, wie er einrdumt,
den kontraktualistischen Gedanken transzendiert. Das aber heiBt, daB Rousseaus Beweis-
programm - von dem ich unterstelle, daB es, auch, von Spinoza beeinflufRt ist -, weiter aktuell
ist, auch wenn Rousseaus eigener Losungsversuch daran gescheitert ist.



Kommunalismus und Vertragstheorie 155

teil vorschreibt, damit Gerechtigkeit und Nutzen nicht getrennt gefunden wer-
den“ (CS: 5)y0. Das Interesse der einzelnen Kontrahierenden ist durch die gesetz-
gebende Kompetenz des gemeinsamen Karpers aber nur dann nicht verletzt,
wenn dieser nur beschliet, was den Interessen aller entspricht. Das setzt nun
aber, was den Umfang der legitimen Gesetzgebung betrifft, voraus, dal die Inter-
essen der Kontrahierenden weitgehend ubereinstimmen, also identisch oder mit-
einander kompatibel sind3L Sind die Lebensverhdltnisse und damit die Interessen
der Birger nicht weitgehend homogen, nehmen die Sonderinteressen, die nach
Rousseau ihren legitimen Ort haben, zu, so verdinnt sich im selben Male das
Konkretgemeinsame der Willen, der Staat wird geschwécht.

Deshalb postuliert Rousseau konsequent: ,Dieser Ubergang vom Naturzu-
stand zum birgerlichen Zustand erzeugt im Menschen eine sehr bemerkenswerte
Verénderung, weil dadurch in seinem Verhalten die Gerechtigkeit” - in Form der
Zustimmungsbereitschaft zum allgemeinen, d. h. gemeinwohldienlichen Gesetz -
»an die Stelle des Instinktes“ - ndmlich des blinden Triebes der Selbsterhaltung -
Ltritt und seinen Handlungen diejenige Moralitat” - als gewufRte und gewollte
Pflichtbindung seines Handelns anstelle des instinktartig wirkenden Mitleids -
»verliehen wird, die ihnen zuvor mangelte* (CS 1/8: 22).

Die Einsicht, daR nur das Uberwiegen der Gemeinwohlorientierung den gesell-
schaftlichen Kdérper kraftvoll und handlungsfahig macht, ist nur die andere Seite
des Problems der Homogenitdt der Lebensverhdltnisse: Beide reproduzieren sich
wechselseitig. Das Wissen darum, daR solches Uberwiegen der Gemeinwohlori-
enticrung einer affektiven Stiitzung bedarf, um jederzeit handlungswirksam zu
sein, veranlalt Rousseau so, ganz konsequent, dazu, eine ,,religion civile” zu kon-
zipieren, die als Patriotismus eben diese Orientierung am Gemeinsamen auch ge-
fihlsméRig stitzt, und Rousseau geht so weit, dabei fiir diejenigen Birger die in
ihrem Handeln gegen diese Burgerreligion verstofRen, die Todesstrafe vorzusehen
(CS 4/8)52.

Das Problem der affektiven Stiitzung der Gemeinwohlorientierung, das durch
die religion civile fr die nicht Einsichts- und Vernunftfahigen gelost werden soll,
stellt sich fir Rousseau deshalb in besonderer Schérfe - und es spricht fur die Auf-
richtigkeit seines Denkens, daR er selber eindringlich darauf hinweist -, weil er die
neue Gesellschaft des ,,Contrat Social* als nur radikalen Bruch mit der Vorge-

yj Die Zweigleisigkeit der Beweisfiihrung, einer interessendkonomisehen und einer univer-
sahstisch-kontraktuahstischen, und das Scheitern der Vermittlung beider, hat Maximilian
lorschner, Rousseau (Alber Kolleg Philosophie, Freiburg, Miinchen 1977) 120-157, heraus-
gearbeitet. Vgl. auch den entsprechenden Abschnitt bei Kersting, (wie Anm. 2), 167f.

51 Wenn Rousseau, aufler beim AbschluB des Vertrages selber, nicht Einstimmigkeit fordert,
sondern die Geltung des Mehrheitsvotums vertritt, so begriindet er das damit, daB sich so,
indem die Zahl der Nichtzustimmendcn und eine entsprechende Zahl der Zustimmenden
sich gegenseitig neutralisieren, eben der UberschuB der Mehrheit als das tragfahige Gemein-
same Ubrigbleibt.

32 Vgl. dazu Karl Dietrich Erdmann, Das Verhéaltnis von Staat und Religion nach der Sozial-
philosophie Rousseaus (Der Begriff der ,religion civile*) (Historische Studien 271, Berlin
1935) und Walther, (wie Anm. 57).
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schichte mdglich konzipiert. Damit ist aber die Mdglichkeit abgeschnitten, dal
der Staat auf die ,,im SchdfRe der alten Gesellschaft® sich herausgebildeten Motiva-
tionen und Dispositionen zurtickgreifen kannx>= Diese Kombination kontraktua-
listischer mit handlungs- oder afiekttheoretischen Erwdgungen, in der, analytisch
gesehen, die Stdrke des Rousseauschen Beweisprogramms liegt, dieser ,,dquivoke
Kontraktualismus, der Rechtsfiguren und Ethostormen ineinander schiebt”, er-
weist sich als notwendige Bedingung fir die Realisierung des egalitdr-demokrati-
schen Projekts. Er ,,wird zum Sinnbild einer ethischen Metamorphose, einer Ver-
wandlung der natiirlichen Menschen in Gemeinschaftswesen, einer Iransforma-
tion natlrlicher Lebensverhéltnisse in eine moralische Welt*“34.

b) Rousseau ist sich der Geféhrdetheit dieses seines Projekts durchaus bewuRt. So
spricht er davon, daRB jede politische Kdrperschaft, so gut wie jeder Mensch, den
Gesetzen des Entstehens und des Vergehens unterworfen ist, dafl sie ,,die Keime
ihrer Zerstérung in sich (trégt)". Das ist deshalb so, weil ,,die Verfassung des Men-
schen ein Werk der Natur, die des Staates aber ein Werk der Kunst* ist. Zwar gilt:
»Je besser der Staat verlalRt ist” - je starker also Interesse und Pflicht koinzidieren
und damit die ethisch bestimmte Lebensweise institutionell gestarkt wird und sich
die Préferenzstruktur des Individuums transformiert -, ,,desto mehr Uberwiegen
im Herzen der Burger die 6ffentlichen Angelegenheiten die privaten® (CS 3/15:
102). Aber da die allgemeinen Gesetze der Menschennatur - man denkt hier un-
willkurlich an Spinozas Lehre von der Naturgesetzlichkeit des Affektlebens -
durch die Staatsbildung nicht aufgehoben werden, ist es unvermeidlich, daR im
Laufe des Staatslebens der Patriotismus erkaltet, die Privatinteressen sich m der
Handlungspréferenz der Burger immer stirker geltend machen, wozu auch die
»UbergroBe der Staaten* beitragt (CS 3/15), so daB schlieBlich der Vorrat an sub-
stantiell gemeinsamer Orientierung sich abschwécht und damit auch die Gesetze
ihre Kraft zu verlieren beginnen, bis schlieRlich der politische Kérper an Lebens-
kraft verliert und schlief3lich zerfllt.

Was Rousseau hier noch als staatsbiologisch bedingten Verfall analysiert, dafl
ndmlich die Realisierungsbedingungen seiner Lésung im Zuge der jeweiligen Ge-
sellschaftsgeschichte dahinzuschwinden beginnen, das hat er spéter, anders als die
meisten Rousseauisten, auch direkt und systematisch ausgesprochen: dall er ndm-
lich mit seiner Lésung gescheitert ist.

In einem Brief an Mirabeau vom 26. 7. 1767, also fiinfJahre nach der Veroffent-
lichung des ,,Contrat Social“, schreibt er, im Anschlufl an das dort gestellte Be-
weisziel, eine neue Form der gesellschaftlichen Einheit zu finden: ,,Wenn diese

33 Da denkt Marx spater realistischer, wenn er darlegt, daf sich die neue Gesellschalt nur eta-
blieren kann, wenn sie als Selbstbewegung der alten Gesellschaft tiber sich hinaus entsteht,
sieh also nur aus der jeweils fortgeschrittensten Gestalt der alten Gesellschaft entwickeln
kann, in der sich bereits, wenn auch noch durch die alte Gesellschaftsstruktur ,,gefesselt”, die
Produktivkrafte der neuen Gesellschaft soweit entfaltet haben, dal eine gewisse Anschliel3-
barkeit vorhanden ist - was dann realgeschichtlich nicht eingeldst wurde, mit dem bekannten
Ergebnis.

1 Kersting, (wie Anm. 2), 168.
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Form unglicklicherweise nicht auffindbar ist, und ich glaube, daB sie nicht auf-
findbar ist, bin ich der Ansicht, daB man zum anderen Extrem (bergehen muf
und mit einem Schlag die Menschen so sehr unter das Gesetz stellen mul3, wie das
nur mdglich ist; folglich den willkiirlichen Despotismus errichten, und zwar den
willklrlichsten, der méglich ist; ich wollte, der Despot kénnte Gott sein.“3%Jene
»vollkommene Entiulerung” der Menschen an den politischen Koérper, die zur
Lebensféhigkeit desselben erforderlich ist, existiert nun auch nach Rousseaus Ur-
teil ,,mehr in der Einbildung als in der Wirklichkeit* (Spinoza, TP 2/15).

So begreift Rousseau denn am Ende dic politische Lésung des Problems selber
eher als Abgesang auf eine unwiederbringlich vergangene Epoche der Mensch-
heitsgeschichte und erprobt fur sich andere Lésungen dafiir, wie ein ,,unbesché-
digtes Leben im beschédigten“ (Adorno) mdglich sein kdnnte: in ethisch-religio-
ser Fundierung eines authentischen Lebens inmitten einer verfallenen Umwelt im
Erzieher-Zéghngsverhéltnis und weitgehender dadurch ermdglichter Innenstabi-
lisierung; in einem Leben ricksichtsloser Aufrichtigkeit vor sich selbst und vor
der Welt; m einem Leben der Einsamkeit fern aller Sozialitat3% - alles ,individua-
listische®, ,,unpolitische” Lésungen.

7. Rickblick und Aushlick

7.1 Blicken wir auf die betrachteten Gestalten einer Rechts- und Staatstheorie zu-
rick, von denen zumindest die drei zuletzt Behandelten gemeinsam haben, daf sie
Rechtsordnung und Staatsgewalt allein aus der Interaktion der Menschen selber
herzuleiten versuchen - und daher einer Begriindung von Recht und staatlicher
Herrschaft ,,von oben®, als Setzung einer menschen- und weltiiberlegenen jensei-
tigen Macht, entgegenarbeiten -, so ergibt sich am Leitfaden des Problems, wie die
Errungenschaft kommunahstischer politischer Selbstorganisation im Zuge der
Begriundung einer komplexen ausdifferenzierten modernen Gesellschaft bewahrt
werden kann, Folgendes:

a) Althusius gehort nicht in den Zusammenhang der modernen Gesellschaftstheo-
nen, da sein Modell des Politeuma, der politischen consociatio symbiotike, kein
unmittelbares Konstitutionsverhdltnis zwischen den einzelnen Gesellschaftsmit-
gliedern und der gesamtstaatlichen Herrschaft kennt. Stattdessen rezipiert er das
aristotelische Modell einer stufenweisen Assoziation von jeweils als vorausgehend
angesehenen sozialen Formen und modifiziert es nur insofern, als er zwischen
dem aristotelischen Dorf und der Polis noch die Provinz einfligt. Das Festhalten

33 Jean-Jacques Rousseau, The Political Writings, vol. 2, ed. by E.C. Vaughan (Oxford 1969)
160 f., zit. nach Stefan Breuer, Sozialgeschichte des Naturrechts (Beitrdge zur sozialwissen-
schaftlichen Forschung 42, Opladen 1983) 445; Obers, u. Hervorh. von mir.

M Vgl. die Charakterisierung der vier ,Auswege* aus der Aporie des politischen Lebens der
Gegenwart, wie sie Ginter Eigal, Die Rekonstruktion der menschlichen Natur: Zum Begriff
des Naturzustandes in Rousseaus ,,zweitem Discours®, in: Rousseau und die Folgen (Neue
Hefte fir Philosophie 29, Gottingen 1989) 24-38, skizziert hat.
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an der Einheit von Glaubens- und Birgergemeinde der reformierten theologi-
schen Tradition ermdglicht es ihm zwar, das Volk als Tréger auch der gesamtstaat-
lichen Souveranitdt festzuhalten und die Herrschaftsgewalt als Auftragsverhéltnis
unter festgelegten rechtlichen Bedingungen (leges fundamentales), also als Rechts-
verhaltnis, zu bestimmen; das ist die Form, in der sich das kommunalistische Mo-
ment bis in die oberste gesellschaftlich-politische Ebene hinein durchhélt. Indem
er aber zugleich jede politische Einheit mit dem Erfordernis einer sittlich und re-
ligios einheitlichen Lebensfiihrung befrachtet, wie es nur in kleineren sozialen
Gruppen, wenn Uberhaupt, durchhaltbar ist, Uberlastet er seine politische Theorie
in einer Weise, welche dem schon einsetzenden Prozel der religiésen und 6kono-
mischen, auch sozialen, Differenzierung nur um den Preis einer Regression hétte
standhalten kénnen - und es blieb dem 20. Jahrhundert Vorbehalten, solche Re-
gressionsgestalten in Form politischer Theorien auf deutschem Boden hervorzu-
bringen.

b) Hobbes entwickelt das Grundmuster der modernen Gesellschaftsvertragstheo-
rie, derzufolge politische Herrschaft nur dann legitim ist, wenn sie als Resultat der
freiwilligen Selbstbindung der Birger, als Resultat eines zwischen allen Gesell-
schaftsmitgliedern geschlossenen Vertrages, explizierbar ist. In der von ihm ange-
botenen Lésung verschwindet jedoch die vorausgesetzte Autonomie der kontrak-
tierenden Individuen fast spurlos in dem Resultat, dem ein fur allemal authorisier-
ten absoluten Souverdn; fast spurlos ist dieses Verschwinden, weil in dem nicht
aufgebbaren Recht der Selbstverteidigung gegen den lebens- und freiheitsbedro-
henden Zugriff des Souveréns ein Kern vorstaatlicher Menschenrechte festgehal-
ten ist, der aber zugleich geeignet ist, das ganze Geb&ude zu erschittern.

c) Spinoza fallt aus dem Rahmen neuzeitlicher Vertragstheoretiker, zu denen der
Oberflachengestalt nach auch Althusius gehdrt, ganz heraus. Seine Strategie, so-
wohl die Einsicht in vorstaatliche Sozialbeziehungen als auch die kommunalisti-
sche Erfahrung der Stirke durch Kooperation zu bewahren, ohne die Uberlastung
mit ethischen und religiésen Pflichten sich aufzuhalsen, geht schon vom Ansatz
her einen anderen Weg; Er setzt ndmlich - und zwar fast gegen die gesamte Tradi-
tion -, politische und soziale Freiheit im Sinne der Handlungsfreiheit nicht als
vorsoziale und vorstaatliche Gegebenheit voraus, sondern zeigt, da® Handlungs-
freiheit zu allererst das Resultat von Kooperationsbeziehungen ist, die in rechtli-
chen Institutionen ihren Niederschlag finden und nur als herrschaftsgestutzte
auch auf Dauer Wirksamkeit gewinnen, wobei die Herrschaft jedoch immer von
der Akzeptanz der Beherrschten als der causa immanens jeder Regierungsgewalt
genetisch und damit auch faktisch abhéngig ist. Genau aus dieser Einsicht in die
Struktur aller politischen Herrschaft als eines nicht stillstellbaren Machtkreislau-
fes, also aus einer empirischen Tatsache und nicht aus einem normativen Postulat,
demonstriert er dann die U berlegenheit der Demokratie (iber andere Regierungs-,
also Herrschaftsformen und die herrschaftsstabilisierende, aber zugleich auch
herrschaftsbegrenzende Funktion von individuellen Freiheitsrechten mit der Mei-
nungsduBerungsfreiheit und der Wissenschaftsfreiheit an der Spitze. Hier ist also
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die kominunalistische Erfahrung zum Grundmuster der ,,Logik des Politischen*
?f;worden und zugleich als herrschaftslimiticrende, freiheitskonstitutive Theorie-
option wirksam. Vollstdndige Herrschaftsfreiheit kann in einer solchen Konzep-
tion nur als Versuch erscheinen, die Naturzugehdrigkeit und Naturemgebunden-
heit des Menschen voluntaristisch zu Uberspringen - mit jener Dialektik, die wir
kennen. Erst im Rahmen einer solchen rechtlich gestalteten Freiheit individueller
Lebensfiihrung kann sich dann auch ein ethisch selbstbestimmtcs Leben, auch m
freiwilliger Gemeinschaft, dauerhaft konstituieren,

d) Rousseau schlieflich unternimmt den gewaltigen Versuch, auf der Basis und
mit den Mitteln der modernen Gesellschaftsvertragstheorie zugleich eine ethisch -
und wo die Einsicht nicht ausreicht, auch religiés - bestimmte Lebensgemein-
schaft auf gesamtgesellschaftlicher Ebene in Uberwindung der interessenzerkliif-
teten modernen Zivilisationsgesellschaft zuriickzugewinnen. Hier liegt also der
Versuch vor, jenes kominunalistische Modell einer von allen geteilten sittlich be-
stimmten Lebenswelt auf dem Boden der Moderne, d. h. auf dem Boden der un-
aufgebbaren Autonomie des Individuums, zuriickzugewinnen. In dem Male je-
doch, wie die Vertragspartner als empirische Subjekte noch von den Sozialisati-
onsschdden der Konkurrenzgesellschaft gezeichnet sind, mufl der Staat auf eine
auf Unterwerfung statt auf freie Anerkennung ausgehende Staatsreligion, die da-
mit das Freiheitsniveau des Christentums notwendig unterschreiten muf, zuriick-
greifen; kurz: In der Durchsetzungsphase - von dem Problem ihrer Etablierung
durch den législateur als einen Deus ex machina ganz abgesehen - muf der Staat
des contrat social zu einer Herrschaftsform regredieren, die Rousseau zur Ein-
sicht in die Unrealisierbarkeit seines Projektes und zum Durchspielen nunmehr
individualistischer, unpolitischer Ldsungen des Problems eines ,,unbeschédigten
Lebens* vcranlafit.

7.2 Die Behauptung, dal’ das - noch dazu aufgekldrte - Eigeninteresse der Indi-
viduen nicht auf Dauer jene Motivation zu erzeugen vermag, welche politische In-
stitutionen des freien und gemeinsamen Lebens aufrecht erhélt, bildet den Aus-
gangspunkt des Kommunitarismus. Daher versucht er in seiner Liberalismuskritik,
dessen Einseitigkeit und dessen Mangel an Tragféhigkeit fur eine lebensféahige po-
litische Synthesis der Gesellschaft zu Gberwinden und Vorschldge fir die Ausge-
staltung eines ergdnzenden Spektrums affektiv wirksamer, ethisch bestimmter Ver-
stdrkungen der politischen Einheit zu entwickeln. Schon im Namen ist die Ver-
wandtschaft mit dem Kommunalismus erkennbar. Dabei ist sich diese liberalismus-
kritische Bewegung vor allem in den USA sehr wohl der Gefahr bewuRt, welche in
einer ethisch und/oder religids aufgeladenen Kritik der modernen, représentativ-
demokratischen Gesellschaft hegen kann - angesichts des in der US-Gesellschaft
weit verbreiteten religiosen Fundamentalismus ebenso relevant wie angesichts der
Karriere auf Tdnnies sich berufenden Gemeinschaftsgedankens in Deutschland.

So soll ein kurzer Hinweis auf Richtung und Gestalt des Kommunitarismus
diese Uberlegungen abschlieRen und zugleich die Aktualitat der kommunalisti-
schen Erfahrung in der gegenwaértigen politischen Theorie belegen: Das Thema ist



160 Manfred Walther

noch nicht erledigt, weil jene Erfahrungen als immer weniger im politischen Le-
ben der heutigen Demokratien ,,aufgehoben*, ja weil sie geradezu als hochgeféhr-
det erscheinen.

Die zuerst von Michael [. Sandei*"7 formulierte Kritik am politischen Liberalis-
mus besagt, daB
- das ungehemmte Fortschreiten der Individualisierungstendenz der - amerika-

nischen - Gesellschaft ein Klima der sozialen Kalte und der Ricksichtslosigkeit

erzeuge und damit das ,,gesellschaftliche Band* zu sprengen drohe,
- und daR der politische Liberalismus als die herrschende politische Philosophie
dafur verantwortlich zu machen sei.

Was dabei auf der Strecke bleibe, sei das BewuRtsein, daB die modernen Frei-
heitsrechte, die Sandei ebenso erhalten will wie der von Sandei in erster Linie at-
tackierte John Rawls38, nur dann diese Freiheit auch tatsdchlich zu geben ver-
mochten, wenn es gelinge, gemeinschaftsbildende Sozialmilieus zu stabilisieren
und zu kréftigen, da nur im Rahmen vorgdngiger Sozialitdt und entsprechender
Einstellungen der einzelnen der Umschlag freiheitssichernder Individualrechte in
Solipsismus und soziale Kélte und Ricksichtslosigkeit vermieden werden kdnne.
Was die Kommunitaristen - spéter auch u. a. Charles Taylor, von Hegel herkom-
mend, und Maclntyre, der aristotelisch gepragt ist - einzuklagen suchen, ist also
die Starkung jener Erfahrungen fraglos geteilter Lebenswclten, die den metaindi-
vidualistischen Rahmen und zugleich die affektiven Ressourcen bereitstellen, um
von den Freiheitsrechten einen anderen als selbstzerstorerischen Gebrauch zu
machcn. Hier kann man also sowohl das Althusianische Motiv der consociatio po-
litike (als dessen Form des Anstotelismus) als auch Rousseaus ,,zweite*, ethisch
bestimmte und auf Identifikation mit dem Gemeinwesen ausgerichtete Natur der
den Souverén bildenden Staatsbirger wiedererkennen.

Diese Skizze mag gentigen, um deutlich zu machen, inwiefern die Erfahrungen
gemeinsamen Lebens als eine oder die wesentliche Bedingung dafiir angesehen
wird, dalR der demokratische Egalitarismus sich nicht selber zerstért. In Deutsch-
land ist diese Reflexion im Rahmen einer Analyse der angeblich politisch dystunk-
tionalen Folgen des Sékularisierungsprozesses von Wolfgang Bockenfdrde formu-
liert und zugleich als Apologie der Religion ausgemiinzt worden, wenn er schreibt:
»Der freiheitliche, sdkularisierte Staat lebt von Voraussetzungen, die er selber nicht
garanlieren kann.*39

A Liberalism and the Limits of Justice (Cambridge u. a. 19S2 u.8.).

,s Eine Theorie der Gerechtigkeit (Frankfurt a.M. 1975 u.6.; zuerst amerikan. 1971). Diese
Kritik hat Rawls zu einer Modifikation seiner politischen Theorie veranlalt, an die wie-
derum Kersting, (wie Anm. 2), bes. 352-355 anschlieft.

39 Ernst Wolfgang Bockenférde, Die Entstehung des Staates als Vorgang der Sakularisation, in:
ders., Staat, Gesellschaft, Freiheit: Studien zur Staatstheorie und zum Verfassungsrecht (Frank-
furt a.M. 1976; der Aufsatz zuerst 1967) 42-64 (60). Mit dieser These von der bleibenden An-
gewiesenheit der politischen Synthesis auf Religion habe ich mich beschaftigt in: Die Religion
des Biirgers - eine Apone der politischen Kultur der Neuzeit? Hobbes, Spinoza und Rousseau
oder Uber die Folgelast des Endes der politischen Theologie, in: Biirgerschaft und Biirgertu-
gend (wie Anm. 10) (im Druck).
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Wie diese StoRrichtung der Debatte sich gegentiber der Gefahr immunisieren
kann, in die in Deutschland traditionell eingefahrenen und erst seit kurzem - mit
Blick des Historikers betrachtet - verlassenen Bahnen eines antiindividualisti-
schen Gemeinschafts- und Pflichtdenkens & la Pufendorf und Wolff, und spéter
der Gemeinschaftsideologien des 20. Jahrhunderts, hineinzugleiten - m den USA
wére das die Moral Majority-Bcwegung etwa einesJerry Falwell -, das ist das Pro-
blem, zu dem die oben dargestellten Modelle politischer Einheitsbildung auf ihre
Ergiebigkeit fur die gegenwadrtige Debatte hin erneut zu befragen wéren.
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Exkurs zu Entsprechungen in der Gesellschaftstheorie Spinozas und Rousseaus
Textvergleich

Spinoza

Wenn zwei zugleich Zusammenkommen
und ihre Kréfte verbinden, vermdgen sie zu-
gleich mehr und haben folglich zugleich
mehr Recht auf die Natur als jeder von
ihnen allein, und je mehr ihre Bedirfnisse so
miteinander verbinden, desto mehr Recht
werden alle zugleich haben. (TP 2/13)

Da aber im Naturzustand... jeder so lange
unter eigenem Recht ist, solange er sich vor
Unterdriickung durch einen anderen be-
wahren kann, und da einer allem sich verge-
bens vor allen zu wahren strebte, so ist das
natiirliche Recht des Einzelnen, solange es
nur das des Einzelnen ist und durch seine
Macht bestimmt wird, gleich Null...

Wir schlieRen daraus, daB von Naturrecht
als dem Menschengeschlecht eigen doch ei-
gentlich nur da che Rede sein kann, wo die
Menschen gemeinsame Rechte haben.

(TP 15/2) '

Auf diese Weise also kann sich ohne irgend-
welchen Widerspruch gegen das natirliche
Recht eine Gesellschaft bilden, und jeder
Vertrag kann m vollkommener Treue gehal-
ten werden; es braucht eben nur jeder die
ganze Macht, die er besitzt, auf die Gesell-
schaft zu Gbertragen... Das Recht einer sol-
chen Gesellschaft heiRt Demokratie; sie ist
demnach zu definieren als eine allgemeine
Vereinigung von Menschen, die in ihrer Ge-
samtheit das hochste Recht zu allem hat,
was sie vermag.

(TTP 16: 193," 19-22 u. 24-26/PhB 237, 31-
37 u. 39-238,2)

Damit glaube ich die Grundlagen einer de-
mokratischen Regierung hinldnglich klar
dargelegt zu haben. Ich habe diese lieber als
alle anderen behandelt, weil sie, wie mir
scheint, die natirlichste ist und der Freiheit,
welche die Natur jedem einzelnen gewahrt,
am néachsten kommt. Denn bei ihr Gbertragt
niemand sein Recht derart auf einen ande-
ren, daR er selbst fortan nicht mehr zu Rate
gezogen wird; vielmehr bertragt er es auf
die Mehrheit der gesamten Gesellschaft, von
der er selbst ein Teil ist. Auf diese Weise
bleiben alle gleich, wie sie es vorher im Na-
turzustand waren.

(TTP 16: 195, 14-21/PhB 240, 12-21)

Rousseau

Da die Menschen nun keine neuen Krafte
hervorbringen, sondern nur die vorhande-
nen vereinen und lenken kdénnen, haben sic
kein anderes Mittel, sich zu erhalten, als
durch Zusammenschlul eine Summe von
Kraften zu bilden, starker als jener Wider-
stand, und diese aus einem einzigen Antrieb
einzusetzen und gemeinsam wirken zu las-
sen ...

(CS 1/6: 360, 2. Abs./R 16, letzter Abs.)
»Finde eine Form des Zusammenschlusses,
die mit ihrer ganzen Kraft die Person und
das Vermdgen jedes einzelnen Mitglieds ver-
teidigt und schiitzt und durch die doch je-
der, indem er sich mit allen vereinigt, nur
sich selber gehorcht und genauso frei bleibt
wie zuvor.*

(CS 1/6: 260, 4. Abs./R 17, 2. Abs. Mitte)
SchlieBlich gibt sich jeder, da er sich allen
gibt, niemandem, und da kein Mitglied exi-
stiert, Uber das man nicht das gleiche Recht
erwirbt, das man ihm Uber sich einrdumt,
gewinnt man den Gegenwert fir alles, was
man aufgibt, und mehr Kraft, um zu bewah-
ren, was man hat.

(CS 1/6:3. Abs./R 18, 2. Abs.)

Gemeinsam stellen wir alle, jeder von uns
seine Person und seine ganze Kraft unter die
oberste Richtschnur des Gemeinwillcns;
und wir nehmen, als Kdorper, jedes Glied als
untrennbaren Teil des Ganzen auf.

(CS 1/6: 361, 4. Abs./R 18, 3. Abs.)



Jurgen Weitzel

Die Konstituierung der Gemeinde
aus der Rechtstheorie

I. Einleitung

Zunéchst zwei Vorbemerkungen zum Verstdndnis des Themas:

1 ,Konstituierung der Gemeinde* meint nicht deren Begrindung oder Herlei-
tung ausschlieflich aus einer wie auch immer gearteten Rechtstheorie, sondern
alle Elemente solcher Konzeptionen, die Gemeinden in ihrer Entstehung, Ent-
wicklung und Behauptung fordern und unterstiitzen.

2. ,,Rechtstheorie” meint jede konzeptionelle Rechtsvorstellung, sei sie nun
ausdricklich formuliert oder aber aus dauerhaften Organisationsmustern und ei-
nem strukturierbaren rechtlichen Verhalten herleitbar.

Damit zur eigentlichen Einleitung: Sehen wir uns nach Konzeptionen des
Rechts um, die fir das Gesamtthema der Tagung relevant sein kénnten, so kommt
einem zundchst die Unterscheidung zwischen gelehrtem und ungelehrtem Recht
in den Sinn. Gelehrt ware dann die Tradition des romisch-kanonischen Rechts,
das jedenfalls seit dem 12. Jahrhundert an Universitdten gelehrt wird. Ungelehrt
wére die Vorstellungswelt der ndrdlich der Alpen angesiedelten Rechtshonoratio-
ren. Nun greift allerdings die Unterscheidung zwischen gelehrtem und ungelehr-
tem Recht, insbesondere deshalb, weil sie nichts zur Entstehung der Normen aus-
sagt, nicht unmittelbar auf unsere Fragestellung zu. Bei ihr geht es offensichtlich
um die Ausbildung und Behauptung der Kommune in einer adligen Umwelt, also
um Selbstbestimmung im Gegensatz zu Fremdbestimmung. Rechtskonzeptionen
und Rechtselemente, die die Autonomie der Gemeinde stérken, sind also gegen
solche abzusetzen, die in Bezug auf die Gemeinde heteronom sind, Fremdein-
flisse auf sie ermdglichen. Der Gesichtspunkt autonomen oder heteronomen
Rechts findet eine angemessene Berucksichtigung in der von Wilhelm Ebellbe-
grundeten und vorwiegend vom germanistischen Zweig der Rechtsgeschichtswis-
senschaft zur Sondierung des Rechtsbegnffs eingesetzten Normentrias von Recht
=Rechtsgewohnheit, Einung =Willkir und Gebot = Gesetz. Flasso Hofmann hat

1 Wilhelm Ebel, Geschichte der Gesetzgebung in Deutschland (Géttingen 21958); den., Die
Willkir (Gottingen 1953); den., Der Biirgereid als Geltungsgrund und Gestaltungsprinzip
des deutschen mittelalterlichen Stadtrechts (Gdttingen 1958).
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diese Typen jingst sogar als universalgeschichthehe Grundtormen des Rechts in
Anspruch genommen*®. In ihnen stehen nicht die Normvermittlung und che An-
wendungstechniken des Rechts im Vordergrund der Bcegriffsbildung, sondern die
Elemente, auf die cs fur die Autonomie der Gemeinde entscheidend ankommt:
Normentstehung und Normdurchsetzung. Es sollen also nachfolgend die Rechts-
gewohnheit, das Willklrrccht und das Gebotsrecht unter den Gesichtspunkten
von Normentstehung und Normdurchsetzung auf ihre Fahigkeit, kommunale
Autonomie hervorzubringen, befragt werden. Formulieren wir das Problem im
Hinblick auf das Spannungsield zwischen Herrschaft und Genossenschaft, so ist
leicht zu erkennen, dal sich bei den Rechtsgewohnheiten Herrschaft und Genos-
senschaft in deren Entstehung und Durchsetzung teilen, dal die Einung Norm-
entstehung und Normdurchsetzung in die Hand der Gemeinde gibt, wahrend das
Gebotsrechts nach Entstehung und Durchsetzung einer Herrschaft zuzurechnen
ist. Mit SchluRfolgerungen allein aus den als Idealtypen zu verstehenden Rechts-
konzeptionen ist jedoch nicht allzuviel gewonnen. Ebenso wie Herrschaft und
Genossenschaft gehen sie in der Realitdt vielgestaltige Verbindungen miteinander
ein, die es zu erfassen und im Hinblick auf das Autonomieproblem zu gewichten
gilt. Es ist aber auch das Verstdndnis der drei Normtypen nicht ohne Schwie-
rigkeiten, weshalb diese nachfolgend in aller gebotenen Kiirze unter Beachtung
der neuesten Entwicklungen - vornehmlich den Historikern - vorgestellt werden
sollen.

Ein Teil der Verstdndnis- und Verstdndigungsschwierigkeiten ergibt sich dar-
aus, dal die Normentrias von Wilhelm Ebel im Hinblick auf die Verhaltnisse
ndrdlich der Alpen konzipiert wurde. Dieser Punkt trifft vornehmlich das mittel-
alterliche ,,Recht*, also die sowohl stdlich wie nérdlich der Alpen auftretende un-
geschriebene, weder auf einer ausdricklichen Vereinbarung noch auf einem aus-
dricklichen Gebot beruhende Normenmasse. Das in den Quellen nérdlich der
Alpen als Herkommen, Brauch, Gewohnheit, coutume und dergleichen mehr be-
zeichnete Recht wurde bislang durchweg als ,,Gewohnheitsrecht* erfallt und da-
mit den von Schriftlichkeit und zum System tendierender ,,Rechtsordnung* als
Normalitdt ausgehenden gelehrten Theorien der consuetudo eingeordnet. Inzwi-
schen dirfte sich die Einsicht durchgesetzt haben, dal das Wesen dieses schriftlo-
sen Rechtes damit verkannt wird. Es wird deshalb nachfolgend auf dem Diskussi-
onsstand des Rechtshistorikertages von 1990, der in dem Sammelband ,,Gewohn-
heitsrecht und Rechtsgewohnheiten im Mittelalter“3 seinen Niederschlag gefun-
den hat, hinsichtlich des mittel-, west- und nordeuropédischen schriftlosen Rechts
als von der Rechtsgewohnheit oder den Rechtsgewohnheiten gesprochen. Die
Einordnung des in rémisch-kanonischer Tradition stehenden wahren Gewohn-

2 Hasso Hofmann, Gebot, Vertrag, Sitte. Die Urformen der Begrindung von Rechtsver-
bindlichkeit (Baden-Baden 1993). '

J Gerhard Dilcher u. a., Gewohnheitsrecht und Rechtsgewohnheiten im Mittelalter (Berlin
1992); vgl. auch che Besprechung von Karl Kroeschell, in: ZRG KA 107 (1990) 335..342 zu
Hubert Mordek (Hrsg.), Uberlieferung und Geltung normativer Texte des frithen und hohen
Mittelaltcrs (Sigmaringen 1986).
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heitsrechts ist nach der jeweiligen Theoriebikiung in diesen Bereichen vorzuneh-
men. Soweit danach Gewohnheitsrecht eine mit dem Schriftrecht gemeinsame
Geltungs- und Durchsetzungsstruktur aufweist oder gar der - wenn auch nur fik-
tiven - Aufnahme in den Willen eines Gesetzgebers bedurfte, ist es dem Typus des
Gebotsrechts zuzuordnen.

Innerhalb der Kategorie des Gebotsrechtes gibt es ferner Schwierigkeiten beim
Verstdndnis der Policey und ihrem Verhéltnis zum Recht. Die Policeygebote,
-normen und -Ordnungen des spaten Mittelalters und der frihen Neuzeit werfen
in ihrem Verhdltnis zum zeitgendssischen Recht ganz entsprechende Fragestellun-
gen und Probleme auf, wie sie fur das Verhéltnis des frankischen Koénigsrechts, der
Dekrete, Edikte und Kapitularien zu den Volksrechten diskutiert werden4. In bei-
den Epochen wurde ein autoritatives, teilweise durch Konsenselemente abgesi-
chertes Ordnungsinstrumentarium entwickelt, um rechtlich begriindete Einzel-
maRnahmen durchzusetzen, um aber auch auf das Recht und seine Verwaltung
ordnend, bessernd, erneuernd und letztlich fortbildend EinfluR zu nehmen. Im
normativen Bereich lag der Schwerpunkt im frihen Mittelalter beim Straf- und
ProzeBrecht, in der friihen Neuzeit im Wirtschahs- und Arbeitsleben sowie in der
stdndischen Sozialordnung. Durch massive Anwendung dieses Instrumentariums
entstand jeweils eine komplizierte Gemengelage von Gebotsrecht und Rechtsge-
wohnheit bzw. einem auf gemeinem Schriftrecht gegriindeten Richterrecht. In der
Neuzeit wurde das Gebotsrecht zum die Zukunft bestimmenden Gesetz, das
heilt der Typus des durch Befehl hervorgebrachten Rechts hat schrittweise die
alte Rechtsgewohnheit verdrdngt und im 18. Jahrhundert die Strukturen des alten
Rechts endgultig Uberwunden. Damit ist zu derzeit nicht n&dher bestimmbaren
Zeitpunkten schon den Zeitgenossen die Fahigkeit abhanden gekommen, Policey
und Recht zu unterscheiden. Erst im 19.Jahrhundert wurde Herrschaft dann wie-
der geteilt, wurden Gebot und das zum Gesetz gewordene Recht in Deutschland
wieder gebunden - diesmal durch innere Mechanismen eines monistischen Staats-
und Rechtswesens. In der frénkischen Epoche hingegen hatten sich typologisch
gesehen die Rechtsgewohnheiten behauptet.

Es waren bekanntlich die landesherrlichen Policeygebote und -Ordnungen, die
den Bewegungsspielraum der Gemeinden in der friihen Neuzeit zunehmend ein-
engten. Wie aber ist das gemeine, gelehrte Recht dieser Zeit typologisch einzuord-
nen? Da auf dem Corpus Juris Justinians beruhend, ist es grundsétzlich als Ge-
bots- und Gesetzesrecht zu bewerten. Allerdings handelt es sich um ein Gesetzes-
recht besonderer Art. Es ist ndmlich das Recht eines langst verblichenen Gesetz-
gebers, der nicht mehr befragt werden kann, der sein Werk vielmehr in die Hand
der Wissenschaft und in die Durchsetzungspraxis der Richter entlassen hat. Das
heilt, dal seit dem spdten Mittelalter neben den Policeygeboten und -gesetzen

" Jiirgen Weitzel, Merkantilismus und zeitgendssische Rechtswissenschaft, in: Stidtewesen
und Merkantilismus in Mitteleuropa, hrsg. von Volker Press (Kéln 1983) 45-81, 58 ft.; ders.,
Strafe und Strafverfahren in der Merowingerzeit, in: ZRG Germ. Abt. 111 (1994) 66-147,
76 ff.
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Uber Jahrhunderte hin ein ausgesprochen schwach akzentuiertes Gebotsrecht den
Ubergang zum modernen Gesetzesrecht vorbereitete.

Die Einleitung abschlielfend, soll noch darauf hingewiesen werden, dall nicht
nur die Rechtstheorien fur Ausbildung und Bestand der Gemeinden von Bedeu-
tung gewesen sind, sondern daB auch umgekehrt vornehmlich die Erfordernisse
des stadtischen Sozial- und Wirtschaftslebens auf die Konzeptionen des zeitge-
nossischen Rechts eingewirkt haben. Wilhelm Ebel3und zuletzt Gerhard Dilcher6
haben nachdriicklich auf die Vorbereitung der Rezeption des gelehrten Rechts
durch das deutsche stddtische Statutarrecht hingewiesen. Mit der in der Stadt fri-
her und nachhaltiger als auf dem Land einsetzenden Verschriftlichung, mit poli-
zeilichen Elementen im Statutarrecht und mit zunehmender autoritativer Aufla-
dung des Statutarrechtes selbst haben die Kommunen ihrerseits ehe Entwicklung
hin zum Gebotsrecht mitgetragen.

Il. Rechtsgewohnheit und Kommunen

Rechtsgewohnheiten entstehen in der Regel aus konsentierter Ubung. Die Ubung
als solche ist jedoch nicht Geltungsgrund des Rechts, sondern nur seine Erkennt-
nisform. Das Recht grindet im gegenwadrtigen Konsens der stdndischen Gruppe,
um deren Angelegenheiten es geht, also der Rechtsgenossen. Fir diese Grundla-
gen beziehe ich mich auf meine 1985 erschienene Schrift ,,Dinggenossenschaft und
Recht“7 sowie auf weitere Beitrdge bis hm zu dem Vortrag uber ,Gewohnheits-
recht und frédnkisch-deutsches Gerichtsverfahren®, der 1992 in dem vorgenannten
Sammelband Uber ,,Gewohnheitsrecht und Rechtsgewohnheiten im Mittelalter®
erschienen ist8. Danach ist die Trennung von Urteil (= Recht, Rechtsfindung) und
Gebot (= Rechtszwang) Ausdruck eines qualitativen Unterschiedes zwischen mit-
telalterlich-deutschem Recht und neuzeitlich-autoritativem Gesetzesrecht. In der
gerichtlichen Organisation und im Verfahrensrecht findet die Struktur der
Rechtsgewohnheit ihren Ausdruck, sobald das Recht streitig geworden ist. Die
Dinggenossenschaft in Gericht und Rechtsdurchsetzung meint den Zustand der
Trennung von Rechtsfindung (= Urteil = Entscheidung) und richterlichem
Rechtszwang (= Gebot des Rechts) unter malRgeblicher Beteiligung der Genossen
der Parteien an der Rechtsfindung. Im mittelalterlichen deutschen Gericht ver-

3 Wilhelm Ebel, Die rechtsehdpferischc Leistung des mittelalterlichen deutschen Biirger-
tums, in: Die gesellschaftliche Struktur der mittelalterlichen Stadte m Europa (VuS' XI, Sig-
maringen 1966) 241-258.

6 Gerhard Dilcher, ,,Hell, verstandig, fir die Gegenwart sorgend, die Zukunft bedenkend*.
Zur Stellung und Rolle der mittelalterlichen deutschen Stadtrechte in einer européaischen
Rechtsgeschichte, in: ZRG GA 106 (1989) 12-45.

7 Jirgen Weitzel, Dinggenossenschaft und Recht. Untersuchungen zum Rechtsverstandnis
im frankisch-deutschen Mittelalter (Kdln 1985).

s Dilcher, Gewohnheitsrecht (wie Anm. 3), 67-86.
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waltet also die Gerichtsgemeinde, der Verband der Rechtsgenossen, sein Recht in-
haltlich selbst. Die Selbstbestimmung formt sich dabei nur in dem als selbstver-
stdndlich akzeptierten Ordo der mittelalterlichen Stdnde aus. Dieses Regelungs-
niodell Gberfordernde Konflikte fihren zu Gewalt, u.U. zu neuen Formen der
Vergesellschaftung. Die genossenschaftliche Struktur der Rechtsbildung und der
Streiterledigung ist meines Erachtens ein glickliches Produkt aus der frihmittel-
alterlichen Verschmelzung von germanischen und rémischen Grundvorstellun-
gen. Sic h&ngt wesentlich damit zusammen, dall die Franken und andere germani-
sche Stdmme genossenschaftliche Formen der Willensbildung und Entschei-
dungsfindung (Sthneverhandlungen und Suhnevertrag) kannten, und daRR mittel-
alterliche Herrschaft niemals so stark war, dal sie konkurrierende Herrschaftstra-
ger héatte ausschliefen oder nachgeordncte Verbdnde (ber die durch den Ordo
vorgegebenen Grundzlge hinausgehend hétte reglementieren kdnnen. Andere
haben den genossenschaftlichen Grundzug der Rechtsgewohnheit aus dem
Lehnswesen9oder gar aus dem ethnologischen Typus der ,,Gabe*“ 10 herleiten wol-
len. Beides Uberzeugt mich nicht.

Ist nun die dinggenossenschaftlich organisierte Gerichtsgemeinde des mittelal-
terlichen Rechts der ,,Mutterboden* der Kommunen? Man kann und mufR dies
eindeutig verneinen. Das Gericht integriert Herrschaft und Genossenschaft. Es
ist nicht darauf angelegt, simtliche Belange der Rechtsgenossenschaft in Eigenre-
gie zu betreiben. Selbstbestimmt ist nur die Aussage Uber den Inhalt des Rechts
als solche. Bereits die Einberufung der Gerichtsversammlung geht grundsdtzlich
vom Herrschaftstrdger aus. Er Ubernimmt den Vorsitz in der Versammlung, leitet
sie, gebietet das von den Rechtsgenossen gefundene Urteil und sorgt gegebenen-
falls mit Zwang fur dessen Durchsetzung. Nur als Systembruch zugunsten der
Kommune wurden Bestrebungen unternommen, den Vorsitzenden Herrschafts-
trdger abzuschaffen oder ihn durch ein Mitglied der Gerichtsgemeinde zu erset-
zen. Die Gerichtsgemeinde hat also nicht von sich aus zur ,,Gegnerfreiheit” ten-
diert, suchte nicht eine Form autonomer politischer Organisation im Gegensatz
zum Adel zu werden. Ein weiterer grundlegender Einwand geht dahin, daB sich
die Gerichtsgemeinde trotz der bei der Rechtsfindung unterlaufenden Rechts-
fortbildung nicht als ein Organ zur Schaffung neuen Rechts, sondern als ein sol-
ches der Darstellung und Bewdhrung von Recht verstand. Herleitungen der Ent-
wicklung des Gemeindewesens aus der mittelalterlichen Gerichtsverfassung, wie
sie z.B. Franz Steinbachll fiir die niederrheinischen Kommunen vertreten hat,
ist daher grundsdtzlich mit Skepsis zu begegnen. Freilich kann unter besonderen
Bedingungen das Vorbild der Gerichtsgemeinde einen iber dem Ublichen lie-
genden EinfluR genommen haben, denn mit der Aussage, daR die Dinggenossen-

o Walter Ullmann, Individuum und Gemeinschaft im Mittelalter (Gottingen 1974) 40-73.
|9 Heide Wunder, Die bauerliche Gemeinde in Deutschland (G6ttingen 1986). Mit Relevanz
zum Typus der ,,Gabe* vgl. aus rechtshistorischer Sicht zuletzt Franz Dorn, Die Landschen-
kungen der Merowinger (Paderborn 1991).

u Franz Steinbach, Stadtgemeinde und Landgemeinde, in: Rh. VjBIli. 13 (1948) 11-50; ders..
Der Ursprung der Kdlner Stadtgemeinde, in: Rh. VjBIl. 19 (1954) 273 tf.
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schaft nicht der ,,Mutterboden® der Kommunen gewesen sei, soll ja dem Vorbild
der Gcerichtsversammlung nicht jegliche Bedeutung fir unsere Fragestellung ab-
gesprochen sein. Bevor ich auf den mittelbaren Ruckhalt der Kommunen im
Recht zu sprechen komme, mdchte ich jedoch noch zwei weitere Gesichts-
punkte thematisieren, che die negative Grundeinschétzung tragen.

Zum ersten geht es um die geographische Verbreitung der Dinggenossenschaft
und damit eines Rechtsverstdndnisses, das zwischen genossenschaftlicher Rechts-
bildung und Streiterledigung einerseits und herrschaftlicher Durchsetzung des
Rechts andererseits unterscheidet. Diese Struktur der Rechtsgewohnheit ist neben
der bereits erwéhnten Herrschaftsschwache wesentlich der Mindlichkeit dieses
Rechtstypus geschuldet. Fiir das Mittelalter ist also, neben anderen Unterschei-
dungen, in Europa von zwei grofrdumigen unterschiedlichen Rechtskonzeptio-
nen auszugehen: dem Gebiet einer grundsatzlich schriftlichen und in Kategorien
der Schrifterfahrung denkenden Rechtskultur und dem Gebiet einer grundsatz-
lich in der Miindlichkeit ruhenden Rechtskultur. Dem Vorherrschen des Schrift-
rechtes entspricht die Einheit - zumindest die Einheit des konzeptionellen Ver-
stdndnisses - von Rechtsbildung, Rechtsfindung und Rechtszwang sowie die la-
tent vorhandene N&he und Bereitschaft zum Gesetzesrecht. Die prinzipiell mind-
liche Rechtskultur findet ihren Ausdruck in der Dinggenossenschaft sowie in ih-
ren Uber Jahrhunderte hin und bis weit in die frihe Neuzeit hinein bestehenden
Schwierigkeiten, den Ubergang zum autoritativen Gesetzesrecht zu finden. Im
Bereich des Schriftrechtes haben wir es mit Nachwirkungen der antiken Rechts-
kultur zu tun12 wie sie in dhnlicherWeise aulRerhalb geographischer Festlegungen
weite Teile des Kirchenrechts charakterisierten. Fiir das weltliche Recht ist die
Unterscheidung zwischen dem sidfranzésischen Schriftrecht und den nordfran-
z@sischen coutumes allgemein bekannt. Die etwa von der lle d’Oleron nach Genf
laufende Linie ist jedoch Uber Trient bis hin nach Istrien zu verldngern, so dal} da-
nach Europa in einen sudlichen Bereich des grundsatzlich autoritativen Schrift-
rechts und einen ndrdlichen Bereich der grundsatzlich genossenschaftlichen
Rechtsgewohnheit geschieden istlj. Da nun die italienischen Kommunen stark
und frihzeitig entwickelt sind, Italien aber in der Sache nicht dinggenossenschaft-
lich geprégt war14 erscheint es ausgeschlossen, das Kommunewesen aus dem Ty-
pus der dinggenossenschaftlichen Rechtsgewohnheit herzuleiten. Die italienische
Rechtsfindung bediente sich, von punktuellen Ausnahmen, insbesondere solchen
des Lehnrechts, abgesehen, immer sachkundiger Urteiler (meist iudices genannt)
und nicht des Urteils von Vertretern der Gerichtsgemeinde oder gar des Urteils
der Gerichtsgemeinde selbst.

Zum zweiten ist auf die Trennung von iberkommenem Gericht und kommuna-

2 Vgl. auch Gerhard Kéhler, Vorstufen der Rechtswissenschaft im mittelalterlichen
Deutschland, in: ZRG GA 100 (1983) 75—118; Charles M. Radding, The Origins of Medieval
Jurisprudence. Pavia and Bologna 850-1150 (New Havcn 1988). "

P John Gilissen, Introduction, historique au droit (Brussel 1979) 165, 241; Weitzel, Dingge-
nossenschaft (wie Anm. 7), 338, 478.

N Weitzel, (wie Anm. 7), 151 f., 331 ff.
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lein Willklirorgan in den Kommunen hinzuweisen13 Besonders ausgeprégt ist
dieser Unterschied in den Staddten und dort wiederum seit der Durchsetzung der
Ratsverfassung, die in Deutschland im wesentlichen in das 13. Jahrhundert féllt.
Das Uberkommene stadt- bzw. landesherrliche Gericht, das in dinggenossen-
schaftlichen Formen urteilte, bestand in den deutschen Stadt- und Landgemein-
den im Prinzip wahrend des gesamten hohen und spéten Mittelalters neben der
kommunalen Gerichtsbarkeit fort. Das Verhdltnis war immer das einer Spannung
und Konkurrenz zwischen zwei Rechtsprechungskdrpern bzw. Kompetenzberei-
chen. Grundsatzlich trachteten die Stadte dahin, die stadtherrliche Gerichtsbar-
keit zu erwerben, um sie dem Bereich der autonomen Stadtregierung einzuglie-
dern. Die Formen, in denen dies geschah, sind zu vielgestaltig, als dal3 sie hier vor-
gestellt werden kénnten. Wo die Ubernahme gelang, was keineswegs tberall der
Fall gewesen ist, blieb doch die Form der dinggenossenschaftlichen Rechtsfin-
dung als solche erhalten. Es ist deshalb keineswegs erstaunlich, dalR selbst aus-
gangs des Mittelalters in grofRen Stddten, die die alten Gerichte usurpiert hatten,
ein Bewuftsein dafur bestand, dal der Rat nicht eigentlich, d. h. im Sinne des
(Land-)Rechts, Trdger von Gerichtsbarkeit sei. Erst die rezipierte Gerichtsverfas-
sung der frithen Neuzeit hat diese Unterschiede eingeschmolzen. Auch diese Zu-
sammenhénge sind ein eindeutiger Hinweis darauf, dal sich die Kommune zu-
mindest partiell in einem ausgesprochenen Widerspruch zu Rechtsgewohnheit
und Dinggenossenschaft entwickelt und behauptet hat.

Andererseits steht jedoch auBer Frage, daR die genossenschaftliche Struktur
der Rechtsgewohnheit die weiter ausgreifende kommunale Genossenschaft in
vielféltiger Weise mittelbar gestiitzt und auch ihrer Ausbildung vorgearbeitet hat.
Zunéchst ist die Existenz einer Rechts- und Gerichtsgemeinde als solche ein
Faktor, der das SelbstbewufRtsein der Rechtsgenossen stdrken, ihre Bereitschaft,
sich zur Wahrnehmung auch anderer Angelegenheiten als der Rechtsfindung zu
versammeln, fordern muflte, so weit nur der herrschaftliche Verband, dem sie an-
gehorten, dazu uberhaupt Spielrdume croffnete. Eine Bevdlkerung, die es ge-
wohnt war, in Versammlungen zur Wahrnehmung ihres Rechts zusammenzutre-
ten, konnte tendenziell auch mehr, als nur die Rechtsfindung in die eigene Hand
nehmen. Gerichtsversammlung, insbesondere das ungebotene, echte Ding, und
Gemeindeversammlung mdégen denn auch nicht selten in einem Zuge abgehalten
worden sein. Darliber hinaus war die Ausbildung von dinggenossenschaftlich
organisierten Hofgerichten m frih- und hochmittelalterlichen Grundherrschal-
ten nicht nur Ausdruck einer verbesserten rechtlichen Stellung des einzelnen ab-
hangigen Bauern (Uberwindung des im Prinzip antiken Sklavenstatus), sondern
fihrte zugleich die Voraussetzungen dafiir herauf, daR spéterhin unter Aushéh-

13 Wilfried Helling, Untersuchungen zur Entwicklung der mittelalterlichen bremischen
Stadt- und Gerichtsverfassung (Diss. iur. Kiel 1959); Wilhelm Ebel, Liibischcs Recht (Liibeck
1971) 318 -381; Weitzel, (wie Anm. 7), 1146, 1314-1326; Pirmin Spief}, Willkiir, Statuten und
Landesherrschaft in der spatmittelalterlichen Stadt Stiidwcstdeutsehlands, in: Statuten, Stadte
und Territorien zwischen Mittelalter und Neuzeit m Italien und Deutschland, hrsg. von
Giorgio Chittolini und Dietmar Willoweit (Berlin 1992) 325-342,
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lung alterer Hofverbdnde Ddrfer und ldndliche Siedlungen zu Gemeindeverban-
den werden konnten.

In diesem Zusammenhang ist insbesondere fur den Bereich der Stadt darauf
hinzuweisen, dal als Flihrungsgruppe der entstehenden Kommunen an Rhein,
Maas und Mosel hdufig das Schoffenkollegium genannt wird16 Es ist dies jedoch
auch in Magdeburg bis 1244, also vor der Entstehung der Ratsverfassung, der
Falll7. Uber die gesellschaftliche Kennzeichnung der Fiuhrungsgruppe als Kauf-
leute und allmdhlich verbirgerlichende Ministeriale hinaus kann also mit dem
Schoffenkollegium ein rechtlich-organisatorisches Element in der Friihgeschichte
der mitteleuropéischen Stadt dingfest gemacht werden.

In der friihen Neuzeit stitzt die Konzeption der Rechtsgewohnheit die Kom-
munen zunéchst noch gegen landesherrliche Ambitionen. Diese sind nun vom re-
zipierten Herrschafts- und das heilt zunédchst einmal Rechts- und Richterver-
stdndnis getragen. Genossenschaft uberlebt tendenziell dort, wo ihre Regelungs-
gegenstdnde fir den Landesherren uninteressant sind oder wo genossenschaftli-
che Willensbildungs- und Entscheidungstormen zugunsten der landesherrlichen
Verwaltung eingesetzt werden kénnen. Das tberkommene Rechtsverstandnis und
die genossenschaftliche Rechtsfindung zéhlen zu den Faktoren, die nur allmahli-
cher Umgestaltung zugénglich waren. Insbesondere die groRen Stddte hatten diese
Faktoren jedoch schon selbst geschwdacht. So blieb das alte Recht eher in den
Landstddten und Landgemeinden ein retardierendes Element gegen den entste-
henden Territorialstaat. Besonders anschaulich wird die gemeinsame Niederlage
von Recht und Gemeinde in Brandenburg um 1500. Die sich selbstdndig geben-
den Stadte hat der Markgraf schon im 15.Jahrhundert teilweise mit Gewalt wieder
in die landesherrliche Gerichtsverfassung eingebunden und damit auch den Ein-
wirkungen der Rezeption ausgesetzt. ImJahre 1516 wird dann das gemeine rémi-
sche Recht fir allgemein verbindlich erklart. Damit setzt sich dessen Gerichtsver-
fassung, das gelehrte Einzelrichtertum, auch in den Landgemeinden gegen die
herkdmmlichen Schoffengerichte durch. Aus dieser Verdrdngung ziehen die
Gutsbesitzer ihren Vorteil, indem sie die Patrimonialgerichtsbarkeit etablieren18.
Insgesamt aber ist im l&ndlichen und kleinstddtischen Bereich die dinggenossen-
schaftliche Rechtsfindung im 16. Jahrhundert noch weit verbreitet. Den Umbruch
bringt das 17. Jahrhundert. Ausldufer finden sich bei Landgemeinden bis weit in
das 18.Jahrhundert hinein19.

16 Edith Finnen, Die europdische Stadt des Mittelalters (Géttingen 1972) 135-138.

I Jirgen Weitzel, Zum Rcchtsbegrilf der Magdeburger Schéffen, in: Studien zur Geschichte
des sdehsisch-magdeburgischen Rechts in Deutschland und Polen, hrsg. von Dietmar Willo-
meit und Winfried Schieb (Frankfurt a.M. 1980) 62-93, 77 f.

18 Hartmut Fl&misch, Die Landgemeinde im ostelbischen Gebiet (mit Schwerpunkt Bran-
denburg), in: Landgemeinde und Stadtgemeinde, HZ Beiheft 13, hrsg. von Peter Blickle
(Miinchen 1991) 309-332, 324 ff.,, 331.

19 Werner Trofbach, Die lindliche Gemeinde im mittleren Deutschland, in: Landgemeinde
und Stadtgemeinde (wie Anm. 18), 263-288, 273 f; G6tz Landwehr, Die althannoverschcn
Landgerichte (Hildesheim 1964).
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1. Willkirrecht (Statutarrecht) und Kommunen

1 Gemeineuropdische Grundlagen

Ob man nun nach Norditalien, nach Nordtrankreich und Flandern oder nach
Deutschland blickt, allenthalben entsteht oder versteht sich die Stadtgemeinde als
ein unter Gleichen geschlossener Schwurverband, dem kraft der eingegangenen
eidlichen Verbindung die Befugnis zur Regelung seiner eigenen Angelegenheiten
zusteht. Wie unterschiedlich die Wege, die zur Ausbildung von Stadt- und Land-
gemeinden fuhrten, auch immer waren, so ist doch die Charakterisierung der
Kommunen durch die eidliche Verbindung der sie tragenden Personen allgemeine
Auffassung2“. Allein darauf scheint es mir bei der hier verfolgten Fragestellung
anzukommen. Die eidliche Verbindung der Birger, sei es in der urspriinglichen
conjuratio, sei es im spéter geleisteten Biirgereid, trug eine neue ,,Rechtstheorie*
in sich. Der Birgereid war, wie es Wilhelm Ebel in seiner bekannten Schrift for-
muliert hat, Geltungsgrund und Gestaltungsprinzip des deutschen mittelalterli-
chen Stadtrechts. Und es galt dies offensichtlich nicht nur fiir die deutschen Kom-
munen. Man kann die Fragestellung nun nach zwei Seiten hin vertiefen. Zum ei-
nen ware nach dem Wesen des Eides, zu fragen, der in der Lage ist, eine neue nor-
mative Ordnung zu begrinden. Es handelt sich offensichtlich bei der Fahigkeit
des Eides, Gruppen von Menschen zu vergesellschaften, um ein aus der Antike
liberkommenes, christlich Uberformtes gemeineuropdisches Phdnomen2l, das
Uber den Einsatz der gesamten Persdnlichkeit zur Erreichung der gemeinsamen
Ziele hinausgehend, letztlich in transzendentalen Vorstellungen von der Wirkung
des Eides grindet. Selbst der Kaiser, die Konige, die Firsten und sonstige Gegner
der stadtischen Schwurverbdnde haben dies nicht bestritten. Sie haben vielmehr
die conjurationes verboten und als ein ,,Geschwiir am Volkskdrper, einen Schrek-
Icen fur das Reich, einen Schauder fir die Geistlichkeit” bezeichnet22. Dieser
Aspekt soll hier jedoch nicht weiter vertieft werden.

Zum anderen wére nach der Entfaltung der im Eid angelegten Gestaltungsmog-
lichkeiten zu fragen. Denn selbstverstdndlich hatte nicht jede conjuratio derart
weitgehende, aus dem Recht hinausfiihrende Konsequenzen. Eidliche Verbindun-
gen zum Zwecke der Wahrung des Landfriedens oder zur Sicherung der Rechte
von Klerikern gegentber ihren Bischéfen tendierten eben nicht zur typologischen
Uberwindung des jeweils maRgeblichen Rechts. Erst die Selbstorganisation wirt-
schaftlich und politisch so auBergewdhnlich entwicklungsfdhiger Personengrup-
pen lieR die entstehenden Gemeinschaftsregeln allméhlich unter Einschmelzung
weiterer normativer Elemente zu einem neuen Typus des Rechts, eben des auf

Lnnvn, (wie Anm. 16); Gerlyard Décher, Die Entstehung der lombardischen Stadtkom-
nume (Aalen 1967); Knut Schulz, ,,Denn sie lieben die Freiheit so sehr...“. Kommunale Auf-
stdnde und Entstehung des européischen Biirgertums im Hochmittclalter (Darmstadt 1992).
~| Dies haben die Untersuchungen von Otto Gerhard Oexle aus den letzten Jahren erwiesen.
‘m linnen, (wie Anm. 16), 124.
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Willkiir beruhenden Stadtrechts werden. Die Ddérfer brachten zwar auch Willki-
ren hervor, konnten diese jedoch nicht als eigenen Rechtskreis gegen das Land-
recht durchsetzen.

Das Willkiir- oder Statutarrecht, ist also das der Kommune ,,arteigene“ Recht.
Es geht aus einer autonomen Verbandsgewalt hervor und korrespondiert der
Grundlage der Gemeinde in der conjuratio. Die Betrachtung der Entwicklung die-
ses neuen Rechts, insbesondere auch die Frage, ob und wie das stadtische Recht
die in der conjuratio vorgegebenen Grundlagen ausgeformt und auf Dauer einge-
I6st hat, muB fir die Landschaften der Rechtsgewohnheit einerseits, des Gewohn-
heitsrechts andererseits getrennt untersucht werden.

2, Willkirrecht und Kommunen im Bereich der Rechtsgewohnheit (coutumes)

Was zundchst die Normbildung angeht, so war die Konzeption des Willkiirrechts,
setzen wir ihre bewuBte Erfassung und Instrumentalisierung gegen die Krafte des
Landrechts und gegen die EinfluRnahme des Stadtherrn aut die erste Hélfte des
12. Jahrhunderts an, ein revolutiondarer Akt. Das Revolutiondre besteht von der
Rechtskonzeption her gesehen darin, daB hier erstmals in einer unmittelbar sozi-
alrelevanten Form und einer nicht unbedeutenden GréRBenordnung der Anspruch
formuliert wird, die Sozialordnung durch bewufRt gemachte, also gesetzte Regeln
zu gestalten. Der stddtische Schwurverband war in einer Zeit, die allgemein keine
Gesetzgebung, sondern allenfalls die massenhafte Vergabe von Einzelprivilegien
kannte?', aut generelle Normbildung hin angelegt. Freilich wurde dies von den
Herren so nicht zugestanden und von den Birgern so nicht tUberall offen propa-
giert. Gleichwohl zeigt etwa der - verfédlschende - Umgang der Liibecker mit den
ihnen verliehenen Privilegien um 1200 eindeutig den Willen auf, das Willklrrecht
zu einer einheitlichen Stadtrechtsordnung werden zu lassen24.

Das Recht zum ErlaB von Statuten bezog sich zunéchst auf die Spezifika der
neuen Gemeinwesen, als da sind: Angelegenheiten des Marktes, kaufméannische
Gewohnheiten, Mall und Gewicht, Lebensmittelpolizei, Streitigkeiten der Kauf-
leute und Bilrger untereinander, die Wahrung von Ordnung und Frieden auf dem
Markt und in der Stadt. Es galt nun, die Kompetenz zur Setzung von Willkiiren
gegen das Recht hin zu erweitern. Da Recht nicht direkt zum Gesetz werden
konnte, verschafften sich die Burger und insbesondere ihr Ratsorgan die Befugnis
zur Rechtsbesserung durch Willkiiren. In der Ausbildung eines einheitlichen
Willkirrechts sind die Stadt Libeck und die Stédte des lubischen Rechts wohl am
weitesten vorangekommen23. Neben der Setzung von Willkiiren haben freilich
auch neugebildete Gewohnheiten und die iUberkommene Rechtsprechung, vor-
nehmlich soweit sie vom Rat beherrscht wurde oder unter seinen EinfluR geriet,
zur Ausbildung eines einheitlichen Stadtrechts beigetragen. Die génzliche Ein-

-3 Hermann Krause, Gesetzgebung, in: HRG |, 1606-1620, 16 10 fi. mit weiteren Hinweisen.
24 Jirgen Weitzel, Uber Oberhofe, Recht und Rechtszug (Gottingen 1981) 43-50.
Ebel, (wie Anm. 15), 7 ff., 168 ff.; clers., (wie Anm. 5).
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Schmelzung ist jedoch im Mittelalter in den wenigsten Stddten erreicht worden.
Erst das gelehrte Recht, seine Statutentheorie und die durch die Appellation be-
griundeten Rechtsmittelziige haben schlieRlich die Vorstellung einer einheitlich
strukturierten Rechtsord nung durchgesetzt.

Es bleibt noch einiges zur Legitimation des Stadtrechtes nach innen hin zu sa-
gen. Aufgrund des Burgereides war die Gemeinde in der Theorie eine Gemein-
schaft von Gleichen. Durch gewisse Rituale, wie die feierliche Wiederholung des
Burgereides in der jdhrlichen Gemeindeversammlung, wurde die Vorstellung von
der birgerlichen Gleichheit teilweise bis ins 18 Jahrhundert hinein in Szene ge-
setzt. In der Praxis der meisten Stddte entsprach sie alsbald nach deren Griindung
nicht mehr der Wirklichkeit. Bekanntlich haben oligarchische Tendenzen zu ei-
nem obrigkeitlichen, von ,,den Geschlechtern® beherrschten Stadtregiment ge-
fuhrt, das nur gelegentlich, nur durch Aufruhr und oft nur voriibergehend durch
die Zunfte aufgebrochen werden konnte. Im Zuge dieser Entwicklungen wurde
der Rat zum Gesetzgebungsorgan, das nicht mehr von allen Birgern gewillkirte,
sondern aus eigener Machtvollkommenheit beschlossene Statuten erlie. Der
Birgereid wurde nun so gedeutet, dal er die Unterwerfung unter die jeweiligen
Dekrete des Rates einschlofR. Verstarkt wurde diese die Theorie der Gemeinde
verlassende Entwicklung durch die dem Rat zukommenden polizeilichen Kompe-
tenzen. Sowohl im Bereich des Marktes als auch hinsichtlich der bei staddtischen
Wohnverhéltnissen viel intensiveren Bemihungen zur Friedenssicherung kamen
den Stddten von Anfang an Kompetenzen zu, die wir seit der Mitte des 15. Jahr-
hunderts dann als Policey bezeichnet finden. Soweit es sich um das Marktgesche-
hen handelt, wurden solche Regelungen oft schon frihzeitig dem Marktrecht zu-
gerechnet. Uberwiegend jedoch wurden die Regelungen zur Aufrechterhaltung
von Frieden, Sicherheit und Ordnung als Willkiiren und ,,Ordnungen® erlassen
und angesehen26.

Aus beiden Bereichen, dem der Oligarchisierung und dem der Policeygewalt
nahmen die stadtischen Willkiren bereits im Spédtmittelalter einen kréftigen Schuf3
von Gebotsrecht auf. Die genossenschaftliche Gemeindetheorie und die ihr ent-
sprechende Konzeption der Rechtsbildung sind damit weitgehend verlassen. Die
ndrdlich der Alpen gelegenen Stédte sind dabei, auf deutschrechtlicher Grundlage
Gebotsrecht und Gesetzgebung zu entwickeln. Auch insoweit, nicht nur hinsicht-
lich der Inhalte des Privat- und Prozelirechts, haben sie der Rezeption vorgearbei-
tet. Die Entwicklung des Willkurrechts der Landgemeinden und Dérfer ist so we-
nig aufgearbeitet, dal hierzu eine allgemeine Aussage nicht vorgetragen werden
kann. Schon nach dem Sachsenspiegel war dem (Kolonisten-)Dort das Recht der
Kore nach dem Mehrheitsrecht der Bauern zugelegt27. Die Minderheit sollte die-
sen Beschliissen nicht widersprechen. Da die Do6rfer wohl weniger zur Ausbil-

->Josef Baader (Hrsg.), Die Niirnberger Polizeiordnungen aus dem XIII. bis XV. Jahrhun-
dert (Stuttgart 1881, Ndr. Amsterdam 1966); Armin Wolf (Hrsg.), Die Gesetze der Stadt
Frankfurt am Main im Mittelalter (Frankfurt a.M. 1969).

W Ssp LdR Il 55.
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diing eines Regimentes neigten, da der Regelungsbereich ihrer Willkliren weniger
ausgedehnt war als der der Stadte, zumal er ja auch durch das Landrecht in Gren-
zen gehalten wurde, ist zu vermuten, dal’ sich das Strukturprinzip der gemeindli-
chen Gleichheit auf dem Lande l&nger erhalten hat als m der Stadt.

Was die Normdurchsetzung angeht, so ist als grundlegend eingangs hervorzu-
heben, dal VerstofRe gegen das Recht vor den Uberkommenen Gerichten, Ver-
stoBRe gegen die Willkir jedoch vor den kommunalen Willkiirorganen verhandelt
wurden. Es gab hier also, dem unterschiedlichen Charakter der beiden Normen-
bereiche entsprechend, eine im Prinzip strikte Kompetenzteilung, die wie bereits
erwahnt, allenfalls dadurch berwunden werden konnte, da dem kommunalen
Willkiirorgan Genchtsherrschaft ausdriicklich Gbertragen wurde oder aber, dal3 es
- was wohl genauso hdufig geschah - die Stellung als Gerichtsherr usurpierte.
Letzteres erfolgte meist dadurch, dal der Rat sich als Rechtsbelehrungs- und
Rechtszugsspruchkdvper tiber dem Stadtgericht etablierte und dann in den grofRen
St&dten nicht selten den weiteren Rechtszug nach auswérts, jedenfalls den Zug an
landrechtliche Oberhdfe, an landesherrliche und kaiserliche Gerichte verbot28.

Um nun zunéchst die Ausfihrungen zu den Landgemeinden und Dorfern fort-
zuflihren, muB festgestellt werden, dafl die Unterscheidung zwischen Gerichts-
barkeit (Urteil; als abstrakte, spaterhin auch normative, Aussage Weistum) und
der Tétigkeit des Willkirorgans prinzipiell auch auf dieser Ebene gilt. Soweit die
Dorfer also che Niedergerichtsbarkeit unter dem Vorsitz eines landesherrlichen
Beamten oder eines Dorfvorstehers Ubten, ist damit noch nichts Uber die Aus-
iibung der Willkiir,,gerichtsbarkeit* gesagt. Uber das bauerliche Willkiirverfahren
ist jedoch noch weniger bekannt als Uber das stadtrechtliche. Die Literatur ver-
mittelt den Eindruck, dal zwischen der Téatigkeit des Dorfgerichtes und der des
dorflichen Wtllkirorgans entweder in praxi nicht ausgeprdgt unterschieden
wurde oder dalR die Notwendigkeit einer Unterscheidung den Autoren insoweit
gar nicht bewuft ist. Es mufl zudem auch davon ausgegangen werden, dal es an
ausdriicklichen Verfahrensvorschriften fur die Verhandlung von Willklrversto-
Ren fehlte und daR ihre Behandlung in der Gemeindeversammlung einen schrift-
lichen Niederschlag nicht gefunden hat.

Kehren wir also zur Normdurchsetzung in den Stddten zuriick. Nach der ins-
besondere von Wilhelm Ebel erforschten Theorie der Willkiir und ihrer Durchset-
zung ist mit der Ablegung des Eides der Einsatz der gesamten Personlichkeit und
ihres Vermdgens verbunden. Der den Eid Leistende spricht sich damit fir den
Fall, dal er Willkiur und Eid bricht, sein Urteil selbst. Es bedurfte folglich eines ei-
gentlich gerichtlichen Verfahrens und eines dem Urteil entsprechenden gerichtli-
chen Erkenntnisses gar nicht. Bei vielen Fallgestaltungen muRte sich dies jedoch
als reine Theorie erweisen. Nach den MaRstdben des Uberkommenen Rechts, de-
ren Gerechtigkeitsgehalt ja nicht einfach aufler Kraft gesetzt werden konnte, war
aut einen wie auch immer gearteten Erkenntnisvorgang ndmlich nur bei OHen-
kundigkeit/Notorietdt des zu beurteilenden Sachverhaltes zu verzichten. Dies galt

“s Vgl. Anm. 15
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auch fur das Willklrverfahren des Rates29. Es muf3ten also in der Praxis zumindest
die dem Vorwurf zugrunde liegenden Fakten festgestellt und es mufiten hierflr
auch Beweisregeln entwickelt werden. Spdterhin leitete der Rat solche Untersu-
chungen ein, und er war es auch, der die Ergebnisse wirdigte. Die Forschungen
zum ausgebildeten Stadtrecht haben dies in hinreichender Weise belegt. Die Ver-
héltnisse davor sind mir unbekannt. Man kann nur vermuten, dall die Gemeinde-
versammlung oder ihre Vorleute in vergleichbarer Weise tatig wurden.

Das Willkurverfahren des stddtischen Rates nun zeigt noch scharfer und ein-
drucksvoller, als wir dies heute fiir den Bereich der materiellen Normen nachzu-
empfinden m der Lage sind, den mit der Willkir verbundenen Bruch der Rechts-
tradition auf. Das Ratsverfahren bringt ein génzlich neues Gerichtsmodell herauf,
ndmlich die kollegiale Entscheidung ohne Gewaltenteilung und garantierte Ge-
richtséffentlichkeit. Rechtsetzung, Rechtsfindung und Rechtszwang liegen in der
Hand des Kollegialorgans Rat. Das Verfahren selbst ist im Prinzip rational, d. h.
auf die Ermittlung der materiellen Wahrheit gerichtet. Die Entscheidungsfindung
bietet dem Beschuldigten jedoch keinerlei Rechtsgarantien. Offenbar fihrten das
alteste, bedeutendste Ratsmitglied oder der Blirgermeister nicht nur den Vorsitz,
sondern auch die erste Stimme. AuRerungen in der Literatur deuten darauf hin,
daB die Stimmabgabe der Ubrigen Ratsmitglieder durch diese erste Stellungnahme
weitgehend festgelegt war. Das Verfahren des Rates wurde auch nicht ausreichend
durch die Offentlichkeit kontrolliert. Ging es um schweren Willkiirbruch und
Kriminalitat, so war die Offentlichkeit ausgeschlossen. Von hier aus fiihrt eine
strikte Linie zur Verwilderung des spatmittelalterlichen Stralrechts, insbesondere
des Strafverfahrens. Das Ratsverfahren lberlagerte das traditionelle Rechtsverfah-
ren, bildete die Offizialmaxime aus, und mit ihm verband sich die gleichzeitig aus
dem Kirchenreeht Ubernommene Folter zum stddtischen InquisitionsprozeR. In
Zivilreehtsstreitigkeiten war die Offentlichkeit des Ratsverfahrens beschrénkt,
d. h. die Parteien durften mitsamt einiger ihrer Freunde der Verhandlung beiwoh-
nen. Die Entscheidungsfindung jedoch war offenbar uberall - anders als in Ver-
fahren nach Landrecht - geheim.

Dieses den Beschuldigten wohl unter Berufung auf die umfassende Wirkung
des Birgereides zugemutete Verfahren verband sich mit weiten Spielrdumen hin-
sichtlich der materiellen Rechtslage, Der Birgereid klérte die Ubernommenen
Pflichten ja nicht in einer der modernen Tatbestandslehre entsprechenden Weise
ab, sondern postulierte allgemeine Anforderungen an das Wohlverhalten. Das
Ratsverfahren kombinierte also, was die Verletzung des Birgereides angeht, die
weitgehend ungebundene Entscheidungsfindung eines mutmaRlich oligarchisch
gepréagten Organs mit einem prinzipiell ungebundenen Ermessen in materiell-
rechtlicher Hinsicht. Unter solchen Bedingungen war der gemeine Bulrger dem
Rat als Obrigkeit ausgeliefert. Wilhelm Ebel hat anhand etlicher grober Beispiele

Ebel, Willkur (wie Anm. 1), 56-63; ders., (wie Anm. 15), 3521t.; Pirmin SpieR, Riige und
Lmung dargestellt anhand siddeutscher Stadtrechtsquellen aus dem Mittelalter und der fri-
hen Neuzeit (Speyer 1988); Weitzel, (wie Anm. 24), 135-147.
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auf die unter solchen Verhdltnissen unvermeidbaren Auswiichse hingewiesen30.
Er spricht von einer Pandorabiichse der Verwillkirung und des Statutarrechts, die
der Rat nach Belieben 6ffnen und handhaben konnte. Aus dieser Buchse konnte
freilich auch die Gnade entfliehen. Es sind folglich an dem gé&ngigen Bild, das die
Stadt als eine Art kleinen birgerlichen Rechtsstaat zeichnet, doch erhebliche Ab-
striche vorzunehmen, insgesamt gesehen ergibt sich der Eindruck, dall zumindest
die deutsche Stadt ausgangs des Mittelalters auch ohne Rezeption die ,,Rechts-
theorie®, nach der sie angetreten war, weitgehend verlassen hatte.

3. Statutarrccht und Kommune in Italien

Charakter und Entwicklungen der in Norditahen aus der conjurado hervorgehen-
den Normen stellen sich wesentlich anders dar. In Italien fihrten die Statuten
keine neuartige Normstruktur herauf. Auch von einer in unterschiedlichen For-
men organisierten und ausgelibten Gerichtsbarkeit ist mir nichts bekannt. Da das
Recht in Fortfihrung antiker Vorstellungen den Rechtszwang in sich selbst trug,
war das Urteil keine genossenschaftliche Aussage lber die Rechtslage, die erst
noch durch einen Herrn hétte geboten werden miissen3l Die Schwierigkeiten des
Verhdltnisses zwischen tUberkommenem Recht (in Italien Gesetz und Gewohn-
heitsrecht) und dem neuen Statutarrecht beschrankten sich folglich auf die rechts-
systemimmanente Frage nach der Gesetzgebungskompetenz der Kommunen.
Durch den Eintritt des Adels in die italienische Stadt, die Ausbhildung der Signorie
und die Entwicklung der Stadte zu Flachcnstaatcn wurden die Statuten zur vor-
herrschenden Erscheinungsform des Rechts in Norditalien. Daher rihrt es, dal
das italienische Statutarrecht heute weitaus besser erforscht ist und in Theorien
der Rechtsentwicklung einen weitaus gewichtigeren Platz einnimmt als das Ge-
wohnheitsrecht”.

Diepotestas condendi statuta der Kommunen war also im Prinzip unproblema-
tisch, hatte die Kommune erst einmal die politische Gewalt erlangt. Konkurrenz-
probleme und Kompetenzstreitigkeiten gab es im Verhéltnis zwischen Signorie und
Stadtgemeinde einerseits, sowie zwischen der beherrschenden Stadt und der ihrem
Gebiet eingegliederten (Eand-)Stadt andererseits. Als die Interpreten des gemeinen
Rechts sich der gesetzgebenden Gewalt der Kommunen zuwandten, war deren Sta-
tutargewalt l&ngst ausgebildet und grundsétzlich anerkannt. Die von den Interpre-
tenzum Thecmapotestas condendi statuta entwickelten Theorien waren allesamt nur
nachtrégliche theoretische Rechtfertigungen dessen, was man in der Wirklichkeit

Ebel, (wie Anm. 15), 360 ff.
Ji Weitzel, (wie Anm. 7), 151 f., 331 ff., 112011.
3’ Giorgio Chittolini, Statuten und stiadtische Autonomien. Einleitung, in: Statuten, (wie
Anm. 15) 7-37, 7f, 11
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vorfand”3. Es handelt sich also um Versuche, innerhalb des Corpus Juris Civilis die
Grundlagen fir eine als Rechtserscheinung unstreitige Autonomie zu finden. Die
maRgeblichen Theorien wurden im 14.Jahrhundert von den Kommentatoren ent-
wickelt. Auf die Einzelheiten kann hier nicht eingegangen werden. Im Prinzip ging
es um die Interpretation von Digesten 1 1.9 (De iustitia et iure, lex Omnespopuli)'.
,Omnes populi, qui legibus et moribus reguntur, partim suo proprio, partim com-
tnuni omnium hominum iure utuntur. Nam quod quisque populus ipse sibi ius con-
stituit, id ipsius proprium civitatis est vocaturque ius civile, quasi ius proprium ip-
sius civitatis: quod vero naturalis ratio inter omnes homines constituit, id apud om-
nes peraeque custoditur vocaturque ius gentium, quasi quo iure omnes gentes utun-
tur.” Bartolus bestimmte imJahre 1343 die Statutarbefugms der Stadtgemeinde (po-
pulus) durch die Jurisdiktion: ,,Omni populo iurisdictionem habend, statuere per-
mittitur quod ius civile vocatur.” Damit war das Statutarrecht auf solchcpopuli be-
schrankt, welche sich voll oder wenigstens teilweise im Besitz der iurisdictio be-
fanden. Die nicht mit einer iurisdictio versehenen populi, wie die villae und die Ca
stro,, die einer civitas oder einem dominus unterworfen waren, konnten in Angele-
genheiten von allgemeiner Bedeutung ohne die Zustimmung ihres superior keine
Beschllsse fassen, da sie statutarische Befugnisse nur im Bereich der lokalen Ver-
waltung (ad administrationem rerum ipsius populi) innehatten. Bartolus erkannte
autder anderen Seite die Tatsache an, daB sich auch m den Stadten, die im Besitz einer
vollstdndigen iurisdictio waren, die Gultigkeit der Statuten als von der Zustimmung
eines supenor abhdngig erweisen konnte. Neben den Gemeinden kam den iudices
rnaiores (Senatoren, Prafekten) sowie den Grafen und Bischdfen die Macht zum Er-
laR dauerhafter Gesetze zu. Hingegen konnten die stadtischen Magistrate (Kon-
suln, Podestas) nur mit zeitweiliger Wirkung und meist auf den Bereich ihres Auf-
trags beschrénkt statuieren. Mit dem Abstellen auf die iurisdictio hatte Bartolus die
Statutarbefugnis der Gemeinden restriktiv interpretiert. Da der Erwerb und der
Fortbestand der iurisdictio ihrerseits von weiteren Faktoren abhingen, erwies sich
die Statutarbefugnis der Gemeinde unter Umstédnden selbst als zweifelhaft und ge-
fahrdet. Zudem bestand fir die Gemeinden die Gefahr, daB auch che domini, die si-
gnori, im Wege der Interpretation in die Kategorie der iudices rnaiores oder der Tré-
ger einer erblichen dignitas, denen eine auf Dauer gestellte Statutarbefugnis zukam,
gerechnet werden kdénnten.

Dem Bartolus widersprach Ranicri Arsendi in seiner ,,Repetitio”. Er bestritt
eine Verknipfung zwischen iurisdictio und potestas condendi statuta und betonte
die Vorrangstellung des consensus populi hinsichtlich der Ausbildung von Statu-
ten. Die lex Omnes populi spreche nur undifferenziert von einem jeden Volk, das
nach Schrittrecht und nach Gewohnheitsrecht lebe. Arsendi sagte zwar, dal} der
populus auch der Zustimmung seines superior bediirfe, um den eigenen Statuten

Claudia Storti Storchi, Betrachtungen zum Thema ,,Potestas condendi statua®, in: Statuten
(wie Anm. 15), 251-270, 251 (auch zum Nachfolgenden); vgl. jetzt auch Wolfgang P. Midier,
Signorolus de Homodcis and the Medieval Interpretation of Statutory Law, in: Rivista inter-
nazionale di diritto comune 6 (1995) 217-232.
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Geltung und Wirksamkeit zu verleihen. Doch diese Zustimmung konzipierte er
als Mitwirkung in der Phase der Ausarbeitung des zu verabschiedenden Textes,
wdhrend dessen Prifung und Verabschiedung der Gemeinde allein zustehen
sollte. Diese Theorie engte also die Befugnis der Gemeinden zur Statutargesetzge-
bung weit weniger ein als die des Bartolus.

Die beiden Theorien standen bis in das 16. Jahrhundert hinein miteinander in
Widerstreit. In der Praxis setzte sich die engere Interpretation des Bartolus durch,
die auch ndrdlich der Alpen rezipiert wurde. In der italienischen gemeinrechtli-
chen Wissenschaft des 16. Jahrhunderts erlebte die Theorie des Arsendi dann ei-
nen neuen Aufschwung, als es darum ging, verschéarfte Angriffe auf und Eingriffe
in das Statutarrecht der Gemeinde abzuwehren.

IV. Gebotsrecht und Kommune

1 Autonomes Gebotsrecht

Zunéchst darf daran erinnert werden, daB schon die hoch- und spatmittelalterli-
che Stadtgemeinde, wie vorgehend ausgefiihrt, in groBem Umfange Gebotsrecht
erlassen hat, das inhaltlich als Policey charakterisiert werden kann. Auch die Ub-
rige Statutargesctzgebung tendierte angesichts obrigkeitlicher Stadtregimentc und
zunehmender Verschriftlichung dazu, den Charakter einseitig gebotenen Rechts
anzu nehmen.

2. Gemeines Recht und Kommunen

Ob man zwischen dem gemeinen Recht und den Kommunen unter dem Gesichts-
punkt des Gebotsrechtes Beziehungen zu entdecken sich bemiiht, hdngt zundchst
einmal davon ab, ob man das auf der Grundlage des Corpus Juris Civilis sich ent-
wickelnde gemeine Recht Uberhaupt als wirkliches Gebotsrecht anerkennt. Die
Bedenken, die dagegen bestehen, wurden vorgehend bereits formuliert. Meines
Erachtens ist dieser tradierte Normenkomplex, der im wesentlichen zivilrechth-
che Regelungen anbietet, erst dem 18. Jahrhundert zum Gesetz in dem Sinne ge-
worden, in dem wir heute von einem Gesetz sprechen. Teilt man diese Bedenken
nicht, so stellt sieh die Frage, inwieweit das gemeine Recht von seinen Inhalten her
gesehen auf die Stellung der Kommune EinfluR gewinnen konnte. Uber das von
Bartolus entwickelte iurisdictio-Theorem hinausgehende Einflusse sind insoweit
jedoch nicht festzustellen. Die lurisdictio-Lehrc bestimmte noch in der zweiten
Halfte des 17. Jahrhunderts die staatsrechtlichen Lehren (iber das stddtische Ge-
setzgebungsrecht'4. Diese Verknlpfung war also inzwischen in das ms publicum

Dietmar Willoweit, Kommunale Genossenschaften als Tridger des Rechts in Mitteleuropa,
m: Landgemeinde (wie Anm. 18), 403-423, 409 ff.
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Ubergegangen, wéhrend das gemeine Recht als solches Kir den Status der Gemein-
den offenbar ohne Belang war.

3. Ins Publicum, landesherrliche PoliceyOrdnungen und Kommunen

Das Rechtskonzept, das in der frihen Neuzeit schlieBlich die kommunale Auto-
nomie dekonstituierte, ist das des entstehenden Territorialstaates, der flachen-
deckend Gebiete und Rechte sammelt und biindelt und schlieflich zur Territori-
algewalt zusammenfalRt. Nach den ersten Versuchen schon im 14. Jahrhundert
nimmt dieser ProzeR in Deutschland im 15 Jahrhundert auf breiter Basis seinen
Anfang. Zunéchst geht es dabei nicht um das Hineinregieren in die Stadt, son-
dern m weiten Bereichen erst einmal darum, die Voraussetzungen dafiir zu schaf-
fen. Viele Stddte mussen einer/ihrer Landesherrschaft Gberhaupt erst mal unter-
worfen werden. Dies geschieht anfangs, indem man ihre Gerichtsbarkeit in ein
auf den Landesherrn hin ausgerichtetes System der Gerichtsverfassung ein-
fugt”3. Die Unterwerfung der Ratsgerichtsbarkeit unter den zum landesherrli-
chen Hofgericht fihrenden Instanzenzug, das Abschneiden der Territorialgren-
zen weitrdumig Ubergreifenden Rechtsziige an auswértige Oberh6éfe und das Be-
schneiden der gerichtlichen Kompetenzen des Rates durch Aktivierung der ver-
bliebenen stadtgerichtlichen Zustdndigkeiten sind wesentliche frihe Merkmale
der sich abzeichnenden Entwicklung. Indem die St&dte in ihrer Jurisdiktion be-
schnitten und eindeutig als Landstadt eingestuft werden, verlieren sie auch einen
Teil ihrer statutarischen Befugnisse. Zum Beispiel kdnnen sie hinfort nur noch
im Rahmen iberkommener Gewohnheiten statuieren. Die Ubernahme und
Durchsetzung der Instanzenzige des gemeinen Rechts wie auch des von Barto-
lus entwickelten Jurisdiktionstheorems zeigen, in welchen geistesgeschichtlichen
Zusammenhdngen die Entwicklung zum Territorialstaat und dann zum Absolu-
tismus wurzelt: Hs handelt sich um Produkte der Rezeption des romisch-kanoni-
schen Rechts, die eben nicht nur auf dem vielbeackerten Feld des Zivilrechts ihre
Frichte trug, sondern auch das entstehende ins publicum nachhaltig prégte-'6.
Wéhrend die autoritative Konzeption des gelehrten Rechts in zivilistischen Be-
langen durch die Brauchbarkeit der vom verblichenen Gesetzgeber aufgestellten
Regeln entschérft war, schlug der Gesetzgebungstopos im Bereich des ms publi-
cum voll durch. Hier - und nicht im Zivilrecht - ging es den angehenden Territo-
rialherren darum, neue Strukturen durchzusetzen. Zugleich eréffnete sich in der
nun aktivierten Verwaltung ein weites Tdtigkeitsfeld, das nicht den iberkomme-
nen Strukturen der dinggenossenschaftlichen Rechtsgewohnheit verhaftet war.

as Jirgen Weitzel, Wege zu einer hierarchisch strukturierten Gerichtsverfassung im 15. und
16. Jahrhundert, in: Akten des 26. Deutschen Rechtshistorikertagcs in Frankfurt am Main
(Frankfurt a.M. 1987) 333-345.

=6 Karl Kroesehell, Die Rezeption der gelehrten Rechte und ihre Bedeutung fir die Bildung
des Territorialstaates, in: Deutsche Verwaltungsgeschichte | (Stuttgart 1983) 279-288; Mi-
chael Stolleis, Geschichte des 6ffentlichen Rechts in Deutschland, 1, 1600-1800 (Miinchen
1988) 58-63.
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Dieser Bereich der Ordnung und Verwaltung, auch der ordnenden und fortbil-
denden EinfluBnahme auf das Recht ist das Exerzierfeld der spéterhin aus-
schlieBlichen landesherrlichen Gesetzgebungshoheit. In den staatsrechtlichen
und politikwissenschaftlichen Grundlagen der Policeygesetzgebung der friihen
Neuzeit ist folglich die ,,Rechtstheorie” zu sehen, die die Gemeindeautonomie
bis zum 18. Jahrhundert hin endgultig dekonstituierte. Wie dies praktisch, poli-
tisch durchgesetzt wurde, haben jingst wieder Beitrdge m dem von Giorgio
Chittolini und Dietmar Willoweit herausgegebenen Sammelband ,,Statuten,
Stddte und Territorien zwischen Mittelalter und Neuzeit in Italien und Deutsch-
land“ gezeigt. Um abschliefend dem genius loci zu huldigen, sei insbesondere
auf die Ausfihrungen von Hans Schlosser zur Niederwerfung Minchens und
anderer bayerischer Stddte durch die ,landesherrliche Machtarroganz* Kurfirst
Maximilians I. in den Jahrzehnten um 1600 hingewiesen37.

37 Hans Schlosser, Statutarrccht und Landesherrschaft in Bayern, in: Statuten (wie Anm. 15),
177-194, 186 ff.



Heinrich R. Schmidt

Gemeinde und Sittenzucht
Im protestantischen Europa
der Frihen Neuzeit

Der folgende Uberblick widmet sich der Rolle der Gemeinde im Kontext der
Konfessionalisierung'. Er argumentiert im Horizont zweier Forschungsparadig-
men: des Sozialdisziplinierungs-Konzcptes und des Kommunalismus-Konzepts,
die weitreichende Annahmen Ulber die Gesamtentwicklung der Frihen Neuzeit
enthalten (Teil I). In beiden gilt die Konfessionalisierung als ,,Vermachtungspro-
zeR*, in dessen Verlauf die Gemeinden und damit die in ihnen organisierten Bau-
ern und Birger zu Untertanen wurden. Diesen Konzepten wird in kritischer Ab-
sicht die Praxis protestantischer Sittenzucht in Europa gegenibergestellt (Teil 1)
und versucht, der Rolle der Gemeinden in der Konfessionalisierung vom Alltag
her nachzuspiiren. Dies geschieht am Beispiel der calvinistischen Territorien in
Frankreich, den Niederlanden und Schottland, der deutschen Reformierten, der
zwinglischen Schweiz, der lutherischen Territorien im Reich und in Skandinavien,
schlieBlich des Anglikanismus in England. Dann wird die theoretische, d.h. hier
theologische Verarbeitung des Gemeindegedankens (Teil 111) skizziert und ver-
sucht plausibel zu machen, weshalb nur das Reformiertentum die Gemeinde auch
gedanklich durchdrungen und ,republikanisch“ geweitet hat. Insgesamt beab-
sichtigt der Uberblick, die Gemeinde als Movens der frithneuzeitlichen Ge-
schichte gegeniber etatistischen Verengungen aufzuwerten (Fazit, Teil 1V).

Abkiirzungen:
KGA = Kirehengemeindcarchiv;, CGM = Chorgcrichtsinanualc; SSRQ = Sammlung Schwei-
zerischer Rcchtsquellen, Il. Abteilung: Die Rechtsquellen des Kantons Bern, Erster Teil:

Stadtrechte, hrsg. von Hermann Rennefahrt, Bd. VI, 1und 2 (Aarau '960/61), in der FuB-
note folgt die Bandzahl. Noch ein Hinweis auf die Zitierweise: Literaturzitate werden im
Text stets Ubersetzt, d.h. deutsch wiedergegeben, Quellenzitate bleiben in der Originalspra-
che.
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I. Forschungshorizonte

/. SozialdiszipImierung als Paradigmal

Gerhard Oestreich hat mit dem Konzept der ,,Sozialdisziplmierung®“ wohl das be-
deutendste gegenwadrtig gultige Paradigma Uber die Frihe Neuzeit entwickelt. Er
bezeichnet damit eine Grundtendenz in Richtung aut Disziplin, die dem ,,ProzeR
der Zivilisation*, wie ihn Norbert Elias2 beschrieben hat, dhnelt. Die zunachst bei
Heer und Beamtentum vollzogene ,,Stabsdisziplinierung“3 weitete sich nach sei-
ner Deutung im 18. Jahrhundert zu einer gesamtgesellschaftlichen Fundamental-
disziplinierung4. Der moderne Mensch wird so als Produkt einer staatlichen Er-
ziehungsleistung interpretiert. ,,Alle diese Disziplinierungsprozesse addieren sich
nach Oestreich zu einem gewaltigen ,VermachtungsprozeR’‘, der die Grundstruk-
turen des politischen, gesellschaftlichen und geistigen Lebens tiefgreifend umge-
staltet, indem er sie auf eine Zentralinstanz hinordnet.“3 Oestreichs Vorstellungen
sind ,etatistisch* geprégt6. Der spezifisch kirchliche Beitrag gerdt bei Oestreich
selbst nur am Rande ins Blickfeld7. Das ist vom Konzept her bedingt: Denn Oest-
reich definiert die ,,Sozialdisziplinierung® zeitlich und sachlich als ein Gegenge-
wicht zum Konfessionalismus8.

1 Die neueste Zusammenfassung der Forschung zum Verhéltnis von Konfcssionalisierung
und Sozialdisziplmierung bei Heinz Schilling, Die Kirchenzucht im frithneuzeitlichen Eu-
ropa in interkonfessionell vergleichender und interdisziplindrer Perspektive - eine Zwischen-
bilanz, in: ders. (Hrsg.), Kirchenzucht und SozialdiszipImierung im frithneuzeitlichen Eu-
ropa (ZHF-Beiheft 16, Berlin 1994) 11-40.

2 Norbert Elias, Uber den ProzeB der Zivilisation, 2 Bde. (Frankfurt a.M. 1976), bes. Bd. 2,
312-350 und 434-454.

3 Gerhard Oestreich, Justus Lipsius als Theoretiker des neuzeitlichen Machtstaates, in: ders.,
Geist und Gestalt des frihmodernen Staates. Ausgewdahlte Aufsatze (Berlin 1969) 35-79, hier
64; ders., Strukturprobleme des européischen Absolutismus, m: ders., Geist und Gestalt des
Iriihmoderncn Staates. Ausgewéhlte Aufsétze (Berlin 1969) 179-197, hier 194f. zum 18.Jahr-
hundert; vgl. ders., Policey und Prudentia civilis in der barocken Gesellschaft von Stadt und
Staat, in: ders., Strukturprobleme der Frithen Neuzeit. Ausgewihlte Aufsitze (Berlin 1980)
367-379, hier 377(zu Elias)-379; Siegfried Breuer, SozialdiszipImierung. Probleme und Pro-
blemverlagerungen eines Konzepts bei Max Weber, Gerhard Oestreich und Michel Foucault,
in: Christoph SachRe, Florian Tennstedt (Hrsg.), Soziale Sicherheit und soziale Disziplinie-
rung (Frankfurt a.M. 1986) 45-69, hier 55: ,,Parallel dazu gewinnt der Neustoizismus auch
fur das .sitzende Heer' der Beamten an Bedeutung, deren héhere Range an den Universitaten
zunehmend unter den EinfluR der .prudentia civilis“geraten, einer Morallehre, die Gehorsam
und Disziplin sowie die .Meisterung der Affekte zur Bewaltigung des individuellen Lebens
wie zur widerstandslosen politischen Unterordnung lehrt®“.. [und] als Voraussetzung einer
geordneten Herrschaft betont.”

* Qestreich, Strukturprobleme (wie Anm. 3), 193f.

3 Breuer, Sozialdisziplinierung (wie Anm. 3), 55.

6 Schilling, Kirchenzucht im frihneuzeitlichen Europa (wie Anm. 1), 12,

7 So Paul Minch, Zucht und Ordnung. Reformierte Kirchenverfassungen im 16. und 17.
Jahrhundert (Nassau-Dillenburg, Kurpfalz, Hessen-Kassel) (Spatmittelalter und Frithe Neu-
zeit. Tubinger Beitrdge zur Geschichtsforschung 3, Stuttgart 197S) 183, Anm. 61.

g Qestreich, Strukturprobleme (wie Anm. 3), 189f. Zu Calvin und dem Puritanismus ebd.
192.
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Dennoch hat sich die Frihneuzeitforschung, soweit sie zur Rolle der Konfes-
sionen fiur die gesellschaftliche Entwicklung Stellung bezogen hat, das Oestreich-
sche Konzept adaptiert9und in die Zeit von 1530-1650 vorgezogen10 Die Konfes-
sionalisierung wird bei Wolfgang Reinhard und Heinz Schilling zum TeilprozeR
der Sozialdisziplinierungll und die Religion zu ihrem wesentlichen Mittel, in er-
ster Linie durch die Kkirchliche Sittenzucht, die dem Volk Disziplin beibringt12
Das so geschaffene Paradigmen-Gespann Konfessionalisierung/Sozialdisziplinie-
rung ist zwar urspriinglich ,,deutscher Nationalitat, beansprucht aber Geltung
flr ganz Europa53 In seinem Gefolge wurden - so lernen wir - ,,die von oben nach
unten, von den Obrigkeiten hin zu den Untertanen verlaufenden Linien immer
starker konturiert auf Kosten der im Mittelalter auch auf diesem Feld noch star-
ken gemeindlich-genossenschaftlichen Selbstregulierung“14 Der einzelne und die
Kommunen in Dérfern und Stddten wurden ,,durch den neuzeitlichen ,Apparat’
des frihmodemen Staates und der Konfessionskirchen geradezu tberfahren ... In
den Staddten und Ddorfern gewannen die Menschen immer deutlicher den Ein-
druck, einer unentrinnbaren Einwirkung von ,oben‘ ausgesetzt zu sein*“15

Daneben bestand als Nischenform die presbyteriale Variante der Kirchenzucht,
eine rein kirchliche, nicht staatlich in Dienst genommene Form der ,,Sozialdiszi-
plinierung* in Gestalt der hugenottischen, niederldndischen und einiger nieder-
deutscher ,Kirchen unter dem Kreuz“. In ihnen ,war die kirchliche Gemeinde
nicht nur Objekt, sondern zugleich Subjekt der Kirchenzucht“16. Doch sind das
nur Randphdnomene im groflen Strom der Zeit, der eindeutig auf Absolutismus
hinausléuft.

Durch die Verschmelzung zweier Konzepte wird der Konfessionalisierung, ins-
besondere sofern sie Sittenzucht betreibt, der Oestreichsche Etatismus einge-
pflanzt. Disziplinierung und Konfessionalisierung werden nun beide als Staatsak-

9 Zur Umdeutung Oestreichs durch die Konfessionalisierungsforschung vgl. Schilling, Kir-
chenzucht im frihneuzeitlichen Europa (wie Anm. 1), 12.

10 Winfried. Schulze, Gerhard Oestreichs Begriff ,Sozialdisziplinierung in der Frithen Neu-
zeit“, in: ZHF 14 (1987) 265-301.

un Wolfgang Reinhard, Zwang zur Konfessionalisierung? Prolegomena zu einer Theorie des
konfessionellen Zeitalters, in: ZHF 10 (1983) 257-277, hier 268.

12 Heinz Schilling, Aufbruch und Krise. Deutschland 1517-1648 (Berlin 1988) 274; vgl. 366.
I Heinz Schilling, The Reformation and the Rise of the Early Modern State, in: James D.
Tracy (Hrsg.), Luther and the Modern State in Germany (Kirksville 1986) 21-30, hier 23, 24f.,
30. Vgl. ders., ,,Geschichte der Siinde“ oder ,,Geschichte des Verbrechens“? Uberlegungen
zur Gesellschaftsgeschichte der frihneuzeitlichen Kirchenzucht, in: Annali dell’Istituto sto-
rico italo-germanico in Trento 12 (1986) 169-192, hier 181.

14 Schilling, Geschichte der Stiinde (wie Anm. 13), 181.

13 Heinz Schilling, Konfessionalisierung im Reich. Religioser und gesellschaftlicher Wandel
in Deutschland zwischen 1555 und 1620, in: HZ 246 (1988) 1-45, hier 43.

16 Schilling, Geschichte der Stiinde (wie Anm. 13), 181. Vgl. ders., Reformierte Kirchenzucht
als Sozialdisziplinierung? Die Tétigkeit des Emder Presbyteriums in den Jahren 1557-1562,
in: ders., W Ehbrecht (Hrsg.), Niederlande und Nordwestdeutschland. Studien zur Regio-
nal- und Stadtgeschichte Nordwestkontinentaleuropas im Mittelalter und in der Neuzeit
(Koln 1983) 261-327, hier 273, 275 fur Emden. S. 275 betont er, ,,die Gemeinde war nicht nur
Objekt, sondern Trager der Zucht*.
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tionen gedacht, denen die Volkskultur, denen das Dorf ohnmdchtig ausgeliefert
war, dem beide erlagen oder in hinhaltendem Widerstand Riickzugsgefechte lie-
ferten17. Tendenziell werden dann nicht-etatistische Konfessionalisierungsformen
und nicht vom Staat ausgehende Disziplinierungsprozesse verdrédngt und als aty-
pisch ausgegrenzt. Eines, so Heinz Schilling, ,,gilt von allen drei Konfessionalisie-
rungen - sie waren Furstenkonfessionahsierungen®18

An dieser klaren Dichotomie sind Schilling offenbar Zweifel gekommen. Er-
fordert neuerdings, die Zuchtpraxis im Hinblick auf die Rolle der Gemeinde neu
in den Blick zu nehmen, dabei die konfessionellen und geographischen Begren-
zungen so weit wie maglich abzustreifen und die Anteile der autochthonen gegen-
Uber der etatistischen Kirchcnzucht aus der Praxis zu gewichten19 Das ist eine be-
deutsame anti-etatistische Wendung20, mit der er sich von dem Standpunkt Wolf-
gang Reinhards entfernt, der seine 1983 entworfene Merkmalsliste, nach der die
»Konfessionalisierung im Dienst politischen Wachstums* stehe und Phase J von
Oestreichs Sozialdisziplinierungs-Konzept sei2l, noch 1993 auf der Tagung zur
katholischen Konfessionalisierung in Europa vertreten hat22. Damit néhert sich
die Konfessionalisierungs-Forschung einem Interpretament an, das gerade die ge-
meindlichen Selbstregierungsmechanismen in Stadt und Land zum Ausgangs-
punkt der Typologisierung macht und mit dem Begriff des ,,Kommunalismus* ein
Pendant zum ,,Feudalismus* entwirft.

2. Das Deutungskonzept ,Kommunalismus*

Die Gemeinden im oberdeutsch-schweizerischen Raum23, von wo das Konzept
seinen Ausgang nimmt, versammeln sich seit dem Spdatmittelalter regelméRig,
wéhlen ihre Amtstrdger, erlassen Gebote und Verbote, urteilen VerstoRe gericht-
lich ab. Zwischen den Versammlungen exekutieren kollektive Verwaltungsbehor-
den die kommunalen Normen, die Vierer oder Sechser, in der Stadt der Rat. Sie er-
lassen neue Detailregelungen, praktizieren mit einem Wort ,gute Polizei*24.
~Kommunalismus heiflt“, so falt Peter Blickle zusammen, ,,dal die Organisation

17 Schilling, Konfessionalisicrung im Reich (wie Anm. 15), 6: ,,Verzahnung mit der Heraus-
bildung des frihmodernen Staates und mit der Formierung einer neuzeitlich disziplinierten
Untertanenschaft®.

18 Ebd. 11, 34.

19 Schilling, Kirchenzucht im frihneuzeitlichen Europa (wie Anm. 1), 30f., 38-40. Vgl. ders.,
Geschichte der Sinde (wie Anm. 13), 179, 191f Genf &hnelt mit seiner Représentanz von
Ratsmitgliedern im Presbyterium eher der etatistischen Variante.

20 Vgl. Schilling, Kirchenzucht im frihneuzeitlichen Europa (wie Anm. 1), 30.

2 Reinhard, Zwang (wie Anm. 11), 268.

2 Wolfgang Reinhard, Was ist katholische Konfessionalisierung?, in: ders., Heinz Schilling
(Hrsg.), Die katholische Konfessionalisierung (Gutersloh 1995) 418-452, bes. 421, 425-434.
Vgl. auch ders., Gegenreformation als Modernisierung? Prolegomcna zu einer Theorie des
konfessionellen Zeitalters, in: ARG 68 (1977) 226-252.

23 Peter Blickle, Kommunalismus. Begriffshildung in heuristischer Absicht, in: ders. (Hrsg.),
Landgemeinde und Stadtgemeinde in Europa (Minchen 1991) 5-38, hier 1, 8-11.

24 Ebd. ef.
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gemeinschaftlicher, alltdglicher Belange (ausgedriickt in Satzungshoheit, Admini-
stration und Rechtspflege), die Friedewahrung nach innen und aufRen und die aus
beiden resultierenden Rechtsnormen als autochthone Rechte einer Gemeinde von
allen Mitgliedern in gleicher Berechtigung und Verpflichtung wahrgenommen
werden. Berechtigung und Verpflichtung erwachsen aus der selbstverantworteten
Arbeit als Bauer und Handwerker im genossenschaftlichen Verband.“2

In der Realitdt kénnen Unterschiede zu diesem ldealtyp auftreten, so wenn
statt einer Gemeinde-Urwahl eine Kooptation der neuen durch die alten Amtstré-
ger stattfindet oder wenn es sich bloR um ein Mitspracherecht bei einer herr-
schaftlichen Ernennung handelt26. Nach Blickte sind das aber im Rahmen des
Konzepts mdgliche Varianten. Nur ,,Grundformen eines Reprdsentationsver-
stdndnisses mussen erkennbar werden, die Amtstrdger in der Stadt und im Dorf
miussen sich auch als Vertreter ihrer Gemeinden verstehen“27. Die ,,autonome Sat-
zungsgewalt* ist aber fir die Definition entscheidend: Weder durfen die Satzun-
gen rein obrigkeitlicher Herkunft sein, noch darf das Recht, sie zu vollziehen, de-
legiert und damit abgeleitet sein28. In den kommunal exekutierten Satzungen mis-
sen die typisch gemeindlichen Werte wie Selbstverantwortung, Frieden und ge-
meiner Nutzen29 enthalten sein30.

Der Kommunalismus drangt darauf, die gemeindlichen Normen gesamtgesell-
schaftlich umzusetzen, Uber die Lokalform hinauszuwachsen und territorial, ja
allgemein verbindlich zu werden3l Der ,,Kommunalismus [neigt] dazu, zum
Republikanismus im Sinne von Freistaat zu konvertieren“32. Dabei trifft er auf
den werdenden Furstenstaat, der sich im Spdtmittelalter entwickelt hat33 und der
seinerseits das Satzungs- und Gerichtswesen im Sinne der Zentralgewalt ver-
einheitlichen, die Untertanenschaft erfassen und administrativ durchdrineen
will34,

23 Peter Blickte, Kommunalismus, Parlamentarismus, Republikanismus, in: HZ 242 (1986)
529-556, hier 535.

26 Blickte, Begriffsbildung (wie Anm. 23), 10.

27 Ebd.

28 Ebd. U.

29 Peter Blickte, Gemeindereformation. Die Menschen des 16. Jahrhunderts auf dem Weg
zum Heil (Minchen 1985) 199.

v Vgl. auch Peter Blickle, Friede und Verfassung. Voraussetzungen und Folgen der Eidge-
nossenschaft von 1291, in: Innerschweiz und frithe Eidgenossenschaft. Jubilaumsschrift 700
Jahre Eidgenossenschaft, Bd. 1(Olten 1991) 15-202; vgl. Blickle, Begriffsbildung (wie Anm.
23), 14-19.

a1 Peter Bierbrauer hat die Dynamik, die hier anklingt, ,,Bewegungsbegriff“ ,,Kommunalis-
mus“ genannt - vgl. André Holenstein, Beat Kiimin, Andreas Wiirgler, Diskussionsbericht,
in: Peter Blickle (Hrsg.), Landgemeinde und Stadtgemeinde in Europa (Minchen 1991) 489-
505, hier 494,

32 Blickle, Begriffsbildung (wie Anm. 23), 25.

x Volker Press, Kommunalismus oder Territorialismus? Bemerkungen zur Ausbildung des
frihmodernen Staates in Mitteleuropa, in: H. Timmermann (Hrsg.), Die Bildung des friih-
modernen Staates - Stande und Konfessionen (Saarbriicken 1989) 109-135, hier 117.

> Elias, Zivilisation (wie Anm. 2), Bd. 2, 320, ausfiihrlich 123-311.
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Die kommunale Idee hat durch die frihreformatorische Botschaft einen méch-
tigen Anschub erhalten. Die kommunalen Prinzipien Selbstverwaltung, Satzungs-
autonomie, gemeiner Nutzen finden sich plétzlich géttlich-rechtlich legitimiert35.
Besonders die ,,MUndigkeit hat eine hohe PaRfédhigkeit zu den reformations-theo-
logischen Kategorien des Priestertums aller Glaubigen*“36. Die Reformation for-
ciert also den Kommunalismus37. Die Gemeindehoheit tiber die Kirche hétte die
Emanzipation der Gemeinde vollendet mit der Wahl des Pfarrers durch die Ge-
meindeversammlung als zentralem Ereignis38.

Der Territorialstaat ist aus der Konfrontation des territorialen mit dem kom-
munalen Prinzip, die im Bauernkrieg kulminierte, siegreich hervorgegangen39.
»,Der Kommunalismus ist spatestens seit dem 14.Jahrhundert eine expansive, zum
Teil aggressive Sozialform, die sich in entfalteter Form als freie Reichsstadt oder
schweizerische Eidgenossenschaft prasentiert. Durch die Reformation wird diese
Entwicklung abgeblockt und langfristig rickgdngig gemacht. Das ist die sozial-
und verfassungsgeschichtlich erheblichste Folge der Reformation im Reich. Sie
entwickelt nicht etwas Neues, sondern sie verhindert die weitere Entfaltung des
Neuen. Zu sagen, die Reformation begriinde eine Epochenwende, gilt also nur in
dem eingeschréankten Sinn, da mit ihr und durch sie emanzipatorische Prozesse,
die im Kern auf republikanische Staatsformen orientierten, verhindert wurden:
Denn die verstaatlichte Form des Kommunalismus konnte nur Republik hei-
Ren.“40

Der ,,Kommunalismus“ endet zwar nicht abrupt 1525, aber er verkimmert, er
befindet sich nach der Reformation auf dem Abstieg4l. Vor allem im 17. und 18.
Jahrhundert werden die ,,Gemeinden durch die nivellierenden und integrierenden
Tendenzen des Absolutismus zu Vorzimmern der landesfirstlichen Amtsstuben
herabgemindert“42. Intendiert ist mit dieser Aussage zunéchst nur, das Bewe-
gungsprinzip ,Kommunalismus* fur entmachtet zu erkldren. Doch wie kann die
fur den Strukturbegriff definitorisch zentrale Kategorie der ,autonomen Sat-
zungshoheit* aufrechterhalten werden, wenn die kommunalen Amtstrdger zu
Amtleuten des Staates werden?

In beiden, genetisch ja nicht verwandten Konzepten, dem ,Sozialdisziplinie-
rungs“-Modell und der ,,Kommunalismus*“-These, werden Aussagen U(ber die
Rolle der Gemeinde in der Frihen Neuzeit getroffen, die darauf hinauslaufen, den
Epochenbegriff ,,Absolutismus® sozialgeschichtlich zu erneuern: Ein méchtiger
Staat erzieht, gestdrkt durch die religiose Legitimation und Funktionszuweisung

3 Blickle, Gemeindereformation (wie Anm. 29), 200.

36 Ebd. 201.

a7 Peter Blickle, Die Reformation im Reich (Stuttgart 21992) 142.

35 Blickle, Gemeindereformation (wie Anm. 29), 203.

o Press, Territorialismus (wie Anm. 33), 126f.

40 Peter Blickle, Die Reformation im Reich (Stuttgart *1982) 158. Vgl. ders., Reich (2. Auf-
lage - wie Anm. 37), 177.

a Blickle, Gemeindereformation (wie Anm. 29), 207-213, Begriff ,,Abstiegsphase* ebd. 212.
42 Blickle, Begriffshildung (wie Anm. 23), 26.
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im Zuge der Konfessionalisierung, seine Untertanen erfolgreich zu Disziplin und
Gehorsam. Er bedient sich dazu - soweit er protestantisch ist - der Kirche und ih-
rer Sittenzucht. An dieser neoabsolutistischen Fruhneuzeitdeutung ist Kritik an-
gebracht. Im folgenden sollen die angesprochenen Implikationen kritisch hinter-
fragt werden, und zwar im Zentralbereich der Sittenzucht.

Il. Protestantische Sittenzucht in der Praxis

Die Uberlegungen, welche Rolle die Gemeinden in der Friihen Neuzeit gespielt
haben, dirfen nicht von der Theorie, auch nicht von normativen Quellen ausge-
hen. Das tut das Konzept der ,Sozialdisziplinierung* ja zur Genlge. Wer die
Wirklichkeit der Konfessionalisierung untersuchen mdéchte, hat von der ,,Lebens-
welt“ der Kirchen, von der Praxis auszugehen. Mit Heinz Schilling meine ich, es
komme ,,weniger auf die theologischen und politiktheoretischen AuRerungen des
Reformators oder seiner Nachfolger an als auf Verfassungsprinzipien und Orga-
nisationsformen der einzelnen ... Kirchen“4j.

Ausgangspunkt der Diskussion soll das staatskirchliche, ,,zwinglisch-erastiani-
sche* Bern sein. Es kann geradezu als Prototyp fur die ,etatistische* Konfessio-
nalisierung benutzt werden, weil eine lange Tradition der Historiographie Bern
vollig dem ,,Absolutismus“-Konzept eingegliedert hat44. Die hier ermittelten Be-
funde werden anschlieBend zuerst an freikirchlichen, dann an staatskirchlichen
Systemen geprift. Es sollen dabei zundchst die Wahl der Sittenrichter, dann die
Funktion der Sittenzucht beschrieben werden.

1 Wahlprozedere

Gerichtliche Kompetenzen besallen in Bern zunéchst weder die Dorf-, noch die
Kirchgemeinden43. Die Reformation hat nun durch ihre Sittengesetze die Kir-
chengemeinde verfalt und ihr eine gerichtliche Kompetenz zugewiesen46. Das
hier ,,Chorgericht* genannte Sittengericht erhielt die Aufgabe, die Durchfiihrung
der Sittenordnungen sicherzustellen. Es setzte sich aus dem Ammann, der den

43 Heinz Schilling, Calvinistische Presbyterien in Stddten der Friithneuzeit - eine kirchliche
Alternativform zur biirgerlichen Repréasentation?, in: Wilfried Ehbrecht (Hrsg.), Stadtische
Fiuhrungsgruppen und Gemeinden in der werdenden Neuzeit (Koln, Wien 1980) 385-444,
hier 390.

24 Vgl. Heinrich Richard Schmidt, Dorf und Religion. Reformierte Sittenzucht in Berner
Landgemeinden der Frithen Neuzeit (Stuttgart, Jena, New York 1995), Kapitel A ,Sitten-
zucht zwischen Norm und Sozialstruktur®.

45 Heinz Rennefahrt, Grundziige der bernischen Rechtsgeschichte, 2. Teil (Bern 1931) 113:
Die hohe und die niedere Gerichtsbarkeit kam in den Landschaften meist in die Llandc der
Stadt Bern. Die ,,Gerichtsgemeinde wirkte jedoch regelméRig bei der Wahl der Gerichtsdssen
mit“.

46 Vgl. dazu auch Kurt Gugger, Das Chorgericht von Kéniz 1587-1852. Ein Beitrag zur Kir-
chen-, Orts- und Sittengeschichte (Kdniz 1968) 11.
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Vorsitz innehattc, dem Pfarrer als Aktuar und einer Anzahl von Assessoren oder
Chorrichtern zusammen47.

Im Prinzip war die Wahl der Chorrichter durch die Gemeinde vorgesehen48.
Dennoch gibt es Quellen, die von einer Einsetzung durch die Amtleute (Land-
vdgte) Berns sprechen49. Eine detaillierte Analyse sowohl der normativen Quellen
wie der Praxis kommt zu dem Ergebnis, dal damit lediglich zwei Stufen bei der
Bestallung der Chorrichter bezeichnet werden, zunédchst die Auswahl der Kandi-
daten, dann die Vereidigung durch die Amtstrdger oder ihre Stellvertreter. Die
Auswahl der Kandidaten ist Sache der Gemeinde geblieben"*. Die Regel scheint
zuerst eine jahrliche Neuwahl”1zumindest eines Teiles des Chorgerichts gewesen
zu sein'12 Es kam dabei zu einer Art Rotation von Amtsinhabern. In kleineren Ge-
meinden friher, in groeren spéter (nach 1700) birgerte sich eine lebenslédngliche
Amtszeit ein53, wobei frei werdende Stellen in der Praxis durch Kooptation be-
setzt wurden34. Auch die Wahl des Ammanns, der Person, die die ,,Obrigkeit” im
Dorf verkdrperte, ging von der Gemeinde aus: In der Regel suchte che Ehrbarkeit

47 Vgl. A von Rutte, Tatigkeit des Chorgerichts einer Landgemeinde [Vcchigen] in den drei
letzten Dezennien des XVI. und den drei ersten des XVII. Jahrhunderts, in: Kirchliches Jahr-
buch fur den Kanton Bern 3 (1892) 186-210, hier 186-188.

48 SSRQ VI, 1, Nr. 22b, 381-389: 2.2.1533 - Abdnderung der Ehegerichtssatzung, hier 387:
»Es s6llent in jcgklicher kilchdry die underthanen zum minsten zwen, mitsampt dem pfarrer,
frommer redlicher mannen verordnet warden, denen uff dem Land (gtych als m der statt den
eerichtern) der eebruch, hiiry, kupplery anzéugt und angében; die s6llent denne die anbrach-
ten und verclagten mitsampt dem vogt, wie abstat eebruch und hiry straffen.”“ Die Formel ist
grammatisch nicht ganz korrekt, offensichtlich wurde zundchst eine passivische Konstruk-
tion vorgesehen, die letztlich doch nicht durchgefihrt worden ist. 1587 wird genau der glei-
che - grammatisch bereinigte Wortlaut - verwendet, um das Wahlrecht der Gemeinde festzu-
halten.

4/ Ausfithrlich diskutiert in Schmidt, Dorf und Religion (wie Anm. 44), Kapitel A 3.2
»Chorgericht“, bes. zu den Wahlnormen und der Wahlpraxis.

30 SSRQ VI, 2, Nr. 30e, 693-703: 11.5.1587 - ,Eegricht Satzungen, wie die selben in den
ecgrichten der lanndtschaflt Benin gebrucht und gehalten sollend werden*, hier 694.

51 "Ebd. 695.

2 SSRQ VI, 2, Nr. 31b, 840-850: 6.1.1587 - ,,Christenheit mandat*“, hier 848.

s Willy Pfister, Das Chorgericht des bermschen Aargaus im 17. Jahrhundert (Aarau 1939)
107, Anm. 19: In Aarau, Lenzburg, Brugg, Zofingen wurde das Chorgericht halbjahrlich er-
neuert, d.h. ein Chorrichter amtierte maximal ein halbes Jahr als ,neuer®, ein halbes Jahr als
»alter* Chorrichter. Ebd. 107, Anm. 20: In landlichen Aargauer Kirchgemeinden war dieses
noch zu Beginn des 18. Jahrhunderts Ublich, spéter wurde dann eine unbestimmte Amts-
dauer vorgesehen. Vgl. Max Baumann, ,,Zur Férderung der Ehre Gottes und zur Erhaltung
biirgerlicher Zucht*: Das Chorgericht als Herrschaltsinstrument im alten Bern, in: Sehastian
Brandli, Rudolflann, Ulrich Pfister (Hrsg.), Schweiz im Wandel. Studien zur neueren Gesell-
schaftsgeschiclite. Fs. Rudolf Braun (Basel, Frankfurt a.M. 1990) 305-316, hier 312. Die
Chorrichter blieben oft jahrzehntelang im Amt. Die Ernennung erfolgte durch den Land-
vogt. Vgl. KGA Vechigen, CGM, bes. die Daten mit Erwéhlungs- und Resignationstermin
im Vorspann der Manuale von 1728-1788 und 1788-1798. Vgl. auch einzelne Eintrédge von
1701, 1711, 1714, 1727, die auf eine ldngere Kontinuitat deuten. Jahrliche Wechsel werden seit
1701 nicht mehr verzeichnet.

3a Ob anfangs die Gemeinde eine Urwahl durchgefihrt hat oder ob die Kooptation von An-
fang an praktiziert worden ist, kann nicht mit Sicherheit bestimmt werden.
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den geeigneten Kandidaten, und Bern bestdtigte ihn. Ausnahmen waren selten
und wurden als VerstoRRe gegen das Alte Herkommen verurteilt, so wenn der Pfar-
rer von Vechigen davon berichtet, der neue Ammann sei ,unversehens und ohne
eine wahl von der ehrbarkeit allhier wie sonst Ublich gewesen, zuforders zu einem
ammann diser gemeind an seines vatters statt von meinen gnddigen herren den
5ten februarii 1754 erwelt... worden“53.

Die an Bern gewonnenen Ergebnisse wiederholen sich in erstaunlicher Regel-
maéRigkeit. So sahen auch Basel3 und Ziirich”7urspringlich fur die l&ndlichen Sit-
tengerichte eine Wahl durch die Gemeinde vor. Die Forschung hat sich mit der
Wahlpraxis und ihrer Entwicklung allerdings kaum beschéftigt, so dal’ selbst ein-
zelne Angaben wie die, daB in Basel noch im 18. Jahrhundert eine Urwahl ge-
herrscht habe, mit Skepsis aufgenommen werden missen. Wichtig fiir unseren
Diskussionszusammenhang ist aber ohnehin eher die Frage, ob die Wahl insge-
samt als gemeindeintern zu betrachten ist. Und das ist fur die zwinglischen Ge-
biete in der Schweiz ohne Zweifel der Fall.

Da, wo sich die Kirchgemeinden ohne Zutun der weltlichen Obrigkeit konsti-
tuierten, war die kommunale Wahl natirlich die Regel. Dabei zeigt sich in den
holldndischen calvinistischen Gemeinden"”8, in Emden”9 und bei den Hugenot-

” KGA Vechigen B 7 = Chorgerichtsinanual VIII, Chorrichterliste am Bandanfang. Man
kann deshalb dem ({iber Bolligen, die Nachbargemeinde Stettlens und Vcchigens, gemachten
Urteil nur zustimmen:,Ammann und Chorgericht sind die einzige Behdrde der Kilchori vor
1798. Sie werden vom Venner erwahlt auf Vorschlag der Gemeinde*“. - Paul Marti, Bolligen.
Geschichte einer bernischen Landgemeinde (Bern 1940) 92.

=6 Christian Simon, Untertanenverhalten und obrigkeitliche Moralpolitik. Studien zum Ver-
héltnis zwischen Stadt und Land im ausgehenden 18. Jahrhundert am Beispiel Basels (Basel,
Frankfurt a.M. 1981) 215-218. In Basel besaRen die ,,Banne* (lokalen Sittengerichte) Exkom-
munikationsrecht. Dazu auch Walter Kohler, Zircher Ehegericht und Genfer Konsistorium,
2 Bde. (Leipzig 1932/1942) Bd. 1, 288-298. Gewahlt wurden sie nach Simon z.T. (noch im 18.
Jahrhundert!) durch Gemeindeurwahl auf Vorschlag des Sittengerichts.

* Vgl. v.a. Kbhler, Zurcher Ehegericht (wie Anm. 56), Bd. 1, 164 (zur Satzung wider die Ehe-
brecher etc. vom 21.3.1528): ,,In jeder Kilchére sollen die Untertanen zwei bis vier .erlicher
mannen“verordnen.” Es wurde auch der Bann angewandt - ebd. 172. In der Stadt wurden die
weltlichen Ehenchter vom Rat gewdéhlt - ebd. 199. Vgl. auch Hansvon Berner, Ulrich Gabler,
Hans-Rudolf Guggisherg, Artikel ,Schweiz*, in: Anton Schindling, Walter Ziegler (Hrsg.),
Die Territorien des Reichs im Zeitalter der Reformation und Konfcssionalisierung 5 (Miin-
ster 1993) 278-323, hier 285; Markus Schar, Seelennéte der Untertanen. Selbstmord, Melan-
cholie und Religion im Alten Ziirich 1500-1800 (Ziirich 1985) 179-184 und Fritz Sisser,
Huldrych Zwingli. Reformation als prophetischer Auftrag (Personlichkeit und Geschichte
74/75, Gottingen, Zirich, Frankfurt 1973) 85f. Zum Wahlprozedere spricht Schar von ,,ge-
wdahlten Ehegaumern® - a.a.0. 182. Ebd. auch zur Lebenslédnglichkeit des Amtes und zu den
Normen (Zehn Gebote).

38 Schilling, Presbyterien (wie Anm. 43), 392, 394, 397. Ebenso Flerman Roodenburg, Onder
censuur. De kerkelijke nicht in de gereformeerde gemeente van Amsterdam, 1578-1700 (Hil-
versum 1990) 420 und Olaf Morke, ,Konfcssionalisierung* als politisch-soziales Struktur-
prinzip?, in: Tijdschrift voor Sociale Geschicdenis 16 (1990) 31-60, bes. 39-51; vgl. Nicolette
Mont, Staat und Calvinismus in der Republik der Vereinigten Niederlande, in: Meinrad
Schaab (Hrsg.), Territorialstaat und Calvinismus (Stuttgart 1983) 87-96, hier 90.

3) Schilling, Presbyterien (wie Anm. 43), 398. Vgl. Marion Weber, Emden - Kirche und Ge-
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ten60 die gleiche Entwicklung wie in Bern von einer Urwahl zu einer Koopta-
tion. Das Amt tendierte bei den Hugenotten ebenfalls dazu, lebenslang zu wer-
den6l Jede Pfarrei, so hat das Solange Bertheau formuliert, war ,eine quasi auto-
nome Gemeinschaft“62. Damit war sie der Keim einer ,wirklichen kleinen Re-
publik“63.

Das gleiche gilt fiir die schottischen ,kirk sessions”, die vom Staat getrennt wa-
ren, aber doch mit den niederen Magistraten zusammenarbeiteten54. Urspriinglich
hatte in Schottland eine Urwahl durch die Gemeinde bestanden63. Allmé&hlich trat
an ihre Stelle ein komplizierterer Modus, nach dem die abtretenden Altesten je
zwei Nachfolger vorschlugen, aus denen die Gemeinde auswdhlen mufRte, ehe
schlieBlich die alte ,kirk session* ihre Nachfolger ganz allein bestimmte66.John di
Folco hat sogar das Urteil gefallt: ,,Die Wahl und die Zusammensetzung des Alte-
stengremiums war recht frei von Klassenschranken, relativ demokratisch und so-
zial weitgehend représentativ.“67 Finanziell und organisatorisch war die ,kirk ses-
sion“ praktisch autonom®3 und verfligte auch tiber den Bann@9.

Aber selbst im Luthertum hat sich eine Kirchenzucht auf presbyterialer Grund-
lage verbreitet. In einigen spdter zum Reformiertentum (ibergegangenen Territo-
rien lassen sich schon in der lutherischen Phase Altesten-Gremien zur Sittenzucht
nachweisen, so in Nassau-Dillenburg70, Hessen7l und Pfalz-Zweibriicken72. In

sellschaft in einer Stadt der Friihncuzeit (SchluB), in: Emder Jahrbuch 69 (1989) 39-81 zum
Sozialprofil des Emder Kirchenrates.

60 Solange Bertheau, Le Consistorio dans les églises Réformées du Moyen-Poitou au XVlle
siécle, in: Bulletin de la Société de I'histoire du Protestantisme francais 116 (1970) 332-349,
hier 340, 349-Janine Garrison, Protestants du Midi 1559-1598 (Toulouse 21991) 93. Vgl. Ber-
nard Vogler, Jean Est'ebe, La genése d’une société protestante: Etude comparée de quelques
registres consistoriaux Languedociens et Palatins vers 1600, in: Annales 31 (1976) 362-388,
hier 363. Vgl. auch Francois Martin, Ganges. Action de son Consistoire et Vie de sou Eglise
aux 16e et 17e Siécle, in: Revue de Théologie et d’Action Evangéliques 2 (1942) 17-40 und
130-159, hier 22.

61 Bertheau, Consistoire (wie Anm. 60), 342f.

62 Ebd. 337f.

63 Ebd. 338.

62 Geoffrey Parker, The ,Kirk By Law Established* and the Origins of ,The Taming of
Scotland“: St Andrews 1559-1600, in: L. Leneman (Hrsg.), Perspectives in Scottish Social
History. FS Rosalind Mitchison (Aberdeen 1988) 1-32, hier 5f. zur Zusammenarbeit weltli-
cher Gewalten und der ,kirk sessions“. Wie insgesamt das Verhdltnis zwischen beiden In-
stanzen in Schottland zu beurteilen ist, scheint noch nicht ausdiskutiert zu sein. Die Diffe-
renzen zwischen Di Folco (Anmerkung 67) und Parker sind evident.

65 So nach dem ,First Book of Discipline” - vgl. Parker, Kirk (wie Anm. 64), 3.

66 Walter Makey, The Church of the Covenant 1637-1651. Revolution and Social Change in
Scotland (Glasgow 1979) 124. Zum Sozialstatus der Gewahlten ebd. 143-152, 160.

67 John Di Folco, Discipline and Welfare in the Mid-Seventeenth Century Scots Parish, in:
Records of the Scottish Church History 19 (1977) 169-183, hier 172f., 183.

e Ebd. 182: ,high measure of autonomy encompassing both the fiscal and administrative
functions... Indeed, the session was capable of independent operation in most areas of its ac-
tivity, acting with an impressive smoothness even in times of national crises.”

eo Parker, Kirk (wie Anm. 64), 13.

70 Paul Miinch, Kirchenzucht und Nachbarschaft. Zur sozialen Problematik des calvinisti-
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Hessen wurden die Altesten durch Rat und Gemeinde gewihlt, soweit wir wis-
sen75. Auch nach der Zweibriicker Kirchenordnung von 1557 sollten ,,sechs Cen-
sores oder Uffseher in allen und jeden Stedten und Do6rfern wie vor dieser Zeit ge-
schehen durch die Gemeinde, doch mit Rath und Wissen der Ambtleut verordnet
und erwehlet werden*“74.

Auch in lutherischen Territorien, die keine ,,Zweite Reformation“ zum Calvi-
nismus mitmachten, gab es Presbyterien mit der Aufgabe der Kirchenzucht. In
Pfalz-Neuburg wurde in den sogenannten Generalartikeln 1576 eine Kirchenzen-
sur durch die Gemeinde - die Gemeinde aber definitorisch beschrénkt auf die
kommunalen Amtstréger - festgeschrieben7s. Dabei bemiihte sich die Ordnung
redlich, die grundsdtzlich als unabdingbar, weil biblisch fundierte Verankerung
der Zucht in der Gemeinde mit dem Wunsch zu vereinbaren, die Altesten aus den
Ratsgremien der Gemeinden zu nehmen76. Nach den Generalartikeln waren die
Censoren ,,in jeder Pfarrei von der Gemeinde gewéhlte Vertrauensménner“77. Die
Gegenreformation seit 1617 hat dieser Struktur dann ein Ende bereitet78.

Aber selbst im lutherischen Rom*, Wirttemberg, hat sich schlieflich eine
kommunale Kirchenzucht etabliert. Zundchst waren die Rugegerichte? fur Sit-
tenvergehen zustdndig, ehe 1642 und 1644 eigene kommunale Kirchengerichte
(Kirchenkonvente) eingerichtet wurden. In der zu Wirttemberg gehdrenden

sehen Seniorats um 1600, in: Ernst Walter 'Leeden, Peter Thaddaus Lang (Hrsg.), Kirche und
Visitation (Stuttgart 1984) 216-248, hier 223f.

A Miinch, Zucht (wie Anm. 7), 111.

72 Walther Koch, Die Entwicklung des Presbyteramtes und der Kirchenzucht im Herzogtum
Pfalz-Zweibriickcn von der Reformation bis zum 19. Jahrhundert, in: Blatter fir pféalzische
Kirchengeschichte und religiose Volkskunde 30 (1963) 40-66, hier 44f., 48f.

73 Munch, Zucht (wie Anm. 7), [IIf. Ob eine lutherische Kirchenzucht durch Alteste in
Hessen-Darmstadt lortbestanden hat, ist nicht klar - Miinch, Zucht (wie Anm. 7), 114.

7 Koch, Pfalz-Zweibriicken (wie Anm. 72), 41f. Danach das Zitat aus der Zweibriicker Kir-
chenordnung von 1557. Vgl. Frank Konersmann, Presbyteriale Kirchenzucht unter landes-
herrlichem Regiment. Pfalz-Zweibriickcn im 17. und 18. Jahrhundert, in: Stefan Brakensiek
u.a. (Hrsg.), Kultur und Staat in der Provinz (Bielefeld 1992) 315-349, hier 321-329; 323 die
Wahl der Gemeinde betont. Zur Kooptation unter Mitwirkung der Pfarrer ab 1633 ebd. In
der Residenzstadt ist eine Person aus dem Hof oder der Kanzlei hinzuzuziehen.

ss Helga Schnabel-Schiile, Der groBe Unterschied und seine kleinen Folgen. Zum Problem
der Kirchenzucht als Unterscheidungskriterium zwischen lutherischer und reformierter
Konfession, in: Monika Hagenmaier, Sabine Holtz (Hrsg.), KrisenbewuBtsein und Krisen-
bewéltigung in der Frihen Neuzeit - Crisis in Early Modern Europe. Fs. Hans-Christoph
Rublack (Frankfurt a.M. 1992) 197-214, hier 204f.

76 Ebd. 205. Es gab die Censoren offenbar seit 1560/66 - ebd. 212.

7/ Franziska Nadwornicek, Pfalz-Neuburg, in: Anton Schindling, Walter Ziegler (Hrsg.),
Die Territorien des Reichs im Zeitalter der Reformation und Konfessionalisierung 1 (Min-
ster 1989) 44-55, hier 50.

78 Ebd. 51-54.

s9 Vgl. Helga Schnabel-Schiile, Calvinistische Kirchenzucht in Wiirttemberg? Zur Theorie
und Praxis der wirttembergischen Kirchenkonventc, in: Zeitschrift fir Wirttembergische
Landesgeschichte 49 (1990) 169-223, hier 180f., 184. Schnabel-Schiile beurteilt die Rugege-
richte hier als ,,Adaptation der alten bischdéflichen Sendgerichte an die nachreformatorischen
staatlich-kirchlichen Verhdltnisse*.
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Herrschalt Montbéhard [Mdmpelgard] bestand ein eigentliches Kirchengericht
jedoch schon seit 1559bu. Hier dominierte von Anfang an die Kooptation8L Die
Kirchenkonvente, die im Stammland aus den Riigegerichten hervorgingen, er-
génzten sich dann ebenfalls unter Mitwirkung des Vogts bzw. des Pfarrers selbst82.

Nach der Landesteilung und der Calvinisierung Niederhessens (Hessen-Kas-
sel) wurde die Presbvterialverfassung selbst - trotz einer neuen konsistorialen
Spitze der Kirchenverwaltung - nicht in Frage gestellt83. Bestehen blieb die Pres-
bytenalverfassung auch in Nassau-Dillenburg (inklusive des Banns)& und in
Pfalz-Zweibriicken85, Die Wahlverfahren haben sich dabei nicht ge&ndert86. In

8 Jean-Marc Debard, Le luthéranisme au pays de Montbéllard. Une Eglise d’Etat, difficul-
tés et réalités du XVle au XVllle siécle, in: Bulletin de la Société de PHistoire du Protestan-
tisme francais 130 (1984) 345-381, hier 354, 367.

a1 Ebcl. 374. Vgl. Pierre Lovy, Le consistoire. Tribunal moral et ecclésiastique dans la seig-
neurie d’Etoban, in: Mémoires de la Société pour I'htstoi'ie du Droit des pays bourgignons,
comtois et romands 24 (1963) 133-147, bes. 136f.. Die Schaffung von Altestengremien datiert
von 1564.

8i Martin Brecht, Kirchenordnung und Kirchenzucht in Wiirttemberg vom 16. bis zum 18.
Jahrhundert (Quellen und Forschungen zur wiirttembergisehen Kirchengeschichte 1, Stutt-
gart 1967) 75f. Brecht folgert: ,An Stelle der Altesten haben die Funktionare das Uberge-
wicht in dem Gremium®.

8j Gerhard Menk, Die ,Zweite Reformation*“ in Hessen-Kassel. Landgraf Moritz und die
Einfuhrung der Verbesscrungspunkte, in: Heinz Schilling (Hrsg.), Die reformierte Konfes-
sionalisierung m Deutschland - Das Problem der ,,Zweiten Reformation® (Gitersloh 1986)
154-183, hier 1781. Vgl. bes. aber Minch, Zucht (wie Anm. 7), 114f.

sa Konersmann, Pfalz-Zweibriicken (wie Anm. 74), 318. So auch Georg Schmidt, Die zweite
Reformation in den Reichsgrafschaften. Konfessionswechel aus Glaubensiberzeugung und
aus politischem Kalkiil?, in: Meinrad Schaab (Hrsg.), Territorialstaat und Calvinismus
(Stuttgart 1993) 97-136, hier 1201.

ss Koch, Pfalz-Zweibriicken (wie Anm. 72), 44f., 48f.

s6 Ebd. 49: 1656 - erneuerte Altestenordnung: Die gewdhlten Altesten, heil3t es hier, sollten
anschlieBend den fiirstlichen Beamten angezeigt werden, was auf eine Kooptation oder eine
Gemeindewahl, nicht aber auf eine obrigkeitliche Bestallung hindeutet. Vgl. abweichend Ko-
nersmann, Pfalz-Zweibricken (wie Anm. 74), 323, der aber mdglicherweise folgende Stelle
zu ,obrigkeitlich* bewertet: Die Presbyter sollen ab 1633 ,,durch die bestellte(n) Kirchendie-
ner mit und nebeni dem ordenlichen Consistorio und Presbyterio... erkieset und gezogen*
werden. Jedenfalls spricht auch diese Stelle von einem ,,Erkiesen® durch das Presbyterium,
also zumindest von einer Mitwirkung der verbleibenden Altesten. Zu Nassau-Dillenburg
und Hessen-Kassel vgl. Miinch, Kirchenzucht (wie Anm. 70), 227; ders., Zucht (wie Anm. 7),
128; Georg Schmidt, Die ,Zweite Reformation“ im Gebiet des Wetterauer Grafenvereins.
Die Einfithrung des reformierten Bekenntnisses im Spiegel der Modernisierung graflicher
Herrschaftssysteme, in: Heim. Schilling (Hrsg.), Die reformierte Konfcssionalisierung in
Deutschland - Das Problem der ,Zweiten Reformation“ (Gutersloh 1986) 184-213. Georg
Schmidt weist aber darauf hin, die Gemeinde sei nicht an der Wahl ihrer Altesten beteiligt ge-
wesen - ebd. 200. Er meint damit offenbar den Ausschluf der Gemeinde aus dem Ublichen
Kooptationsverfahren - vgl. ders., Reichsgrafschaften (wie Anm. 84), 120f. zu Nassau-Kat-
zenelnbogen (= Nassau-Dillenburg). Das ist nicht ohne weiteres zu ibernehmen, wenn man
einerseits an die Darstellung Miinchs zu Nassau denkt, andererseits an die Berner Praxis, die
vordergrindig ebenfalls den Eindruck einer obrigkeitlichen Bestallung erwecken kdnnte.
Flier ware es dringend nétig, die Praxis selber zu untersuchen. Einen presbyterial-synodalcn
Aufbau der Naussauer und Wetterauer Kirchentimcr behauptet Menk, Hessen-Kassel (wie
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der Kurpfalz, wo Presbyterien erst in der calvinistischen Phase entstanden, bir-
gerte sich die Kooptation ebenfalls ein87. ,Die Altesten werden als Représentati-
onsorgane der Gemeinde verstanden.“8 In der Pfalz und in Hessen reservierte
sich die Obrigkeit ein Zustimmungsrecht zur Wahl der Presbyter und verlangte,
wenn mdglich einen Teil der Altesten aus den weltlichen Beamten zu nehmen8 -
was angesichts der Amateur-Verwaltung in den Dorfern aber auf kein anderes Sy-
stem als in Bern hinauslief: Bauern salen als Ammanner, Gerichtssassen und Sit-
tenrichter tber ihre Gemeinde zu Gericht.

Im anglikanischen England, in dem die Kirchenzucht in die bischéfliche Kir-
chenverfassung integriert blieb, waren nichtsdestoweniger die lokalen Sendscho6f-
fen oder ,,churchwardens” die Basis der Kirchenzucht90. Sie entstammten meist
der Urwahl der Gemeinde9l, besalBen aber keine eigene Gerichtskompetenz, son-
dern konnten nur die bisch6fliche oder archidiakonale Kirchenzucht in Gang set-
zen. Eine stdrkere Kommunalisierung der Kirchenzucht, wie sie die Puritaner for-
derten, kam bekanntlich nicht zustande. Deshalb waren Puritaner darauf ange-
wiesen, die weltlichen Niedergerichte® zu nutzen, zu denen die Gemeinde das
Wahlrecht besaB. Das wichtigste Amt in diesem Zusammenhang war das des
Constable9’. Da es in England weder einen starken Staat, noch eine funktionie-
rende Birokratie gab, sind die Versuche der Disziplinierung, wie sie sich beson-
ders im Puritanismus einstellten, immer als kommunal betrachtet und nie ,.etati-
stisch“ konnotiert worden94.

Elat es bisher den Eindruck gemacht, als seien besonders die reformierten Kir-
chentiimer zu kommunalen Lésungen der Disziplin-Frage gekommen und die lu-
therischen Gebiete eher Ausnahmen, so wandelt sich dieses Bild, indem sich fur
den gesamten skandinavischen Raum presbyteriale Zuchtorgane nachweisen las-
sen. Die schwedische Reformation hat in der Kirchenordnung von 1571 ihre blei-
bende Organisationsform gefunden. Sie garantierte die Selbstverwaltung der Kir-
che durch Bischofe, verlangte deren Wahl durch Laien und Pfarrer, statuierte die
Wahl der Pfarrer durch die Gemeinde und sprach den Gemeinden ,,ein grofes lo-

Anm. 83), 179. Vgl. Miinch, Zucht (wie Anm. 7), ssff. Dagegen betont Schmidt die Existenz
eines ,,zweiten Instanzenzuges“ mit dem Generalkonsistonum an der Spitze.

& Vogler, Estebe, Genese (wie Anm. 60), 363.

ss Miinch, Zucht (wie Anm. 7), 129.

8o Ebd. 129f.

o0 Ralph Eloulbrooke, Church Courts and the People during the English Reformation 1520-
1570 (Oxford u.a. 1979) 44-47.

o Beat Kiimin, The Shaping of a Community: The Rise and Reformation of the English Par-
ish, c¢. 1400-1560 (St Andrews Studies in Reformation History, Aldershot 1996) 27-34. So
auch Eloulbrooke, Church Courts (wie Anm. 90), 44,

@ Keith Wrightson, David Levine, Poverty and Piety in an English Village: Terling 1525-
1700 (New York, San Francisco, London 1979) 112ff., 173ff. Vgl. '"Robert von Friedeburg, So-
zialdisziplinierung in England? Soziale Beziehungen auf dem Lande zwischen Reformation
und ,,Great Rebellion®, 1550-1642, in: ZHF 4 (1990) 386-418, hier 392-394.

o3 Friedeburg, Sozialdisziplinierung (wie Anm. 92), 406.

94 Ebd. 390.1
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kales Selbstverwaltungsrecht” zu%. Trotz einzelner Einschrdnkungen durch die
Kirchenordnung 1686 wdhlten noch im 18. Jahrhundert hdufig unveréndert die
Gemeinden ihren Pfarrer9%.

Die Kirchenzucht war seit der ersten Kirchenordnung sehr streng97. Die Ver-
sammlung der ganzen Kirchgemeinde (der Ménner) - sie tagte mindestens zwei-
mal im Jahr, zeitweise sogar wochentlich9 - bestimmte Uber den Lohn des Pfar-
rers, die Kirchenausstattung, die Armenfiursorge, die Kirchenzucht und viele an-
dere auch weltliche Angelegenheiten der Gemeinde99. Die Zucht wurde im Laufe
der Zeit stirker einem besonderen Gremium der Altesten ibertragen, mitunter
aber bis ins 19. Jahrhundert hinein auch von der Pfarrei Versammlung insgesamt
besorgthA. Die Pfarrei war Basis der kirchlichen wie der politischen Représentanz
des Vierten Standes: so wurden auch die buerlichen Vertreter fiir den schwedi-
schen Reichstag auf Pfarreiebene gewdhlt und an ein imperatives Mandat ihrer
Gemeinde gebunden10L Insbesondere der schwedischen Kirchenselbstverwaltung
rechnet es Geoffrey Parker an, daB hier eine - eben durch die Selbstdisziplinierung
- erfolgreiche Sozialdisziplinierung stattgefunden habel(2 Bemerkenswert ist je-
denfalls, daR die schwedische Kirche eine scheinbar unlutherisch strenge Kirchen-
zucht mit kleinem und groBem Bann gekannt hat - und das auf der Basis einer
kommunalen Kirche und ohne staatlich initiierte Sozialdisziplinierung105.

In D&nemark war die Tradition einer dorflichen Autonomie eher noch stérker
als in Schweden104 Die Bugenhagensche Kirchenordnung von 1537 opferte zwar
die kirchliche Selbstdndigkeit dem Staat und machte, wie Lindhardt das formuliert
hat, aus ihr ein ,staatliches Religionsdepartement“105. Auf der untersten Ebene si-
cherte sie aber den Gemeinden mit dem Pfarrerwahlrecht eine Kompetenz von

o3 Poul Georg Lindhardt, Kirchengeschichte Skandinaviens (Géttingen 1983) 34. Zur Pfar-
rerwahl auch 31, 54.

o6 Peter Aronsson, Swedish Rural Society and Political Culture: The Eighteenth- and Nine-
teenth-Ccntury Experiencc, in: Rural History (1992) 41-57, hier 49. Vgl. Poul Georg Lind-
hardt, Skandinavische Kirchengeschichte seit dem 16. Jahrhundert, in: Bernd Moeller
(Hrsg.), Die Kirche in ihrer Geschichte 3 M 3 (Gottingen 1982) M 235-314, hier 285.

o7 Lindhardt, Skandinavische Kirchengeschichte (wie Anm. 96), M 280, 286 (zu 1686).

98 Jan Sundin, Control, Punishment and Reconciliation. A Case Study of Parish Justice in
Sweden betore 1850, in: ders., Anders Brandstrém (Hrsg.), Tradition and Transition. Studies
in Mierodemography and Social Change (Umed 1981) 9-65, hier 30.

99 Aronsson, Swedish Rural Society (wie Anm. 96), 43.

100 Sundin, Control (wie Anm. 98), 30 zur Entstehung des Kirchenrates. Eine solche Instanz
bestand schon vor 1642, existierte aber nicht in allen Gemeinden wéahrend des 17. Jahrhun-
derts. Ebenso Aronsson, Swedish Rural Society (wie Anm. 96), 43.

101 Aronsson, Swedish Rural Society (wie Anm. 96), 46ff.

12 Geoffrey Parker, Success and Failure during the First Century of the Reformation, in:
Past and Present 136 (1992) 43-82, bes. 77ff.

108 Lindhardt, Kirchengeschichte Skandinaviens (wie Anm. 95), 34. Zur Anerkennung der
kommunalen Selbstverwaltung der Kirche in der Freiheitszeit (ab 1718) nach der Zwischen-
phase eines schwedischen Absolutismus ebd. 69.

104 Sundin, Control (wie Anm. 98), 60.

10s Lindhardt, Skandinavische Kirchengeschichte (wie Anm. 96), M 239.
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enormer Bedeutungl06. Selbst als im 17./18. Jahrhundert auswértigen Patronen
durch die Krone Pfarrbesetzungsrechte lbertragen wurden, behielten die Ge-
meinden ein Veto107. Vor allem aber wurde auch hier 1629 eine Kirchenzucht nach
calvinistischem Vorbild - dhnlich wie in Schweden oder in Wiirttemberg - einge-
fiihrt, die dem unter gemeindlicher Mitwirkung gewéhlten Pfarrer und den Alte-
sten weitgehende Befugnisse uber alle nichtkriminellen Vergehen einrdumte und
einer alttestamentlichen Religiositat - inklusive des Bannes - Raum verschaffte108
Im Koénigreich Norwegen, das zu D&nemark gehorte, blieb die Pfarrerwahl sogar
noch fester in den Handen der Gemeinden, war insgesamt ,,die Selbstdndigkeit
der Bauern... weit groRer* 100.

Fassen wir zusammen, so kénnen wir die These aufstellen, daB in allen prote-
stantischen Kirchentiimern, die die Zucht forcierten, und dabei ist starker als bis-
her auch an das Luthertum zu denken, presbyteriale Gremien entstanden, die der
Gemeinde Selbstdisziplinierungsaufgaben Ubertrugen und sie damit aufwerteten.
Die Wabhl erfolgte, ebenfalls unabhéngig von der Gesamtverfassung der Kirche,
durch die Gemeinde in einer Urwahl oder - im Laufe der Zeit stdrker dominierend
- einer Kooptation. Die Presbyterien waren damit Organe der Gemeinde - ob der
Staat sie nun beauftragte oder nicht. Welche Aufgaben sie erfillten, wem sie dien-
ten, soll nun im néchsten Abschnitt untersucht werden.

2. Die Funktion der Sittengerichte

2.1 Stiftung von ,,nachbarlicher Liebe*

Die Berner Sittengerichte sollten auf ,,eesachen achten, die Einhaltung aller Sat-
zungen ,.christlicher disciplin® Gberwachen und Ubeltiter bestrafen, insbeson-
dere sollten sie vorgehen gegen Gotteslésterer, Segner (Gesundbeter), Teufelshe-
schworer, Versdumer der Predigten und der Abendmahlsfeiern, solche, die ihren
Eltern nicht gehorchen, Elurer und Ehebrecher, Kuppler, Trinker, Tdnzer, Wuche-
rer, Spieler, MuRiggénger, ,,uppig“ Gekleidete, alle die auf Kirchweihen laufen,
sich vermummen, Fastnachtl10 feiern, néchtlichen Unfug anrichten, liederliche
Wirte ,,und was sonst derglychen mehr ergerlicher lutten sind, die christenlicher
zucht und erbarkeit zuwider handlend“ 111

106 Ebd.

107 Ebd. M 242.

108 Ebd. vgl. 244: 1735ff. wurde die Kirchenzucht sogar erneuert und den Anliegen einer pie-
tistischen Bewegung, die Eingang in die Landeskirche fand, dienstbar gemacht. Offenbar
wurde auch jetzt erst die Konfirmation eingefithrt. Zum Bann vgl. auch Martin Schwarz
Lausen, Artikel ,Danemark® I, in: TRE s (Berlin, New York 1981) 300-317, hier 306.

100 Lindhardt, Skandinavische Kirchengeschichte (wie Anm. 96), M 264.

1o Vgl. Dietz-Ridiger Mosel', Die Fasnachtsfeier als konfessionelles Problem, in: Ulrich Im
Hof, Suzanne Stehelin (Hrsg.), Das Reich und die Eidgenossenschaft 1580-1650. Kulturelle
Wechselwirkungen im konfessionellen Zeitalter (Freiburg i.U. 1986) 129-178.

11 SSRQ VI, 2, Nr. 31b, 840-850: 6.1.1587 - ,,Christenheit mandat®“, hier 849f.. ,,Die chor-
richter sollend nit allein befalche haben, uff die eesachen zeachten, sonders in gmeyn ob allen
unseren christlicher disciplin, gmeyncr zucht und erbarkeyt Satzungen mit hochstem flyR
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Diese wie viele andere Ordnungen formulieren nichts anderes als die Zehn Ge-
botel12 aus, und das im gesamten Protestantismus113 Es ist deshalb kaum mdg-
lich, sie als ,,obrigkeitliche Normen* zu vereinnahmen. Sie waren keine ,,fremden
Satzungen®, sondern wurden auch dort, wo die Gemeinden sich ganz alleine
selbst regierten wie in den graubiindischen und innerschweizerischen Republiken
kodifiziert114. Sie wurden allgemein geglaubt und fir verbindlich gehalten, weil
die Untertanen - ohne dal hierzu ein obrigkeitlicher Zwang notwendig gewesen
wadre - Christen sein wollten.

Ihre Befolgung schitzte die Kommunen nach aufien, vor dem Huldverlust
Gottes. Die Selbstverteidigung gegentiber den drohenden Strafen Gottes war fir
alle SittenzuchtmalRnahmen Berns grundlegend1\ Nicht der einzelne Sinder,
sondern die ganze Gemeinschaft war durch die Strafen Gottes gefdhrdet, denn die

und ernst zehalten und die ubertratter derselbigen, es sycnd wyb oder manns personen, ze-
beschicken, zu rechtfertigen und nach lut der Satzungen und mandaten zestraffen, als da sind
gottslesterer, sdagner, tuffelsschweerer, mutwillige versumer und verachter der predigen dcR
heiligen gottlichen worts und heiligen sacramenten, ungchorsammc der eiteren, hirer,
eebraeher, kupplcr, trunckne lit, tdnzer, 6ffentliche Wucherer, spiler, unnitze mueRiggénger,
die so lUppige kleyder tragend, uff kilchwyhnen kniffend, in mummeryen und falnacht blit-
zen wyR umblouffend, faBnacht fliwr machend, nachtliche unfiigen anrichtend oder spaat in
zachen biR in die nacht verharrend, liederliche winckehvirt und was sonst dcrglychcn mcr er-
gerlicher lutten sind, die christenlicher zucht und erbarkeit zuwider handlend.* Vgl. auch
SSRQ VI, 1, Nr. 27s, 604-606: 13.5.1721 - ,Instruktion auff die herren kirchen eiteste und
seelsorger der funf quartieren hiesiger haubtstatt”, hier 604f.. ,Ins besonders aber soll sich
dero gewalt erstreken auff alle liederliche hauBRhalter, unfleiBige kirchengdnger, solche, die
ihre kinder ohne underweisung, und in der unerkandtnufl und verstokung verhértet, verab-
saumer der heiligen sacramenten, mithwillige verdchter def gottlichen worths, ungehorsame
gegen den eiteren, flicher, schwehrer, hiirer, ehebrecher, unniize miieRiggénger, ergerliche za-
cher und trunkenbdltz, ehelith, so in zank und hadcr laben, liederliche dirnen, verdachtige
einziig, hurenwinkel und winkelwihrten und was dergleichen sind, haubtséchlich zu invigi-
lieren.*

12 Ahnliches kann zu Basel gesagt werden. Unter Banndrohung gestellt werden hier (nach
Kdhler, Ziircher Ehegericht [wie Anm. 56], Bd. 1, 290-292) - in traditioneller Z&hlung:
1 Gotzen- und Bilderanbeten, Wallfahren, péapstliche Brauche Gben, Wahrsagen, Zaubern,
Teufelshiinde, Ketzerei und Wiedertaufe; 2. Fluchen und Schwdren; 3. Fischen, Jagen, Arbei-
ten am Sonntag, die Predigt versdumen, die Sakramente nicht empfangen wollen; 4. die Eltern
verachten oder bedrohen, die Kinder schlecht erziehen, der Obrigkeit Zins und Gulten nicht
entrichten, die Kirche oder Gemeinde verachten; 5. Totschlag, offen Neid und HafR tragen,
Pensionen empfangen, andere aufwiegeln; 6. Hurerei und Ehebruch; 7. Diebstahl, Wucher,
Glicksspiel, Betrug; s. Schmahen, Schmachbichlein drucken, Meineid, Liigen zum Nachteil
des Nachsten.

m John Bossy, Moral Arithmetic: Seven Sins into Ten Commandments, in: Edmund Leites
(Hrsg.), Conscience and Casuistry in Early Modern Europe (Cambridge 1988) 214-234.

114 Heinrich Richard Schmidt, Uber das Verhéltnis von landlicher Gemeinde und christlicher
Ethik: Graubiinden und die Innerschweiz, in: Peter Blickle (Hrsg.), Landgemeinde und
Stadtgemeinde in Mitteleuropa. Ein struktureller Vergleich (Minchen 1991) 455-487.

us Ausfihrlich Heinrich Richard Schmidt, Die Achtung des Fluchens durch reformierte Sit-
tengerichte, in: Peter Blickle (Hrsg.), Der Fluch und der Eid (ZHF-Beiheft 15, Berlin 1993)
65-120, bes. 65-83.



Gemeinde und Sittenzucht im protestantischen Europa 197

Suinde steckt an, sie beschmutzt und infiziert auch die Zuhd6rer116. Verfolgung der
Stinde schitzt die Gemeinschaft, weil sie aktiv der Stinde wehrt und sich nicht
»durch Stillschweigen teilhaftig macht* 117.

Zentrale Funktion des Sittengerichts nach innen war die Verséhnung und Frie-
denssicherung, auch wenn in den obrigkeitlichen Mandaten Nachbarschaftskon-
flikte kaum erwahnt wurden. Streithdhne wurden in Bern ermahnt, ,alle bitter-
keit, haB, neid, zorn und feindschafft sollen sie ja ablegen, die geredte ehrverletz-
liche wort zuruknemen, einander gut machen und defRen zum zelignus alhier ein-
ander die hand des fridens bieten“118 Immer stand am Ende einer erfolgreichen
Verséhnungsarbeit des Chorgerichts die Beseitigung des Eiasses und die Wieder-
herstellung von Liebe: Es erging die ,,vermahnung zu vffrichtiger liebe vnd einig-
keit, gentzlicher entschlachnus vnd abwerffung vergessung alles dessen, was sie
mit einandern gehabt, auch bezeugung dessen durch hendreichung je einer dem
anderen®. Nachbarn sollten ,,in liebe und friden leben*“119. Kontrahenten wurden
,verhort, vereinbart, zur frindlichkeit vnd nachberlicher liebe vermanet*120.

Die Gemeinde fir die Feier des Abendmahls wiirdig zu machen, stand im Zen-
trum der Berner ,,staatskirchlichen* Zucht12l Das bedeutet, daR die Sittengerichte
sich dem Gebot der Schrift annahmen, das besagt: ,,wenn du deine Gabe auf dem
Altar opferst und wirst allda eingedenk, daB dein Bruder etwas wider dich habe,
so laR allda vor dem Altar deine Gabe und gehe zuvor hin und verséhne dich mit
deinem Bruder, und alsdann komm und opfere deine Gabe.*1" Das Abendmahl
verlangte neben der BufRe iber Stinden vor allem die Restitution von Freundschaft
in Ehell und Nachbarschaft. Das Abendmahl setzte die ,,nachbarliche Liebe*
voraus: ,,50 thund wir hiemit ménniglich zur thugend der versuhnligkeit vermah-
nen, sonderlich auch dahin, das niemand aul} tragendem neyd sich der niessung
del heiligen... nachtmahls und der erinnerung seines heils in dem thewren ver-

16 SSRQ VI, 2, Nr. 310, 923-926: 23.7.1652 - Verbot des Fluchens und Schwdrcns, hier 925.
»Damit auch keiner sich del anderen sind durch Stillschweigen theilhafftig mache,” heif3t es
auch im GroRen Mandat 1661, ,als soll ein jeder, so den &ndern hort schweren, ldsteren oder
flachen... solches einem kirchcndiener oder chorrichter offenbaren.“ - SSRQ VI, 2, Nr. 31s,
931-944: 18.3.1661 - Das ,,Grosse mandat der statt Bern, wider allerhand im schwang ge-
hende laster”, hier 934,

17 SSRQ VI, 2, Nr. 31s, 931-944: 18.3.1661 - Das ,,Grosse mandat der statt Bern, wider al-
lerhand im schwang gehende laster”, hier 934. Vgl. zur Ansteckung Heidelberger Katechis-
mus, Frage 99.

118 KGA Vechigen, CGM: 7.11.1721.

119 KGA Vechigen, CGM: 15.1.1717.

120 KGA Vechigen, CGM: 8.5.1653.

w1 Schilling, Sozialdisziplinierung (wie Anm. 16), 272-276: Kapitel ,Die Reinheit der
Abendmahlsgemeinde als Grundgedanke der Kirchenzucht“. Zur schweizerischen Sitten-
zucht vgl. auch Andreas Staehlin, Sittcnzucht und Sittengerichtsbarkeit in Basel, in: ZRG,
GA 85 (1968) 78-103.

12 Matthdus 5, 23t.

123 Zur Ehezucht vgl. Schmidt, Dorf und Religion (wie Anm. 44), Kapitel ,,Ehe*; ders., Ehe-
zucht in Berner Sittengerichten 1580-1800, in: Ronnie Po-chia Hsia, Robert W Scribner
(Hrsg.), Problems in the Historical Anthropology of Religion in Early Modern Europe
(Wolfenbitteier Forschungen) (im Druck).
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dienst Jesu Christi enteussere und dasselbe dadurch schwarlich verachte, sondern
vielmehr allen keib und neyd bey Zeiten ablege und sich der... briderlichen liebe,
versihnlichkeit und vernugsamkeit befleisse.” 124

Néachstenliebe als ,,nachbarliche Liebe*“ - christliche und kommunale Werte
verschmolzen zu Synonymen. Das Sakrament des Leibes Christi wurde zum so-
zialen Sakrament, die Gemeinde zum Leib Christi. Das Chorgericht vollzog in ri-
tueller Form die Pax. Die reformierte Konfession lagerte also die Pax aus dem li-
turgischen Geschehen aus, band sie aber zugleich eng in die BuRe, die sie liber die
Sittengerichte vollzog, ein. Sie blieb auch im zwingiisch-staatskirchlichen Bern ein
Essentiale flr die heilstiftende Union mit Christus in der Eucharistie. Eine Kom-
mune im christlichen Frieden, das war religioses und soziales ldeal. Die Berner
Ergebnisse gelten auch fir die freikirchlichen wie die Ubrigen staatskirchlichen
Gebiete Europas, und zwar unabhdngig von der protestantischen Filiation. In Ba-
sel stand das Ziel, notfalls mit dem Bann Siinder und Unverséhnliche vom Abend-
mahl fernzuhalten12, genauso im Zentrum wie bei den Zircher ,Stillstdnden*126.

Sehr genau sind wir Uber die Versohnungstatigkeit der franzésisch-hugenotti-
schen Konsistorien informiert127. Interpersonelle Konflikte bildeten die weitaus
groRte Gruppe der abgeurteilten Vergehen, in Nimes 50 Prozent, in den l&ndli-
chen Gemeinden des Midi, Saint-Gervais und Bédarieux, die Raymond Mentzer
untersucht hat, 39 bis 44 Prozent 12S Fir den hugenottischen Midi insgesamt
schwanken die Zahlen fur Nachbarschaftskonflikte zwischen 23 und 56 Prozent
und liegen damit deutlich iber der Gesamtmenge an Verstdfen gegen die religio-
sen Normen mit 18 Prozent 129. Gerade in der Zeit vor den heiligen Kommunion-
tagen, ,,in einer Atmosphére, die vom Wunsch geprégt war, Harmonie wiederher-
zustellen, wurden - als Bedingung fir die Zulassung zum Abendmahl - Gegner
versdéhnt und Vergleiche arrangiert“130. Denn HaR verunmdglichte die Teilnahme
am ,sozialen Ritus Eucharistie": ,,Bei verbalen und gewalttdtigen Auseinanderset-
zungen bestand das Heilmittel gewdhnlich darin, die Gegner zu vereinbaren und
dazu zu bringen, dal sie sich in einer Zeremonie wechselseitigen Vergebens die
Hand reichten. In einigen Fdllen sieht man sie auch sich umarmen und einander
die Hand kiissen.“ 13l Erst nach der Verséhnung erhielten die Kontrahenten die

ua SSRQ VI, 2, Nr. 31s, 931-944: 18.3.1661 - Das ,,Grosse mandat der statt Bern, wider al-
lerhand im schwang gehende laster®, hier 937.

12> Simon, Moralpolitik (wie Anm. 56), 216 (zum Abendmahl), zum Bann 218-221.

126 Biisser, Zwingli (wie Anm. 57), 85f.

127 Alfred Soman, Deviance and Criminal Justice in Western Europe, 1300-1800, in: Crimi-
nal Justice History. An International Annual 1(1980) 3-28.

s Raymond A Mentzer, Le consistoire et la pacification du monde rural, in: Bulletin de la
Société de I'Histoire du Protestantisme francais 135 (1989) 373-389, hier 378f. - ,Languagc
choquant® und ,,Disputes et querelles” zusammengefalt.

120 Vogler, Estébe, Genése (wie Anm. 60), 367, 378, Raymond A Mentzer, Disciplina nervus
ecclesiae: The Calvinist Reform of Morals at Nimes, in: The Sixteenth Century Journal 18
(1987) 89-115, hier 109.

130 Soman, Deviance (wie Anm. 127), 19.

1 Mentzer, Consistoire (wie Anm. 128), 385.
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»mereaus“13 Marken, die die Zulassung zum Abendmahl dokumentierten. Ohne
Verséhnung gab es keine Zulassung zum Abendmahl13. Praktisch alle Konflikte
wurden durch Verséhnung geregeltl134 Der restitutive Charakter der kirchlichen
Gerichtsbarkeit wird darin augenféllig. Fur die Niederlande hat Herman Rooden-
burg gleichermalRen die ,vergemeinschaftende und pazifrzierende Bedeutung“
dieser Zucht hervorgehoben133.

Analog zum Verfahren bei den Hugenotten verteilten auch die schottischen
»Kirk sessions* an die Stinder und die Kontrahenten in Streitereien erst nach BuRe,
Reue und Versdhnung Vignetten, die sie zum Empfang des Abendmahls berech-
tigten136. Dabei wurde auch das vom Adel als Standesvorrecht behauptete Recht
auf Gewalt den christlichen Normen unterworfen13. Eheleute, die stritten, wur-
den aufgefordert, ihre Fehler zu bekennen und ,einander 6ffentlich zu umarmen.
Innerfamilidre Auseinandersetzungen wurden in der gleichen Weise geregelt, und
Versdéhnung derer, die mit ihren Nachbarn im Streit lagen, war unabdingbar, be-
vor sie zum Abendmahl zugelassen werden konnten*133 Die ,kirk sessions* stif-
teten oder erneuerten die ,,briiderliche Liebe® im Blick auf die Eucharistiel® und
fungierten damit als ,,Organ der kommunalen Selbstkontrolle“140. Die Aufrecht-
erhaltung des Friedens stellte in Schottland den drittgroRten Tatigkeitsbereich der
»Kirk sessions® mit 10 % darl4l - in etwa der gleiche Wert wie in Bern, wo neben
religiosen Vergehen, Ehestreit und Sexualzucht Nachbarschaftskonflikte rund
14% ausmachten142

Die Konzentration der BufRzucht auf das Abendmahl ist dabei nicht typisch fir
die Freiwilligkeitskirchen wie die hugenottischen, sondern gilt ebenso fir Presby-

132 Zur sozialen Funktion der hugenottischen Presbyterien vgl. auch Garrison, Protestants
(wie Anm. 60), 107-109.

Vogler, Est'ebe, Genese (wie Anm. 60), 378; Elisabeth Labrousse, Calvinism in France,
1598-1685, in: Menna Prestwieh (Hrsg.), International Calvinism 1541-1715 (Oxford 1985)
285-314, hier 290.
i> Mentzer, Disciplina (wie Anm. 129), 109, 113 fur Nimes.

Roodenburg, Onder Censuur (wie Anm. 58), 421.
lje James Cameron, Godly Nurture and the Admonition in the Lord: Ecclesiastical Disci-
pline in the Reformed Tradition, in: Leif Grane, Kai Horby (Hrsg.), Die dinische Reforma-
tion vor ihrem internationalen Hintergrund (Gdttingen 1990) 264-276, hier 272.

LY K.M. Brown, In Search of the Godly Magistrate in Reformation Scotland, in: Journal of
Ecclesiastical History 40 (1989) 553-581, hier 571.

18 Cameron, Godly Nurture (wie Anm. 136), 274.

130 Ebd.

140 Ebd. 272.

11 Michael E Graham, Equality before the Kirk? Church Discipline and the Elite in Rcfor-
mation-Era Scotland, in: ARG 84 (1993) 289-309, hier 297. Vgl. Di Folco, Discipline (wie
Anm. 67), 170 zur Vers6hnung. Zum prozentualen Anteil der Delikte ebd. 173-177. Vgl. zu
den Anteilen der einzelnen Delikte in St. Andrews Parker, Kirk (wie Anm. 64), 9f.: Verleum-
dungen und Streit machen knapp tUber 10 Prozent der Félle aus, vorehelicher Geschlechtsver-
kehr rund 48 Prozent, Ehebruch e Prozent der Falle, Sabbatschadndung ist die letzte nennens-
werte Kategorie mit 16 Prozent vor Trinken mit 2 Prozent.

12 Vgl. die Zusammenstellung in der Einleitung und im englischen Summary bei Schmidt,
Dorf und Religion (wie Anm. 44).
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terien unter landesherrlichem Kirchenregiment wie z.B. Zweibriicken143 Die Ar-
beit von Vogler und Estebe stiitzt die Annahme einer ,,kommunalen Funktionali-
tat" der reformierten Sittengerichte auch in der deutschreformierten Kurpfalz144
Selbst Paul Minch, der insgesamt eine Aversion gegen die Sittenzucht annimmt,
rdumt ein, dafl das Presbyterium in Hessen-Kassel und anderen reformierten Kir-
chentiimcrn Deutschlands mitunter ,in der Tradition nachbarschaftlicher Kon-
fliktregelung... die ndtigen Normen... stiitzte“ 145

Jungere angelsdchsische Arbeiten weisen sogar fur die englische Bischofsverfas-
sung darauf hin, dal die Akzeptanz dort besonders grofR war, wo die Kirche
»Dienstleistungen* fir die Kommune anbot, etwa bei der sozialen Harmonisie-
rung oder der Sanktionierung gemeinschaftsschddlichen Verhaltensi46. Sharpcs
Untersuchung von Nachbarschaftskonflikten m England wahrend der Frihen
Neuzeit, die vor Kirchengerichten verhandelt wurden, zeigt, wie sehr die Nach-
barn auf Ausgleich, Verséhnung und friedliche Konfliktlésungen drdngten. Ge-
rade weil diese Gerichte billig waren und eher auf Verséhnung als auf Strafe ziel-
ten, wurden sie bewul3t gesucht, um die streitenden Parteien wieder ,,zu Freunden
zu machen*147. Die Akten dokumentieren also nicht nur ein hohes Konfliktpo-
tential, sondern ebenso eine groBe Versdhnungsbereitschaftl48 Ralph Houl-
brooke folgert: ,,Die Abstrafung von Hurern, Ehebrechern, Streithdhnen und
Verleumdern besall die grofRte Unterstutzung durch das Volk, und die feierlichen
Suhneformen, die die Richter auferlegten, versdhnte die Gemeinschaft und rei-
nigte die eiternden Wunden der Feindschaft am Ort.“ 149

Heinz Schilling hat die Sittenzucht tUberhaupt als ,,Abendmahlszucht* defi-
niert und das an Emden plastisch nachgewiesen. ,,Das heif3t, sie galt der dogmati-
schen, sittlichen und moralischen Reinheit der Abendmahlsgemeinschaft, die
Voraussetzung dafir war, dall das Sakrament dem einzelnen wie der Gemeinde

13 Konersmann, Pfalz-Zweibriicken (wie Anm. 74), 334f. Gegen Heinz Schilling, Stiinden-
zucht und frithneuzeitliche Sozialdisziplinierung. Die calvinistische presbytenale Kirchcn-
zucht in Emden vom 16. bis 19. Jahrhundert, in: Georg Schmidt (Hrsg.), Stinde und Gesell-
schaft im Alten Reich (Verdffentlichungen des Instituts fir Europdische Geschichte Mainz,
Beiheft 29, Wiesbaden 1989) 265-302, hier 269.

14 Vogler, Estebe, Genese (wie Anm. 60), 362-388.

us Miinch, Kirchcnzucht (wie Anm. 70), 245.

us Zusammenfassend Heinrich Richard Schmidt, Die Christianisierung des Sozialverhaltens
als permanente Reformation. Aus der Praxis reformierter Sittengerichte in der Schweiz wéh-
rend der Frithen Neuzeit, in: Peter Blickle, Johannes Klinisch (Hrsg.), Kommunalisierung
und Christianisierung (ZHF-Beiheft 9, Berlin 1989) 113-163, hier 123-125. Diskutiert wer-
den Arbeiten Houlbrookes, Hills, Marchants, Ingrams, Wrights, Pallisers, Alldridgcs,
Spaeths und Barrys. Fir die Literaturangaben siche a.a.O.

17 John A Sharpe, ,Such Disagreement betwyx Neighbours“: Litigation and Human Rela-
tions in Early Modern England, in:John Bossy (Hrsg.), Disputes and Settlements: Law and
Human Relations in the West (Cambridge 1983) 167-187, hier 186. Vgl. auch in diesem Sinne
Mentzer, Consistoire (wie Anm. 128), bes. 385 zur Verséhnung vor dem Herrenmahl.

s Sharpe, Disagreement (wie Anm. 147), 186f.

10 Houlbrooke, Church Courts (wie Anm. 90), 263.
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zum Heil und nicht zum Verderben gereichte.“13 Insbesondere die Verséhnung
der Kontrahenten in Streitigkeiten betrachtete das Presbyterium als seine Auf-
gabe'3L

Was bisher ausgefuhrt wurde, gilt jedoch nicht nur fur das Reformiertentum.
Die Forschungen David Warren Sabeans konzentrieren sich auf das lutherische
Wirttemberg. Er bezeichnet das Abendmahl als ,konstitutiv fir die Gemein-
schaft“132 Da es fir einen Christen unabdingbar war, am Abendmahl teilzuneh-
men, ging von diesem Ritus ein starker Impuls aus, Verséhnung zwischen Kontra-
henten zu stiften13. Bernard Voglers Studie zur lutherischen Frémmigkeit in den
Rheinlanden im 16.Jahrhundert beschreibt die gleiche Situation: ,,Es hat den An-
schein, dalR der biblische Satz von der Verséhnung, die vor der Kommunion zwi-
schen Pfarreigenossen eintreten muf, gut bekannt war und als Motiv fur zahlrei-
che Abendmahlsversaumnisse genannt wird, sei es wegen eines Konflikts unter
den Glaubigen, eines einfachen Streits oder einer Beleidigung, hdufiger wegen
Auseinandersetzungen um materielle Guter“134 Die Verséhnung mit den Nach-
barn - auch wenn die weltlichen Gerichte noch nicht gesprochen hatten - war in
Dénemark13 ebenso Vorbedingung fir die Teilnahme am Abendmahl wie in
Schweden136. Es ist angesichts fehlender quantifizierender Untersuchungen
schwer, die zahlenmdaRigen Anteile von Nachbarschaftskonflikten zu prézisieren.
Die Studie von Jan Sundin erweckt aber den Eindruck, als seien Konflikte in Ehe
und Nachbarschaft unter den wichtigsten Gegenstdnden der lokalen Sittenzucht
in Schweden gewesen157.

Die Kirchenzucht diente auch in den landeskirchlichen und den lutherischen
Varianten des Protestantismus der Reinheit des Abendmahls138 Sabine Holtz
bringt die theologische Dimension auf den Begriff: ,,Die lutherisch-orthodoxen

130 Schilling, Siindenzucht (wie Anm. 143), 269.

1 Ebd. 285.

1z David Warren Sabean, Das zweischneidige Schwert. Herrschaft und Widerspruch im
W iirttemberg der Frithen Neuzeit (Berlin 1986) 54.

153 Ebd. 55. Dieser Zwang zur Versohnung entstand nicht nur aus der Pflicht zur Teilnahme
an der Eucharistie, sondern auch aus dem absoluten Verbot einer unwiirdigen Teilnahme, be-
sonders in einem Zustand des Hasses. - Vgl. ebd. 61, 69 zusammenfassend.

1,4 Bernard Vogler, La piété luthérienne dans les pays rhénans au XVle siécle, in: Bernard
Plongeron, Robert Pannet (Hrsg.), Le christianisme populaire. Les dossiers de I'historie (Pa-
ris 1976) 123-145, hier 142.

13 Troels Dahlerup, Sin, Crime, Punishment and Absolution, in: Leif Grane, Kai Horby
(Hrsg.), Die danische Reformation vor ihrem internationalen Hintergrund (Gdéttingen 1990)
277-288, hier 285.

16 Sundin, Control (wie Anm. 98), 38-44, 56.

137 Ebd. 34, 38-42. Ebd. 41: Aus Bygdea 1726-1752 werden Mengenangaben gemacht. - Von
66 Fallen betrafen 14 Streit im Haus, s Nachbarschaftsstreit, 22 Trunkenheit, Larmen und
Schworen, 14 Versaumnis der Katechismusprifungen, der Kirche oder des Abendmahls, 5
schlechte Erziehung, 4 andere Vergehen am Sabbat.

138 Rainer Polley, Recht und Moral - Zu Problemen der 6ffentlichen KirchenbuBe im Staat
des 17.Jahrhunderts, in: ZRG, KA 69 (1983) 346-362, hier 351.
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Theologen verstehen die Abendmahlsgemeinschaft im doppelten Sinn. Zum einen
findet hier die Gemeinschaft des einzelnen mit Gott seinen sinnenfalhgen Aus-
druck ... Dogmatisch betrachtet, ist das Abendmahl die sakramentale Version der
Rechtfertigung, hier erfolgt sichtbar die Annahme des Siinders unter Nichtan-
rechnung seiner Sinde. Zum &ndern wird durch die Rede von den Gliedern des ei-
nen Leibes Christi die soziale Funktion der Abendmahlsgemeinschaft stark be-
tont. Die Erinnerung an die christliche Liebe soll hier der Antrieb zum Handeln
sein“159. Das Abendmahl wird Bekenntnis- und Verpflichtungsmahl160, Pflicht-
zeichen16l und Gemeinschaftskonstitutiv.

2.2 Kommunale Problemlésungen im Bereich Ehe und Sexualitdt

Die Kirchenzucht hat, will man ihre kommunale Funktion beschreiben, nicht nur
die Gemeinschaft numinos Uberh6ht und Streitigkeiten aus christlichem Geist
versohnt, sie hat auch die Selbstregelung der Gemeinde auf anderen Gebieten un-
terstiitzt. Im Rahmen dieses Uberblicks kénnen dazu nur Andeutungen gemacht
werden. Ehestreitigkeiten und die Sexualzucht haben die Sittengerichte sehr hdu-
fig beschaftigt. Die Presbyterien haben zum demographischen ,social check* bei-
getragen, indem sie - solange sie dazu in der Lage waren, also vor der Sakularisie-
rung des 18.Jahrhunderts - den sozialen Zglibat stabilisiert und die Bevdlkerungs-
vermehrung gebremst haben. Sie haben aber auch in einem christlichen Geist -
und in der Regel zugunsten der Frauen - Ehen restituiert, die durch Unfrieden
und Lieblosigkeit zerrissen waren. Das zeigt sich in Bern ganz deutlich162 Impli-
zit oder explizit wird die zwecks Restitution wirksame Allianz von Frauen und
Sittengericht aber auch in den Arbeiten von Steven Ozment163 Thomas Safley164
Lyndal Roperl65 David Sabeanl6 und Heinz Schilling167 sichtbar, also fur den
Raum des deutschen Luthertums, fur das deutsche Reformiertentum obrigkeitli-
cher und freikirchlicher Richtung sowie fiir die Reichsstadte.

150 Sabine Holtz, Theologie und Alltag. Lehre und Leben in den Predigten der Tiibinger
Theologen 1550-1750 (Spatmittelalter und Reformation, Neue Reihe 3, Tubingen 1993) 137.
160 Ebd. 142.

161 Ebd. 143.

1.2 Schmidt, Dorf und Religion (wie Anm. 44), Kapitel ,,Sexualitat“ und ,,Ehe*.

163 Steven Ozment, When Fathers Ruled. Family Life in Reformation Europe (Cambridge/
Mass., London 1983) z.B. 51.

164 Thomas M. Safley, Let no Man put asunder. The Control of Marriage in the German
Southwest: A Comparative Study, 1550-1600 (Kirksville 1984).

lia Lyndal Roper, The Holy Household. Women and Morals in Reformation Augsburg (Ox-
ford 1989).

166 David W Sabean, Property, Production, and Family in Neckarhausen, 1700-1870 (New'
York u.a. 1990).

167 Heinz Schilling, Frithneuzeitliche Formierung und Disziplinierung von Ehe, Familie und
Erziehung im Spiegel calvinistischer Kirchenratsprotokolle, in: Paolo Prodi (Hrsg.), Glaube
und Eid. Treueformeln, Glaubensbekenntnisse und Sozialdisziplinierung zwischen Mittelal-
ter und Neuzeit (Schriften des Historischen Kollegs 28, Minchen 1993) 199-235.
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Die gleichen regulativen Grundmuster18 wie fur Mitteleuropa sind von der
Forschung fir England1® nachgewiesen worden170. Weniger die religiése Motiva-
tion bestimmte dabei die Scharfe der lokalen Sittenkontrolle als das Ausmal der
lokalen Krisel7l Wie in England, so spielten die Sexualprobleme auch im Langue-
docl172 in Schweden1 und in Schottland174 eine wichtige - in Schottland sogar
dominante - Rolle im Tétigkeitsfeld der Presbyterien. Den ,kirk sessions* ist
durch die Forschungen Rosalind Mitchisons und Lea Lenemans das bis 1700 er-
staunlich niedrige Niveau von Brautschwangerschaften und lllegitimitdt in
Schottland angerechnet worden wie die erfolgreiche und gesellschaftlich notwen-
dige Regelung von Paternitdtsfragen173 Bemerkenswert dabei ist das immer wie-
der festgestellte Selbstbewultsein der Presbyterien, alle ohne Unterschied des Sta-
tus, also auch den Adel, selbst wenn er die lokale Obrigkeit war, den allgemeinen
christlichen Normen zu unterwerfen und vorzuladen176.

In den amerikanischen Kolonien, die ja mehrheitlich von Puritanern besiedelt
wurden, zeigt sich, dal? nicht ein abstraktes ,,Programm®, sondern die realen Pro-
blemlagen nach Sittenzucht im Sinne einer ,,Gegensteuerung* riefen. So stellte
zwar kurz nach der Besiedlung das Bevdlkerungswachstum noch kein Problem
dar; das dnderte sich jedoch in dem MaRe, in dem der Bevdlkerungsdruck den
Nahrungsspielraum verengte und damit Existenzprobleme schufl77. Hier wird

168 Nicht Uberall hatten die gleichen Gerichte, die Gber die Sitten - und meist Gber Illegitimi-
tat und voreheliche Geschlechtsbeziehungen - urteilten, auch Ehen zu verséhnen bzw. zu
scheiden. So scheinen die schottischen ,kirk sessions® nicht fiir die Ehen zustadndig gewesen
zu sein. Wenn auch die Regelungsinstanzen verschieden waren, so waren cs doch nicht die
Regelungsprinzipicn und -mechanismen. Vgl. z.B. den Uberblick bei Safley, Let no Man (wie
Anm. 164).

160 Friedeburg, Sozialdisziplinierung (wie Anm. 92), 387, 404 (,Bekampfung von Illegitimi-
tat und die Kontrolle von Haushaltungsgriindungen®), 405, 409.

170 So auch Lloulbrooke, Church Courts (wie Anm. 90), 44, 263, 272; Ronald A Marchant,
The Church under the Law. Justicc, Administration and Disciplinc in the Diocese of York
1560-1640 (Cambridge 1969) 219; zusammenfassend Robert von Friedeburg, Anglikanische
Kirchenzucht und nachbarschaftliche Sittenreform: Reformierte Sittenzucht zwischen Staat,
Kirche und Gemeinde in England 1559-1642, in: Fleinz Schilling (Hrsg.), Kirchenzucht und
Sozialdisziplinierung im frihneuzeitlichen Europa (ZHF-Beiheft 16, Berlin 1994) 153-182,
hier 169t.

m Friedeburg, Sozialdisziplinierung (wie Anm. 92), 394, 400, 405f.

11 Vogler, Estebe, Genese (wie Anm. 60), 381; Mentzer, Disciplina (wie Anm. 129), 109.

172 Sundin, Control (wie Anm. 98), 41, 50 (Haushalts- und Ehekonflikte in Bygde4 zwischen
1726-1759 machen 21 Prozent aller Falle aus), 44-48 (erst in der zweiten Hélfte des 18. bis in
die Mitte des 19. Jahrhunderts explosionsartige Zunahme von lllegitimitat - die von weltli-
chen Gerichten beurteilt wird, deren Strafgelder aber z.T. der Kirche zuflieRen).

174 Vgl. Rosalind Mitchison, Leah Leneman, Sexuality and Social Control. Scotland 1660-
1780 (Oxford, New York 1989) und Graham, Equality (wie Anm. 141), 297. In diesem Sinne
auch Parker, Kirk (wie Anm. 64), 10 (Quantitaten) und 20-23 (Jahreswerte aller Delikte fiir
St. Andrews 1573-1600).

177 Mitchison, Leneman, Sexuality (wie Anm. 174), 233-237.

176 Vgl. stellvertretend die Arbeiten von Brown, Godly Magistrate (wie Anm. 137), 566-569
und Graham, Equality (wie Anm. 141).

177 Vgl. David H. Elaherty, Law and the Enlorcement of Morals in Early America, in: Per-
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deutlich sichtbar, daR Kirchen- und weltliche Siindenzucht ,Sozialregulierung“
intendierten17s.

Alle Konfessionen und alle Verfassungstypen von Kirche innerhalb des Prote-
stantismus haben Sozialregulierung im Sinne der Gemeinden betrieben. Sicher ha-
ben sie damit auch Askese und Versittlichung angestrebt, also mehr als nur Sy-
stemerhaltung intendiert, sie haben das aber eindeutig in einem kommunal-christ-
lichen Horizont getan. Sie haben sich ,,Sachzwéngen* stellen missen und auch
dort der Gemeinde einen hohen Stellenwert einrdumen missen, wo ihre Theo-
logie dazu keinen Antrieb erkennen lieR. Denn im Bereich der ,Theologie der
Gemeinde“ sind die Differenzen uniibersehbar.

I1l. Die protestantische Theologie der Kirche

1, Die Vergeltungstheologie und die kollektive Haftung

Ein allgemeinchristliches Theologumenon fir die Rollendefinition der Gemeinde
im Rahmen der Sittenzucht ist die Vergeltungskonzeption. Motiviert wird die Sit-
tenzucht in der Theorie wie in der Praxis durch die drohende Strafe Gottes, also
durch eine Vergeltungstheologiel79. Durch die Hintertiire kommt damit eine neue
Art Werkgerechtigkeit in das Reformiertentum wie in das Luthertum: Gottes
Zorn trifft das Laster, Gottes Gnade und Huld belohnen den Gehorsam seinen
Geboten gegeniiber. Das Bild vom gottlichen Zorn liber die Siinde, den er uber
Land und Leute ausgiel3t, wenn diese ihm nicht gehorsam sind, prégt alle Sitten-
ordnungen der nachreformatorischen Zeit.

Selbst in der lutherischen Orthodoxie dominiert die Predigt des Gesetzes. Sie
ist BiRpredigt und wird gespeist aus der Angst vor Gottes Zorn180. ,,Was lag dem
Horer der Predigten ndher, als in der Einhaltung der im Gesetz geforderten Nor-
men den eigenen, machbaren Weg zum Heil zu sehen. Im Gesetz sind Strafe und
Lohn untrennbar miteinander verbunden. Wer sein Leben am Gesetz orientiert,
lebt nicht nur in der steten Furcht vor Strafe, sondern auch in der Hoffnung auf
Belohnung.“ 18l Eine Ethik auf der Basis purer Vergeltungstheologie ist so weder

spcctives in American History 5 (1971) 203-253, hier 220. Siehe auch Friedeburg, Sozialdis-
ziplinierung (wie Anm. 92), 413f.; ders., Anglikanische Kirchenzucht (wie Anm. 170), 174.
178 So auch Flaherty, Law and Morals (wie Anm. 177), 2441, Mentzer, Disciplina (wie Anm.
129), 109. In Nimes sind sexuelle ,,Fehler* und Eheprobleme mit rund 12 Prozent aller Falle
etwas weniger haufig als religiose Vergehen.

170 Ausfihrlich Schmidt, Achtung (wie Anm. 115), 65-72; Brecht, Kirchenordnung (wie
Anm. 82), 44 sowie 48 zur herzoglichen Legitimierung der Visitation 1557 mit ,,Gottes
Zorn*.

180 Norbert Fiaag, Predigt und Gesellschaft. Die lutherische Orthodoxie in Ulm 1640-1740
(Veroffentlichungen des Instituts fir Europaische Geschichte Mainz 145, Mainz 1992) 415-
418.

1 Fioltz, Alltag (wie Anm. 159), 1041,
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rein lutherisch noch lberhaupt protestantisch, vielleicht nicht einmal besonders
christlich182 Auf die berkonfessionelle und gesamteuropdische Geltung dieser
Konzeption weist insbesondere Delumeaus Arbeit Gber die ,,Angst im Abend-
land* hin183 Die speziellen Untersuchungen184 zur Vergeltungslehre, in der For-
schung unter dem Begriff ,,Providenz” gefuhrt, konzentrieren sich in Gestalt von
Keith Thomas185 Blair Worden186, Karl Metz187 und Kaspar von Greyerz13ein-
mal auf den englischen Puritanismus, in der von Jean Delumeaul89 Elisabeth Bel-
masiNund Francoise Hildesheimer19l auf das katholische Frankreich. Die Vergel-
tungstheologie stdrkt den Willen zur Heiligung, zur Umkehr aus der Stindhaftig-
keit, zur BuRel1% weil sie Lohn dafur verheifft193 Und sie speist alle kollektiven,
insbesondere die kommunalen Formen der Sittenzucht, die als AbwehrmaRnah-
men gegen die g6ttliche Rache betrachtet werden missen.

2. Abendmahl und Bundesgedanke

Gottes Vergeltung ist Teil eines Geschéfts auf Gegenseitigkeit, in dem der Herr
seinen ,,Holden* Lohn fiir Treue und Strafe fir Untreue bezahlt. Gedanklich han-
delt es sich bei der Vergeltungslehre um eine Vertragskonzeption, die in die Vor-
stellung eingebettet ist, die Glaubigen seien ,,das Volk* Gottes. Wo diese Konzep-

182 Schmidt, Achtung (wie Anm. 115), 80-82.

lib Jean Delumeau, Angst im Abendland. Die Geschichte kollektiver Angste im Europa des
14. bis 18.Jahrhunderts (Reinbek 1989) 341. Vgl. ebd.: ,,Der Zusammenhang zwischen Ver-
brechen und géttlicher Strafe noch auf Erden wurde fiir die abendlandische Mentalitat immer
mehr zur Selbstverstandlichkeit.“ Vgl. zu Frankreich auch Wolfgang Schmale, Entchristiani-
sierung, Revolution und Verfassung. Zur Mentalitdtsgeschichtc der Verfassung in Frank-
reich, 1715-1794 (Berlin 1988) bes. 20, 24f.

184 Ausfithrlich die Forschungsdiskussion in Schmidt, Achtung (wie Anm. 115), 73-83.

18 Keith Thomas, Religion and the Decline of Magic. Studies in Popular Beliefs in Sixteenth
and Seventeenth Century England (London 41980) 78-112, Kapitel ,,Providence*.

186 Blair Worden, Providence and Politics in Cromwellian England, in: Past and Present 109
(1985) 55-99.

17 Karl H. Metz, ,Providence” und politisches Handeln in der englischen Revolution
(1640-60). Eine Studie zu einer Wurzel moderner Politik, dargestellt am politischen Denken
Oliver Cromwells, in: ZHF 12 (1985) 43-84.

188 Kaspar von Greyerz, Vorsehungsglaube und Kosmologie. Studien zu englischen Selbst-
zeugnissen des 17. Jahrhunderts (Veroffentlichungen des Deutschen Historischen Instituts
London 25, Gottingen, Zirich 1990).

180 Delumeau, Angst (wie Anm. 183), 341.

100 Elisabeth Belmas, La montée des blasphémes a I’age moderne du Moyen Age au XVlle
siécle, in:Jean Delumeau (Hrsg.), Injures et blasphémes (Paris 1989) 13-33.

11 Frangoise Hildesheimer, La répression du blasphéme au XVIlle siécle, in:Jean Delumeau
(Hrsg.), Injures et blasphemes (Paris 1989) 63-81.

12 Kaspar von Greyerz, Biographical Evidence on Predestination, Covenant, and Special
Providence, in: Hartmut Lehmann, Gunther Roth (Hrsg.), Weber’s Protestant Ethic. Ori-
gins, Evidence, Contexts (New York u.a. 1993) 273-284, hier 278. Zur Erosion der Pradesti-
nationslehre durch die Providenztheologie, die Greyerz in diesem Aufsatz besonders deut-
lich herausarbeitet, z.B. 279-283.

153 Ebd. 280, 283.
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tion theologisch reflektiert wird, gerinnt sie zur Bundestheologiel% Weil der
Bundesgedanke sich in dem zentralen sozialen Sakrament Abendmahl konkreti-
siertld’, hat er die Chance, sich in den Kopfen aller Glaubigen festzusetzen und
seinerseits aus der Theologie wieder in die historische Realitdt zuriickzuwirken.

Die bundestheologische Deutung des Abendmahlsgeschehens ist zundchst ge-
meinreformatorisch19%. In seiner Friuhschrift ,Ein Sermon von dem hochwiirdi-
gen Sakrament des heiligen wahren Leichnams Christi“ von 1519197 formuliert
Luther: ,,Die bedeutung odder das werck diBes sacraments ist gemeynschafft al-
ler heyligen drumb nennet man es auch mit seynem teglichen namen Synaxis
oder Comunio... vn(d) ku(m)pt daher das Christ(us) mit allen heyligen ist eyn
geystheher corper gleych wie einer stat volck eyn gemeyn vnd corper ist eyn yg-
licher burger des &ndern glydmas vn(d) der gantzen statt.“198 Das Abendmahl
wird also am Leitbild einer Verburgrechtung definiert, Brot und Wein werden
Siegel der Burgrechtsbriefc: ,,Gleich ob mann eynem burger ein zheychen hand-
schnfft odder sonst eyn loBung gebe das er gewiR sey er soll der stadt burger der
selben gemeyn glydmass seyn. AlRo sagt Sanct Paulus i. Corin. X Wir syn alle
eyn brott vnd eyn corper die wir von eynem brott vnd einem Kilch teyll ne-
men.«199

Durch das Abendmahl werden wir alle gemeinsam Glieder am Leib Christi,
werden wir eine christliche Genossenschaft untereinander und geloben, ,,das wir
alle Christe(n) menschen vnRer auch lassen gemessen... das alo die eygen nutzige
liebe seyns selbs durch di sacrament aufl gerodtet eyn lasse die gemeyn nutzige
Liebe aller menschen vnd alBo durch der liebe vorwa(n)dlung eyn brott eyn
tranck eyn leyp eyn gemeyn werde das ist die rechte Christenliche bruderliche
eynicket“200. ,,AlBo0 werden wir ynn eynander vorwandelt vn(d) gemeyn durch
die liebe.“201 Luther formuliert noch im gedanklichen Horizont der Transsub-
stantiation202: ,,warhafftig werde(n) auch wir yn den geystliche(n) leyp das ist yn
die gemeynschafft Christi vnd aller heylige(n) getzogen vnd vorwandelt.“283

Das Abendmahl ist in eine kommunale Gesamtkonzeption eingebettet, die als
Doppelbund mit Christus auf der einen und den Néchsten auf der anderen Seite

194 Vgl. - auch zu den mittelalterlichen Traditionen, besonders im kirchenkritischen, ketze-
rischen Umfeld, und zu Franz von Assisi - Martin Greschat, Der Bundesgedanke in der
Theologie des spaten Mittelalters, in: ZKG 81 (1970) 44-63.
13 Neben der Taufe, aut die hier nicht eingegangen wird.
106 Greschat, Bundesgedanke (wie Anm. 194), 52-63.
107 Martin Luther, Ein Sermon von dem hochwiirdigen Sakrament... [1519], in: Hans-Ulrich
Dclius (Hrsg.), Martin Luther. Studienausgabe (Berlin 1979) 270-311; Frido Mann, Das
Abendmahl beim jungen Luther (Minchen 1971) 70-74 und 90-93.
108 Luther, Sermon (wie Anm. 197), 273f.
199 Ebd. 274.
-o0 Ebd. 284. Vgl. auch jFans Gral, Die Abendmahlslehre bei Luther und Calvin. Eine kri-
tische Untersuchung (Gutersloh 1940) 9-15 zu diesem Traktat.

Luther, Sermon (wie Anm. 197), 279.
20- GraB, Abendmahlslehre (wie Anm. 200), 13.
20 Luther, Sermon (wie Anm. 197), 279f.
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bezeichnet werden darf. Diese Idee verschwindet bei Luther nicht ganz204, sie tritt
aber sehr stark zuriick203. Luther betont seit etwa 1523 einseitig die unmittelbare,
d.h. nicht in einen Bund eingebettete, Gnadenwirklicheit der Realprésenz Christi
im Abendmah|206.

So wird die Biindnisidee mit ihren genossenschaftlichen Implikationen ein Pro-
prium des Reformiertentums. Es folgt damit ganz Erasmus, der den Bundesge-
danken cthisiert und mit der Idee des Eides verknupft hatte. Erasmus gebraucht
»Sakrament* und ,,Eid*“ oft synonym und gewinnt damit die Mdglichkeit, das Sa-
krament als Bekenntnis- und Verpflichtungsakt zu deuten207. Zwingli definiert
das Abendmahl analog zu Erasmus als ,ein innerliche und usserliche vcreimba-
rung [Vereinigung] der Christenmenschen“208. In ihr verbinden sich die Christen
durch ein Eidgeldbnis miteinander und mit ihrem Herrn Christus209. ,,Denn im
Lateinischen wird .Sakrament“auch fiir den Eid gebraucht. Die ndmlich die glei-
chen Sakramente gebrauchen, werden ein und dasselbe Geschlecht und eine hei-
lige Verschwdrung, schliefen sich zu einem Leibe und einem Volk zusammen.*“210
Die reale Gemeinde wird in den sakralen Leib Christi verwandelt. Sehr schdn hat
Julius Schweizer in seiner Arbeit Uber Zwinglis Abendmahlsliturgie diese Wand-
lungskonzeption herausgearbeitet211: ,,Durch das Handeln des Geistes in der im
Wortteil des Gottesdienstes geschehenen Verkiindigung ist [diese Menge von Biir-
gern] nicht nur symbolhaft, sondern realiter zu einer Transsubstantiation gekom-
men, zur tatsachlichen Wandlung der versammelten Gemeinde der Zircher Chri-
sten... zum Verum Corpus Christi.“ Schweizer nennt das ,.eine wirkliche Ubertra-
gung des MeRkanons in reformierte Kategorien“212. Die Ahnlichkeit mit der lu-
therischen Frithkonzeption ist frappant. ,,An diesem Punkt erscheint das Abend-
mahlssakrament konstitutiv fur die Kirche als Leib Christi, und das im Sinne einer
sichtbaren Wirklichkeit... Die Transsubstantiation*, so folgert auch Jacques Cour-

204 Nach Albrecht Peters, Realprasenz. Luthers Zeugnis von Christi Gegenwart im Abend-
mahl (Berlin 1960) 157.

203 Luther, Sermon (wie Anm. 197), 284, Anm. 77.

206 Deutlich wendet er sich 1523 an die Bohmischen Brider mit der Schrift ,Vom Anbeten
des heiligen Leichnams Christi“, m der er die Realpréasenz betont und eine bloR zeichenhaite
Deutung strikt verwirft. Vgl. Peters, Realpasenz (wie Anm. 204) und Mann, Abendmahl (wie
Anm. 197), 90-96.

2 Greschat, Bundesgedanke (wie Anm. 194), 59.

25 Huldreich Zwingli, Vorschlag wegen der Bilder und der Messe [Mai 1524], in: Huldreich
Zwinglis S&mtliche Werke 111 (Leipzig 1914) 114-131, hier 124, 32. Ausfihrlich zum Sakra-
ment als Gemeinschaftshandlung und als Pflichtzeichen ders., Christliche Antwort Ziirichs
an Bischof Hugo [August 1524], in: ebd. 146-229, hier 226, 15-228, 28; zur Gleichung sacra-
mentum = iuramentum: ders., Ad Mattheum Alberum de coena dominica epistola, in: ebd.
322-354, hier 348, 21.

2u9 Vgl. auch Jacques Courvoisier, Vom Abendmahl bei Zwingli, in: Zwingliana 11 (1962)
415-426.

2lu Huldrych Zwingli, Erklarung des christlichen Glaubens [153 1], in: Zwingli, der Theologe
Il (Zwingli Hauptschriften 11, Zirich 1948) 300-354, hier 332.

211 Julius Schweizer, Reformierte Abendmahlsgestaltung in der Schau Zwinglis (Basel 1954)
84f.

212 Ebd. 103.
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voisier, ,,betrifft nicht mehr das Brot, sondern die Gemeinde, und es ist dieser
,Leib* Christi, der sich als Opfer seinem Herrn darbietet. So ist der Leib nicht im
Brot, sondern in der um das Brot sich versammelnden Gemeinde.“213

Im Vertrag oder Pakt mit Christus fulRt die gesamte Ethik214. Sakrament heiRt
ein ,pflichtszeichcn. Als, so einer ein wyR kriitz an sich néyet, so verzeichnet er
sich, das er ein Eydgnol} welle sin... Der heiligen dingen sind sy zeichen und Ver-
pflichtungen“215. H&ufig gebraucht Zwingli den Vergleich Christi mit einem
Hauptmann2if> Wie der Séldner unter eine Fahne verpflichtet sich der Glaubige
durch einen Eid, gelobt er Gehorsam und unterwirft er sich dem Gericht seines
Befehlshabers217. ,,Wer also unter Christus Dienst tut, der ist zu dem, was die
Liebe gebeut, verpflichtet..., 1. Kor. 13.218

Bucer vertritt ganz die zwinglische Linie219. Nach ,,Grund und Ursach* von
1524/25 ,,erneweren gleich die Christen mit der heyligen speyf und dranck iren
geystlichen ewigen bundt und testament im herren“220. Im Abendmahl opfern die
Christen nichts als sich selbst, d.h. sie opfern ihren Egoismus und versprechen in
der Nachfolge Christi, ,einander zu aller lieb und gutem [zu] ermanen, das wir ein
brot und ein leyb seyen in Christo“221. Das Nachtmal des Herrn wird von Bucer
in foderaltheologischen Begriffen als ,,ein verbindtniR... zu Christlicher gmein-
schafft*' 2 verstanden. ,In der gemeinsamen Mahlfeier konstituiert sich die Ge-
meinde als verpflichtende Licbesgemeinschaft durch ein gemeinsames Christusge-
dachtnis und ein Bekenntnis, dem in der Teilnahme am Nachtmahl Ausdruck ver-
liehen wird.“223 Gottfried Hammann nennt das bucerische Abendmahl ,Frie-
denspakt und Gemeinschaftsbund“224.

Calvin betont einen Aspekt, der bei Zwingli weit zuriickgetreten war, ndmlich
die wirkliche Présenz Christi im Abendmahl. Er folgt Zwingli aber in der ,eidge-
nossenschaftlichen* Deutung des Abendmahls. Die Glaubigen werden zusammen

2L Courvoisier, Abendmahl (wie Anm. 209), 424f.

24 Gottfried W Locher, ,Christus unser Hauptmann*. Ein Stiick der Verkiindigung Huld-
rych Zwinglis in seinem kulturgeschichtlichen Zusammenhang, in: ders., Hulclrych Zwingli
in neuer Sicht (Stuttgart 1969) 55-74, hier 57.

215 Huldreich Zwingli, Von der Taufe, von der Wiedertaufe und von der Kindertaufe (Mai
1525), in: Huldreich Zwinglis Sdmtliche Werke Werke 1V (Leipzig 1927) 188-337, hier 218,
3ff.

216 Locher, Hauptmann (wie Anm. 214), 57.

217 Ebd. 70.

21S Huldrych Zwingli, Kommentar tber die wahre und falsche Religion, Teil 1 (Zwingli
Hauptschriften 9, Zurich 1941) 129.

210 Thomas Kaufmann, Die Abendmahlstheologie der StraRburger Reformatoren bis 1528
(Tubingen 1992) 206.

220 Martin Bucer, Grund und Ursach [1524], in: Martin Bucers Deutsche Schriften 1 (Gii-
tersloh, Paris 1960) 185-278, hier 217, Zeile 3ff.

21 Ebd. 217, Zeile 11ff.

222 Ebd. 242, Zeile 14f.

223 Kaufmann, Abendmahlstheologie (wie Anm. 219) 246.

224 Gottfried Hammann, Martin Bucer 1491-1551. Zwischen Volkskirche und Bekenntnis-
gemeinschaft (Stuttgart 1989) 188.
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der Corpus Christi. Ziel des Abendmahls heif3t: ,inciter et enflamber a charité
paix et union... il faut nécessairement que par ceste participation nous soyons faits
aussi tous ensemble un corps, laquelle unité nous est représentée par le pain qui
nous est of fert au Sacrement. Car comme il est fait de plusieurs grains de blé, qui y
sont tellement meslez et confuz ensemble, qu’on ne pourrait discerner ne séparer
I'un de I'autre, en ceste maniére nous devons aussi estre par accord de volonté tel-
lement conioincts et assemblez entre nous, qu’il n’y ait aucune noise ne divisions...
(1 Cor. 10, 16-17)... Et pourtant non sans cause S. Augustin a si souvent appellé ce
Sacrement; Lien de charité.“223 Die Gemeinde verpflichtet sich zum Gehorsam?226:
»Car toutes fois et qualités que nous communiquons au signe du corps du Sei-
gneur, nous nous obligeons mutuellement I'un a I'autre, comme par scedule [sceau
= Siegel], a tous offices de chanté, a ce que nul de nous ne face rien par quoy il
blesse son frere, et n'omette rien par quoy il le puisse aider et secourir.“227
»Corpus Christi* und ,,Kirche* sind Synonyme. Deshalb ist dort, wo sich das
Corpus Christi konstituiert, Kirche. Bei Calvin ist deshalb die Kirche definiert als
lokale Gemeinschaft, in der das Heilige Abendmahl gefeiert wird und in der nur
die zugelassen sind, die der Siinde absehwdren. ,,Die Kirche in ihrer lokalen Ma-
nifestation ist die eucharistische Gemeinde.“228 Das folgt nicht aus ihrer weltli-
chen politischen Qualitit, sondern aus der Tatsache, daf in ihr die ganze Kirche
manifest ist229. Der Leib Christi, zu dem sich die Gemeinde zusammenfindet, ist
also vollstdndig. Die Gemeinde ist die Kirche, so wie eine einzelne Oblate oder ein
einziges Brot der ganze Leib ist. Sie ist zugleich aber auch an anderen Orten, und
alle Orte, in denen Christus ist, gehdren zusammen als universelle Kirche der
Glaubigen230. Mit dieser Deutung kehrt die reformierte Lehre zur urkirchlichen
Position zuriick. ,,Ekklesia“ war nach der weltlichen hellenistischen Praxis und
nach der hellenistisch-jidischen Kultpraxis nur ,als Bezeichnung fir die aktuell
versammelte Gemeinschaft gebrduchlich“23* Erst sehr allméhlich war der Begriff
zu einer Gruppenbezeichnung geworden, die nicht mehr die lokal, in actu konsti-
tuierte Gemeinde, sondern alle ihre Angehdrigen benannte - noch entfernt von
der Identifikation mit einer Institution232. In diesem Sinne begegnet der Begriff

223 Jean Calvin, Institution de la religion chrestienne [1560], Buch 4 (Paris 1961), Kapitel VII
432f. (Sektion 38).

226 Ebd. 431f. (Sektion 37 und 38). Alle Christen verleiben sich im Abendmahl Christus ein
und binden sich zusammen zur Gemeinschaft des Leibes Christi. Sie ist die Quelle der Ethik:
Gegen einen Bruder zu siindigen ist gegen Christus zu sindigen. ,Calvins Ethik ist eine
Ethik der Union mit Christus und hat eine starke ekklesiologische Orientierung“. - Kilian
McDonnell, John Calvin, the Church, and the Eucharist (Princeton, New Jersey 1967) 192,
227 Calvin, Institution (wie Anm. 225), Buch 4, Kapitel VII 440f. (Sektion 44).

228 Cameron, Godly Nurture (wie Anm. 136), 264.

229 Ebd. 265.

2j0 Vgl. Biisser, Zwingli (wie Anm. 57), 74.

231 Klaus Berger, Volksversammlung und Gemeinde Gottes. Zu den Anfangen der christli-
chen Verwendung von ,ekklesia", in: Zeitschrift fir Theologie und Kirche 73 (1976) 167-
207, hier 187.

232 Ebd., bes. 194 und 197.
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der ekklesia besonders h&ufig bei Paulus als Bezeichnung der aktuellen lokalen
Versammlung233.

Weil die Kirche sich durch eine gehorsame Gotteskindschaft, d.h. den Kampf
gegen die Sinde und fir die Briderlichkeit, auszeichnet, mu3 sie Sittenzucht
praktizieren und dafir ein Gremium bestellen. Die Notwendigkeit eines kommu-
nalen Presbyteriums wird also aus zwei Quellen nachgewiesen: aus der Lokalitat
von Kirche und aus der Gehorsamspflicht, die sich beide im Abendmahl konkre-
tisieren234. Calvin hat die kommunalen Amter, die der Presbyter und der Diakone,
daneben die der Pfarrer und Lehrer, selber biblisch hergeleitet und damit den
kommunalen Selbstregierungsanspruch der lokalen Kirche als géttlich-rechtlich
sanktioniert“0. Die weitere Geschichte der Bundesidee bis zu ihrem Systematiker
Coccejus2’6 hat Gotthold Schrenk verfolgt2j7. Die Grundstruktur bleibt bei Coc-
cejus gleich: Das Abendmahl stiftet einen Friedens- und Freundschaftsvertrag, in
dem sich die coniurati ihrem Herrn verpflichten238. Gott schenkt im Bundes-
schluB das Heil - seine ,,Gegenleistung* fiir den menschlichen Gehorsam239.

Die Bundestheologie als Fundierung der Kirche hat Konsequenzen fir die Ek-
klesiologie auch uber die Einzelgemeinde hinaus. Der Kirchenaul bau muR bei der
Ausgangslage, daB ndmlich eine lokale Gemeinde die Kirche ist, zu einem synoda-
len Aufbau fuhren, sagen wir moderner und allgemeiner: zu einem republikani-
schen Aufbau, bei dem Delegierte der Kirchengemeindcn sich regional, auf Pro-
vinzebene und schlieflich national zu Synoden oder Parlamenten zusammen-
finden240.

Die Vertragsidee hatte aber schon bei Calvin selber auch Konsequenzen fur die
gedankliche Durchdringung der politischen Verfassung seiner Zeit. ,,Der Vertrag
war ihm ein Denkmittel der organischen Beziehung zwischen dem Haupt und den
Gliedern.“24l Zwar lehnte er die Folgerung ab, dal Widerstand gegen die Obrig-

2,3 Christian Méller, Artikel ,Gemeinde* I, in: TRE 12 (Berlin, New York 1984) 316-335,
hier 318: ,Die einzelne Gemeinde ist in Korinth, Rom oder Galatien, ja sogar die Hausge-
meinde des Philemon ist fir Paulus ekklesia im vollen Sinn des Wortes. Die Grundlage fir
dieses Gemeindeverstandnis sieht der Apostel in der sich konkret versammelnden Ge-
meinde.“ Zu Luthers anfdanglich ebenfalls lokaler Deutung ebd. 317.

2>l Willem Nijenhuis, Artikel ,Calvin“, in: TRE 7 (Berlin, New York 1981) 568-592, hier
585. ,,Die universale Kirche besteht aus nationalen und lokalen Gemeinschaften, deren jede,
wenn sie das Wort predigt und die Sakramente reicht, den Namen und die Autoritat der Kir-
che besitzt."

2:0 Calvin, Institution (wie Anm. 225), Buch 4; Schilling, Presbyterien (wie Anm. 43), 393-
395.

236 Gotthold Schrenk, Gottesreich und Bund im alteren Protestantismus, vornehmlich bei
Johannes Coccejus. Zugleich ein Beitrag zur Geschichte des Pietismus und der heilsge-
schichtlichen Theologie (Gutersloh 1923) 82-115.

237 Ebd. 36-115.

233 Ebd. 83.

239 Ebd. 84.

240 Nijenhuis, Artikel ,Calvin“ (wie Anm. 234), 589.

221 Josef Bohatec, Calvins Lehre von Staat und Kirche mit besonderer Beriicksichtigung des
Urganisinusgedankcns (Aalen 1961) 73f.
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keit erlaubt sei, wenn sie unrecht regiert242. Auflerdem hat Calvin noch nicht ver-
sucht, seine Vorstellung eines religiosen Vertrages aller Christenmenschen mit
Gott und seine Vorstellung eines Vertrages in der weltlichen Ordnung des Staates
zu vereinen243.

Dennoch war es kein weiter Schritt zur monarchomachischen Lehre. Sie geht
bekanntlich davon aus, bei der Inauguration der politischen Herrschaft werde ein
doppelter Bund geschlossen, ein religidser zwischen Gott und Volk, durch den das
Volk zum Gottesvolk wird und Gott insgesamt Gehorsam zusagt, und ein politi-
scher innerhalb des Gottesvolkes, zwischen Kdénig und Untertanen, in dem sich
die Untertanen verpflichten, der Obrigkeit treu zu sein, die in Recht und Gerech-
tigkeit regiert und den vorgéngigen Vertrag aller mit Gott selber erfullt244. Der re-
ligiose Bund ist der ,revolutiondre” Kern der doppelten Bundeskonzeption der
Monarchomachen. Er besteht darin, daB der Gottesgehorsam dem weltlichen Ge-
horsam vorgeht und ihm Schranken setzt, was ohne weiteres mit Calvins ,,Zwci-
Reiche-Lehre* kompatibel ist.

Historisch ist diese politische Weiterung der Bundesidee wirksam geworden
wdahrend der franzdsischen Religionskriege im Aufbau einer hugenottischen Re-
publik, den ,,Provinces-Unies du Midi“243 im niederldndischen Aufstand, im
schottischen Covenant und in der puritanischen Revolution unter Cromwell. Sie
hat den aktiven militdrischen Widerstand legitimiert. Sie hat auf eine Republik
oder eine konstitutionell gebundene Monarchie gezielt246. Sie hat damit die Bewe-
gungsdynamik freigesetzt, die latent im Gedanken beheimatet war, die Basis der
Gesellschaft sei die Kommune.

Die Frage, ob in den calvinistischen Anschauungen von der presbyterialen Kir-
chenstruktur und vom Verhéltnis zwischen Kirche und Staat Keime fiir eine spé-
tere demokratische Entwicklung lagen247, muf’ hier nicht beantwortet werden. Es
soll geniigen, gezeigt zu haben, dal® die protestantische Religion, vor allem in ih-
ren reformiert-calvinistischen Zweigen, aber nicht nur hier, die Kommune als
Strukturprinzip gestarkt und als Bewegungsprinzip virulent gemacht hat.

I11. Zusammenfassung

Dieser Uberblick hat sich mit der Sittenzucht beschaftigt. Er hat gezeigt, wie der
Protestantismus gerade wegen seiner disziplinierenden Tendenzen die Kommune

242 Ebd. 67.

243 Ebd. 71f.

242 Gunter Zimmermann, Gottesbund und Zwei-Reiche-Lehre bei Calvin und in den ,Vin-
diciae contra tyrannos', in: ZKG 104 (1993) 28-48, hier 44f.

21 Vgl. Garrison, Protestants (wie Anm. 60), 177-224.

246 Joachim Staedtke, Johannes Calvin. Erkenntnis und Gestaltung (Géttingen 1969) 103;
Ernst Walter Zeeden, Hcgcmonialkriege und Glaubenskampfe 1556-1648 (Propylden Ge-
schichte Europas 2, Frankfurt a.M., Berlin, Wien 1982) 141.

247 Nijenhuis, Artikel ,,Calvin“ (wie Anm. 234), 579.
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gestdrkt hat. Er hat die Selbstbeschridnkung, die das ,,Kommunalismus“-Konzept
sowohl rdumlich als auch zeitlich einengt, nicht nachvollziehen kénnen. Er hat
auch die Dichotomie zwischen Luthertum und Reformiertentum in der Theologie
der Gemeinde nicht so stark wiedergefunden, sobald er sich der Praxis zugewandt
hat. Selbst die WahIimodi der Altesten-Gremien waren im Luthertum nicht per se
»obrigkeitlicher” als im Reformiertentum. Das anglikanische England prakti-
zierte Gemeinde-Urwahlen, als diese selbst im Reformiertentum nicht mehr ub-
lich waren, und in Schweden urteilte die Gemeinde als Kollektiv Gber Sittenver-
stoRe. Insgesamt dominierte die Kooptation. Sicher hat der Anglikanismus und
hat auch das deutsche Luthertum verbreitet ohne lokale Presbyterien existiert,
aber besonders die englischen Studien zeigen, daR das keineswegs als ,,Verobrig-
keitlichung“ gewertet werden mufR. Selbst gemeindefremde Instanzenziige konn-
ten der Gemeinde dienstbar gemacht werden, wie sich das fir die archidiakonale
und die bischofliche Kirchengerichtsbarkeit in England nachweisen [43t. Die For-
schungsergebnisse zum Anglikanismus geben deshalb sogar AnlaB, nach der Rolle
der Gemeinde in Kirchentimern zu fragen, die keine Presbyterien besaBRen.

In allen Filiationen, einschlieflich Anglikanismus und Luthertum, diente die
Zucht der Reinerhaltung der Abendmahlsgemeinde von Sinde und FlaR. Verséh-
nung im doppelten Sinne von ,Entsithnung*“ und als ,,Wiederherstellung von
Freundschaft” machte die beiden Tétigkeitsfelder der Kirchengerichte aus. Beson-
ders die ,kommunalen Werte“ der ,,nachbarlichen Liebe*“ und der ,,Freundschaft*
im Verhéltnis zu den anderen, auch den eigenen Ehepartnern, hatten stabilisie-
rende und sozialregulierende Wirkungen. Gemeindliche Ideale fanden sich in
christliche Ideale ibersetzt. Damit hatte die Sittenzucht eine kommunale Funkti-
onsorientierung. Selbst der ,,Kampf gegen die Volkskultur“ kann da, wo er tat-
sachlich stattgefunden hat, als Selbst-Disziplinierung der Gesellschaft zum Zweck
des Selbst-Schutzes vor der Rache Gottes interpretiert werden.

Die Sittenzucht ist in allen Féllen in einen gedanklichen Horizont eingebettet,
der als ,,Bundesidee* bezeichnet werden kann. Im Abendmahl schlieBen sich alle
zu einem Bund untereinander und mit Gott zusammen, werden alle die ein Volk
unter einem Herrn, die Christen sein wollen. Gott verheit Lohn fir Gehorsam,
Strafe fir Stinde und FlaRR. Deshalb haben auch alle protestantischen Kirchen den
Bann gekannt, wenn sie ihn auch nicht alle der Gemeinde Ubertrugen; aber im
skandinavischen Luthertum ist sogar das geschehen, wéhrend reformierte Kir-
chentiimer der Schweiz und Deutschlands die Gemeinde hier ausschlossen.

Der européische Uberblick belegt sehr deutlich, daR die Praxis der Sittenzucht
stets organisatorisch und funktional mit der Gemeinde verbunden war. Und selbst
da, wo vordergrindig eine etatistische Konzeption gerechtfertigt zu sein schien
wie im stark obrigkeitlichen Bern, hat eine Detailanalyse gezeigt, dal’ ein etatisti-
sches Konzept auch hier die Realitdt sehr schlecht abbildet. In der Tiefenstruktur
ist die protestantische Kirchenzucht kommunal organisiert und motiviert.

Konfessionalisierung hat ebenso wie Sittenzucht im gesamten Protestantismus
stattgefunden. Weil der Staat dabei nicht dominiert hat, kann die Konfessionalisie-
rung nicht als essentiell ,staatlich* definiert werden. Das etatistische Element ist
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ein Akzidenz, kein Essentiale. Wo es hinzutritt - und selbst da muB im Blick auf
Bern immer noch eine skeptische Nachfrage an die Praxis hinzutreten - ist es eine
Farbung, kein Strukturmerkmal. Damit ist die Verengung, die das Konfessionali-
sierungs-Paradigma durch seine Zwangsvereinigung mit Oestreichs ,,Sozialdiszi-
plinierung® erfuhr, ein Irrweg.

Die Sozialdisziplinierungsthese Uberschédtzt nicht nur massiv die Méglichkeiten
des frlhmodernen Staates248, sie zeichnet zudem ein Bild, das zwei dunkle Flek-
ken aufweist: Einmal wird der ,,Absolutismus® nur sozialgeschichtlich neu aufge-
legt, wird also alter Wein in neuen Schlduchen verkauft. Hier tun weitere kritische
Praxis-Studien not, dieses Konzept zu (berprifen und wenn nétig zu verwerfen.
Zum zweiten steht die Konzeption mit einem einfachen stimulus-response-Mo-
dell, das gesellschaftliche Verdnderungen als Zielerreichung einer verdnderungs-
willigen Instanz beschreibt, methodisch nicht auf der Hohe der Zeit. Interakti-
onsmodelle, im umfassenden Sinne ,,vernetzte* dkologische Modelle ohne lineare
Grundmelodie miissen der Geschichtswissenschaft erschlossen werden, wenn sie
inhaltlich wie methodisch voranschreiten soll.

Als ,,Bewegungsprinzip“ ist die kommunale Idee deutlich eher ,,reformiert” als
»lutherisch* oder ,anglikanisch®, obwohl auch hier Forschungen, die eine mitt-
lere theologische Ebene in den Blick nehmen, noch selten sind und, wo sie existie-
ren, doch eine offenere Theologie vorfinden, als wir angenommen hétten. Den-
noch muf bis auf weiteres die politisch brisante Entwicklung der allgemein-pro-
testantischen Bundesidee zu einem Theologumenon den reformierten Filiationen
als besondere Leistung angerechnet werden. Die Theologie des doppelten Bundes
mit dem Nd&chsten und mit Gott fordert neben der Idee der Briderlichkeit auch
die der Gleichheit. Sie fordert damit ein zentrales kommunales Prinzip. Hier sind
Weiterungen in die politische Ordnung hinein auch von den Gegnern héufig be-
furchtet worden, so von James VI. von Schottland: ,,if you aim at a Scottish pres-

248 Vgl. zusammenfassend die Kritik in Schmidt, Dorf und Religion (wie Anm. 44), Kapitel F
,Ergebnisse und Interpretationen*. Daneben siehe auch besonders Morke, Konfessionalisie-
rung (wie Anm. 58), bes. 35f., 58-60 und Martin Dinges, Frithneuzeitliche Armenfirsorge als
Sozialdisziplimerung? Probleme mit einem Konzept, in: GG 17 (1991) 5-29, bes. 7-10. Neu-
erdings wird auch fir die gutsherrschaftlichen Patrimonialgerichte eine geringe Durchset-
zungskraft sichtbar gemacht. Auch in der Altmark war es die Gemeinde, die ihre - hier durch
Schwéngerungen erzeugten - Probleme selbst in die Hand nahm und sich subsidiér des ob-
rigkeitlichen Gerichtes bediente: Vgl. Ulrike Gleixner, Das instrumentelle Verhiltnis des
Dorfes zum herrschaftlichen Patrimomalgericht (,,Unzuchtsverfahren“ in Preuen im 18.
Jahrhundert), in: Kriminologisches Journal 3 (1993) 176-182; dies., Das Gesamtgericht der
Herrschaft Schulenburg im 18. Jahrhundert - Funktionsweise und Zugang von Frauen und
Ménnern, in:Jan Peters (Hrsg.), Gutsherrschaft als soziales Modell. Vergleichende Betrach-
tungen zur Funktionsweise frihneuzeitlicher Agrargesellschaften (HZ-Beiheft 18, 1994)
301-326, bes. 310-312: dies., ,,Das Mensch“ und ,der Kerl“. Die Konstruktion von Ge-
schlecht in Unzuchtverfahren der Frihen Neuzeit (1700-1760) (Frankfurt, New York 1994)
bes. 208-210. Selbst im beginnenden 19.Jahrhundert war die Lokalverwaltung nur schwach
Lverstaatlicht“ -Joachim Eibach, Der Staat vor Ort. Amtménner und Biirger im 19. Jahrhun-
dert am Beispiel Badens (Frankfurt, New York 1994) 78-80, 109-1 11, 136-138 (Wandel nach
der Jahrhundertmitte), 162-166.
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bytery, it agreeth as well with monarchy as God and the Devil! Then Jack and
Tom and Will and Dich shali mcet and ccnsure me and my eouncil.“249

Doch soll keineswegs, auch nicht am Ende dieser Uberlegungen, die Idee ver-
treten werden, als sei die Theologie ursdchlich fir das Hervorbringen von kom-
munaler oder obrigkeitlicher Praxis in einer Konfession. Vielmehr zeigt gerade die
Geschichte des franzdsischen Protestantismus, daB das Freisetzen latenten und
potentiellen Republikanismus auf der Basis einer prinzipiell Uber die Gemeinde
aufgebauten Kirchenkonzeption stets an dufRere Umsténde, d.h. konkret: an die
Haltung des Gegners, gebunden war. Die Hugenotten konnten, sobald der Kdnig
sich ihnen geneigt zeigte, Absolutisten reinsten Wassers sein2'0.

Aber dennoch hat die reformierte Sakramentslehre potentiell Verfassungsrele-
vanz besessen. Denn wenn sich die Kirche durch ,,Verbiindnis“ lokal konstituiert,
dann ergibt sich daraus ein presbytenales oder gar kongregationalistisches - also
ein republikanisches - Kirchenmodell231. Dieses Modell war politisch brisant232.
Mit seiner gedanklichen Aufbereitung kam der Kommunalismus, in Theorie ver-
wandelt, zu Republikanismus geweitet, an den Ort zuriick, von dem er ausgegan-
gen war: die gesellschaftliche Wirklichkeit der Frihen Neuzeit.

219 Nach Graham, Equality (wie Anm. 141), 289.

2,0 Mynam Yardeni, French Calvinist Political Thougth, 1534-1715, in: Menna Prestwich,
(Hrsg.), International Calvinism 1541-1715 (Oxford 1985) 315-337, bes. 317.

231 Martin Schmidt, Artikel ,,Presbyterianer” 1, in: RGG 5 (Tibingen 31986) 541-544, hier
542.

252 Nijenhuis, Artikel ,,Calvin® (wie Anm. 234), 590: Eine ,,presbyterianische Classis wurde
vom englischen Tudor-Regiine als politisch-revolutionare Gefahr gefiirchtet”. Vgl. Christo-
pher Hill, Society and Puritanism in Pre-Revolutionary England (New York 1967) 487: ,the
presbyterian structure - a federation of parishes - would have attempted to revive the local
community as the basis of the social pyramid*; vgl. Zimmermann, Gottesbund (wie Anm.
244), 44



Helen Nader

» 1he more communes, the greater the king*.
Hidden Communes in Absolutist Theory

In 1497, Christopher Columbus needed colonists for his third voyage to the
Americas. As royal governor and viceroy, he was responsible for establishing and
populating cities and towns - communes - on the island of Espafiola. The Spanish
colonists who had accompanied Columbus on his sccond voyage suffered disas-
trously. Disillusioned, they returned to Spain complaining loudly and giving Col-
umbus a bad reputation as a governor of communes. By 1497 the situation was so
desperate that King Fernando and Queen lIsabel took drastic measures. They
made use of their royal absolute power to pardon any felons who would settle
communcs in the Americas. Ten condemned murderers accepted the offer, six of
them gypsies*. Thus did some of Spain’s most miserable inhabitants benefit from
an absolute monarch’s efforts to augment the realm by increasing the number of
communes.

Such benefits regularly accrued to humble subjects of Europe’s monarchs du-
ring the age of absolutism. Ordinary people saw themselves and their communes
as the foundation of the monarchy and asked kings to use the royal absolute
power on their behalf. What is striking about the people’s experience of absolut-
ism is that they assumed that their communes were integral to absolutism and ex-
pected the king to agree. If this perception was correct, then absolutist theory
should have contained some relationship to communes. Such a relationship has
not previously been suggested by the scholarship on absolutist theory, and so Pro-
fessor Blickle, in naming this conference, has proposed that there may be hidden
communes. | propose here today a more direct relationship, a congruence be-
tween the king’s theory of absolute monarchy and the commune’s concept of its
own autonomy. Indeed, I will go so far as to say that not only were communes vis-
ible in the practice of absolutism, they proved indispensable to the development of
absolutist theory.

1 Book of Privileges Issued to Christopher Columbus by King Fernando and Queen Isabel,
1492-1502, translated and edited by Helen Nader, Luciano Formisa.no (Los Angeles, forth-
coming) Document 22.
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The Vocabulary of Absolutism

When Spain’s foremost legal scholar of absolutism, Luis Sanchez Agesta, exam-
ined the royal decrees that monarchs issued invoking royal absolute power, he en-
countered a specific vocabulary. Near the beginning of such documents he found
the requisite phrases - proprio motu, certa scientia, and potestas absoluta - by
which the monarchs decreed an arbitrary act. With these words, the monarch an-
nounced that he was taking this action on his own initiative {proprio motu), that he
did so in full knowledge {certa scientia) of the laws prohibiting such acts, and yet
still wished to use his royal absolute power {potestas absoluta) to decree this par-
ticular change2. These words are familiar to us from the vocabulary explicated by
Baldus in the late fourteenth century, adapted by the lawyers of the Holy Roman
Emperor, and then adopted by the royal chanceries of France and Spain.

What sets absolutist documents apart from these earlier medieval formulae is
the addition of the phrase non obstantibus. Typically, in one of the final sentences
of an absolutist decree the king orders royal and local officials to carry out his
orders notwithstanding {non obstantibus) the constitutions, laws, decrees, and
oaths forbidding it. At this crucial point, the king admits that he is violating the
law in this particular instance. What he is doing is an exception. Lie is not revoking
or changing the law, which remains valid and in effect. This is the paradox of ab-
solutist theory; the king possesses sovereignty in order to make, administer, and
defend the law yet at the same time the king uses this sovereignty to break the law
m specific cases.

The Practice of Absolutism

The operative expression non obstantibus first seems to appear in decrees issued
by the French royal chancery early in the fifteenth century. These documents
were a response to the vast changes in the monarchy’s fortunes. From a royal
point of view, a kingdom could never have too many communes. Like nobles and
ordinary citizens, monarchs wanted to provide for their families, which meant
they had to retain and even increase the number of royal towns. At the same time,
monarchies needed the support of powerful military and political leaders, and this
required that the monarchs give away towns. They resolved the dilemma in the
Middle Ages by acquiring more territory and giving it in feudo to their relatives.

This policy, however, failed during the succession crises and civil wars of the
troubled fourteenth century, when the king’s own relatives threatened the im-
perium, the royal domain, and the regalia. Beset by their over-mighty kin, the
monarchs developed a new process, one that protected the regalia from further

* Luis Sanchez Agesta, El poderio real absoluto en el testamento de 1554: Sobre los origenes
de la concepcién del estado. In Carlos V (1550-1558): Homenaje de la Universidad de Gra-
nada, ed. by Antonio Gallego Morell (Granada 1958) 439-467.
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shrinkage while still rewarding the dynasty’s military supporters. Kings in Spain
and France began giving away in perpetuity communes held in feudo by their op-
ponents.

In just such a perilous situation the French King Charles VI took extraordinary
measures to regain power. Royal sovereignty and hereditary succession them-
selves were in danger, and in these circumstances King Charles VI issued an abso-
lutist decree. In October 1411 he alienated the towns of Chauny, Foillovello, and
Condren from the duchy of Orleans and reintegrated them into the royal domain
in perpetuity. As the king stated in the final part of the decree, he was breaking the
terms under which his father had given these towns as hereditary possessions to
Charles’s late brother Louis, duke of Orleans. In his 1411 decree of alienation,
Charles took pains to copy the 1378 grant to Louis and declare it now revoked3.
From this time until the end of the eighteenth century, French monarchs would
employ royal absolute power to violate the law, the decrees of their predecessors,
and their own oaths. The rulers of neighboring Castile would do the same.

Communes in Absolutist Practice

This early example of absolutist practice illustrates the indissoluble relationship
between absolutism and communes. Rulers, nobles, and ordinary subjects m
Spain and France understood Baldus’s observation that monarchs ruled through
republics - cities, towns, and villages4. These communes of every size and status
acted as the monarchs“local administration. All the territory of the Iberian Penin-
sula and of the areas that now comprise France was incorporated in municipal-
ities3. Ecclesiastical and noble estates, including duchies, counties, and marqui-
sates were comprised of communes - autonomous towns and their dependent vil-
lages. The royal domains themselves comprised two types of communes, which,

¢ ,Hiis tamen non obstantibus, Nos premissa sic per dictum defunctum Dominum nostrum,
ut in preinsertis suis Litteris cavetur, hnniter ordinata & concessa ignorantes seu non adver-
tentcs, ad peticionem defunct! Germani nostri Ludovici quondam Ducit Aruelianensis &
Conntis Valcsn ac Bellimontis, aidem dictas Viliam & Castellamam cum suis pertinences in
sui appanagii augmentum vel aliter, cum quibusdam aliis terris, assignaveramus in eum trans-
portaveramus, contra dictam unionem & Ordinationcm prcfati Domini nostri inadvertanter
veniendo.“; Ordonnances des Rois de France de la Troisiéme Race, 24 vols. (Paris 1723-1847)
vol.9: 648.

4 Joseph Canning, The Political Thought of Baldus de Ubaldis (Cambridge 1987) 91.

3 A Spanish historical geographer, Gonzalo Martinez Diez, first formulated this fundamen-
tal geo-political principle for early medieval northern Portugal and Castile: Gonzalo Marti-
nez Die?., Las comunidades de villa y tierra de la Extremadura Castellana (Madrid 1983).
Helen Nader extended the principle to all of Castile from the fourthecnth through the eight-
eenth centuries, Helen Nader, Liberty in Absolutist Spam: The Habsburg Sale of Towns
1516-1700 (Baltimore 1990). Graduate students in Spain are now .thickening“the principle
with detailed studies of the Kingdom of Granada in the sixteenth and seventeenth centuries.
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by the fifteenth century, differed only in name: royal towns and their dependent
villages, and cities with their dependent villages5.

Kings used their newly asserted royal absolute power to strip villages from
cities in order to make them into autonomous towns, which the king then gave to
his supporters. In Castile, King Juan Il dismembered twelve villages from the city
of Guadalajara, elevated them to the status of towns, and gave them as hereditary
possessions to one of his most powerful supporters, the future marquis of San-
tillana in 14307. A few years later, in 1438, he dismembered villages from the city
of Avila, made them into autonomous towns, and gave them to his favorite cour-
tier, Sir Alvaro de Luna8 In 1441, he dismembered villages from the cities of
Toledo and Cordova, made them into towns, and gave them to another supporter,
Gutierre de Sotomayor9. Thus, when a king chose to alienate sovereignty over
some portion of his realm, he did so by dismembering communes from their pre-
vious jurisdictions and granting them to a new lord10

Alienations of communes from their ruling cities violated the city charters (fue-
ros) that the king and his predecessors in their coronation oaths had sworn to
uphold. Consequently, Juan H’s chancery utilized the language of absolutism -
propio motu, cierta ciencia, realpoderio absoluto... sin embargo - in order to claim
for the king power to violate the king’s oath without abrogating the fueros them-
selves.

6 By the end of the fourteenth century, the cities had lost much of their medieval indepen-
dence. Although the cities still extracted an oath from the new king guaranteeing their char-
tered independence, civil violence during the fourteenth century persuaded cities to relin-
quish their appellate jurisdiction to the king's appeals courts. The French kings established
royal appeals courts (parlernents), m the major cities. In Spam, the monarchs appointed royal
appellate judges (corregidores), to the major cities and established royal appeals courts (first
called audiencias and later chancillcrias), for lawsuits emanating from royal and seigneurial
towns.

' Nader, Liberty in Absolutist Spain, 46--70.

s Cronica del condestable don Alvaro de Luna, ed. by Josef Miguel de Zlores. In Coleccion
de Cronicas de los Reyes de Castilla, vol. 6 (Madrid 1784) 399-481; cited by Sanchez Agesta,
446.

o Jack B. Owens, Despotism, Absolutism and the Law in Renaissance Spain: Toledo versus
the Counts of Belalcdzar (1445-1574) (Ph.D. diss., University of Wisconsin 1972) 213 f.

10 One of the few exceptions was the alienation of royal office, which may not have been at-
tached to any specific area. For example, King Juan Il of Castile in 1435 granted the office
Admiral of Castile as a hereditary possession to Alfonso Enriquez. The admiralty of Castile
exercised jurisdiction over Castilian territorial waters, including reverme marshes and tidal
shores. The admiral’s income derived from customs, excise, anchorage, fleetage, and licensing
fees, as well as fines from maritime and admiralty courts. These were collected at sea and m
port cities and towns, but the admiral did not own or exercise jurisdiction over these com-
munes. Another example in Spain was the office of Constable of Castile. The constable
mobilized and commanded the royal armies during wartime. His income derived from pos-
session of the royal taxes collected at the ,,dry ports,” the royal toll gates on the highways and
mountain passes between New and Old Castile. By the end of the fifteenth century the Con-
stable acted as viceroy in northern Castile during the monarchs' absence m Andalucia or in
the Crown of Aragon, but the office of constable did not hold jurisdiction over any com-
munes.
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The old medieval cities in France also lost territory and jurisdiction because of
such dismemberments. French kings gave augmented privileges and autonomy to
towns that supported the monarchs during the wars against England1l They
granted villages autonomy from the city ot Calais after the latter was conquered
by the English in 1347. In 1402 Charles VI confirmed the privileges of the town of
Ardes, which had been incorporated into the French monarchy by conquest in
1376 but under English domination since the loss of Calais. At the conclusion of
the confirmation, the king declared ,,Car ainsy nous plaist il estre faict et aus dietz
exposans I’avons aucthorisé et aucthorisons de grace especial par ces présentés,
nonobstant quelconques liastres subreptices empetrées et a empetrer a ce con-
traires.“ 12 The town of Ardres now had the French king’s permission to violate
whatever promises he or his predecessors had given to the English when he sur-
rendered the town.

The smaller communes acted as partners with the absolute monarchs in violat-
ing the constitution, laws, and royal oaths of the realm, to the mutual benefit of
monarch and commune. Citizens of the newly enfranchised towns welcomed use
of the royal absolute power on their behalf. Released from the oppressive rule of
cities by the king’s abrogation of the city charter, they achieved a significant level
of autonomy. Sometimes the king alienated portions ot the regalia itself to small
towns in order to strengthen their military effectiveness or win their loyalty in
disputed areas. Charles VIII granted a privilege to Flarfleur m 1492, for example,
that allowed the citizens of that town to use the salt tax for the repair and
strengthening of the town’s fortifications instead of paying it to the royal treasury.
The king decreed that the annual decision was to be made by vote of a majority of
the citizens, assembled in town meetingl'. It seems the citizens were free to vote
on a privilege that the king granted them; in town meeting they decided whether
or not to utilize the royal privilege in a given year. Such conjunctures of absolut-
ism with local democracy typified France and Spain during the fifteenth through
eighteenth centuries.

u Privileges to Condom (1397), in Ordonnances s, 173; Puy-Mirol en Agénois (1400). in
Ordonnances 8, 374; La Rochelle (1424), in Ordonnances 13, 64f.; Montargis (1430), in Or-
donnances 13.

* In Francois Isarnbert et al. (éd.), Recueil général des anciennes lois francaises depuis I'an
426 jusqu’a la révolution de 1789. 29 vols. (Paris 1822-33) vol.l: 209.

L ,,Toutefoys, nous entendons que de dix ans en dix ans les conscilliers esleuz, bourgeois et
habitans de ladite ville se assemblent en nombre suffisant, et se ilz voyent que les creues sur le
sel et autres aides cy-dessus declarez soient excessif, ilz les porront diminuer, ou du tout oster
au bien et utilité de la chose publique pour les deniers veneus tant dudit quatriesme que des
autres choses dessus dite faire ceuillir, lever et recevoir par lesdits conscilliers esleuz et gou-
verneurs de ladite ville, ou par leur recevoir ou commis, et iceulx deniers convertir et em-
ployer és reparacions, fortifheations et empareinens, artilleries, poudres et autres affairs com-
muns d’icelle ville et non ailleurs... parmy ce toutes voys que a ceuillir et lever ladite creue sur
le sel et aides cy-dessus declairez la plus grant et saine partit dédits manans et habitans, se
consente... et... nous voulons tous receveurs ou autres en demeurer quictes etc. non obstant
etc.“; in Ordonnances 20, 375.
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While enlarging local democracy, monarchs used their royal absolute power to
despoil the old feudal nobility and establish a new hereditary nobility. Kings re-
voked their own and their ancestor’s grants, which had bestowed towns in fcudo
on royal relatives and aristocrats who previously upheld the French monarchy but
had recently deserted the king14. In order to bind new supporters permanently to
the monarch, the kings transferred the towns to ,new men' but this time as hered-
itary property that was permanently alienated from the royal domain. This dif-
fered significantly from the medieval practice of distributing communes in fcudo.
Such permanent alienations of the imperium violated the most fundamental laws
of sovereignty, the very constitution of hereditary monarchy.

Monarchs also tried to mobilize the financial and military support of cities,
towns, and villages. French and Spanish kings made use of royal absolute power to
enhance the autonomy and economic resources of communes that would
strengthen the monarchy militarily and politically. Privileges accorded to well es-
tablished towns increasing their autonomy or allowing them to expand or amend
their constitutions violated the laws because they abrogated portions of the orig-
inal charters granted by the king’s predecessors and violated the oaths that the
kings themselves had taken to uphold the charters. These grants of expanded
privileges to communes, therefore, employed the words non obstant instructing
royal officials and judges not to enforce the law that the king was breaking in this
specific instance.

The Evolution of Absolutist Theory

In practice absolute monarchs exercised absolutism when they wanted to violate
the common law in a specific instance without contravening it in principle. They
wanted to have their law and break it, too.

The monarchs themselves held the highest regard and respect for the funda-
mental laws of monarchy, those laws and traditions that gave both authority and
resources to the ruler and together comprised the common law. Europeans re-
garded the two parts of this regalia, responsibility and benefits, as indissoluble and
indispensable to each other. Any reduction of the monarchy’s responsibility was
an irresponsible diminution of his authority, while the alienation of any royal pos-
sessions, whether property or income, also reduced the monarch’s ability to exer-

It Lettres qui portent que le transport de la ville de Montferrand en Auvergne, fait au duc de
Bourgogne, sera caffc & au’elle demeurera unie inséparablement au domaine de la couronne
(1405), in Ordonnances 9, 78; Lettres de Charles VI par lesquelles il reprend & incorpore &
son domaine le comté de Mortain aprés la mort de Pierre de Novarra a qui il avoit été donné
(1412) in Ordonnances 12,244f.; Réunion nouvelle a la couronne des terres et seigneuries de
Millau et Compére; abolition et rémission accordées pour les cas exprimés dans ces lettres
(1475) in Ordonnances 13, 181; Union de Chatellerault au domain de la couronne et établis-
sement dans cette ville d’un siége royal qui ressortira nument au parlement (1482) in Or-
donnances 19, 79if.
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cise authority. Nevertheless, monarchs invoked absolute royal power precisely in
order to give away portions of their regalia.

Only the most perilous circumstances would have driven monarchs to resort to
this extraordinary practice, which undermined the very principles of royal sover-
eignty. Charles VIII was preparing his massive invasion of Italy when he granted a
more democratically elected and expanded city council to Marseille in 1492.
Charles approved changes in the city’s internal election of councilors and their
procedures for governing. He provided for 72 councilors elected in groups of 24
per year, for a complete rotation in every three years. The new provisions forbade
members of the same family from serving at the same time in the same parish
council. These changes, the king acknowledged, were granted at the petition of the
Marseille city council, apparently despite local opposition; the king ordered royal
and other officials to ,,facent les diz supplians et leurs successeurs joyr et user, et a
ce faire et souffrir contraignent tous ceulx qui seront a containdre, nonobstant op-
posicions et appellacions, par lesquelles ne voulons estre différé“15.

Thus, in time of civil war or financial need the villages and towns of the realm
were more likely to petition the king for greater autonomy or more democratic
forms of government. In exchange the communes gave financial assistance to the
monarch’s treasury or military assistance to his cause. The king, in his turn, was
willing to make these concessions, even though they required him to break the
law, because the alternative offered fewer benefits. In describing Spanish absolut-
ist theory, Luis Sanchez Agesta concluded that all uses of absolutism involved a
suspension of ordinary law in order to find an equitable solution to extraordinary
casesl6

Behind any use of non obstantibus, therefore, lies a theory of absolutism. If the
king used non obstantibus, he admitted implicitly that such a device temporarily
released him from the restraints of the law. Although the king was the defender of
the law binding (legibus solutus) all his subjects, he set aside that same law so that
it became nonbinding (legibus absolutus) on the monarch in given instances. This
was the theoretical foundation for royal absolutism during the fifteenth century.
Far from a theoretical ideal or even a political objective, absolutism was an expedi-
ent utilized in exceptional cases to achieve limited goals.

Absolute monarchs found themselves operating in a theoretical vacuum. Royal
secretaries and redactors searched the writings of Baldus and canonists such as
Panormita to find formulae that would give the appearance of legitimacy to this
power that they believed, in fact, to be extraordinary. In France and Spain, the few
attempts to formulate absolutism into a systematic theory occurred not in legal
treatises but in the ,,mirror of princes* literature. The earliest peninsular ,,mirror
of princes” by a native author was the Speculum principum (1441) of Petrus Bel-
lugal7. Like other treatments of the subject, Belluga took his model from the De

13 Confirmation of the privileges of the ville and cite of Marseille; Ordonnances 20, 380-83.
16 Sanchez Agesta, 444.
17 This work is available in an Antwerp 1677 edition.
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regirnine principum of Aegidius Romanus, immensely popular in Iberia and one
of the first books to be printed in both the Crown of Aragon and the Kingdom of
Castile18 Both Belluga and Aegidius were working for monarchs at the time thev
wrote, Belluga for Alfonso V of Aragon and Aegidius for Philip 1V of Franceld
These earliest attempts at a theory failed to integrate absolutist practice into a the-
ory of sovereignty. Instead, they treated absolutist acts as exceptions that were
made possible by the sovereignty of hereditary monarchy but were not inherent
in monarchy.

During the sixteenth century, the French royal counselor Jean Bodin formu-
lated the most successful theoretical treatment of absolutism. Bodin focused his
attention on the monarch’s responsibility to maintain and protect the fundamental
laws that establish the constitution. The most basic of these was the law of succes-
sion to the throne, the very heart and soul of hereditary monarchy. Legitimate
succession bestowed on the king the sovereign authority to make law and the
power to enforce it. Bodin tried to resolve the contradictions by drawing the line
between laws made by monarchs and laws inherent in monarchy; the absolute
monarchy was above the common law (legibus solutus) but bound by the funda-
mental laws (legibus alligatus). The constitution of the French monarchy, Bodin,
concluded, took precedence over other laws and the king’s sole responsibility for
maintaining the higher law formed the basis for royal sovereignty.

The enormous responsibilities of sovereignty, according to Bodin, could not be
alienated from the monarch and members ot the royal family. Although the king
delegated his powers and responsibilities as a practical matter, these delegations
were only temporary. The monarch also could make temporary gifts of the royal
patrimony to compensate his delegates for their services in assuming some of the
king’s responsibilities. But the king could not permanently alienate any part of his
powers and responsibilities or any portion of the royal patrimony without com-
promising his own claims to sovereignty. In Boclin’s explication of absolutist the-
ory, royal sovereignty was inextricably bound to royal patrimony, making up that
bundle of authority and resources that we call the regalia. For Bodin, absolutism
was necessary royal power: in order to protect the higher law, the king at times
had to break other laws.

Bodin drew up his formulation of absolutist theory in order to address succes-
sion problems that plagued the French monarchy during his lifetime and, in par-
ticular, to point out the limitations of the absolute monarch. Yet he gave almost no
examples of these limitations in France. Bodin’s most famous example of the limi-

18 Aegidius Romanus, Regiment del prineeps, Catalan translation by Arnal Stranyol (Barce-
lona 1480); Regimiento de los principes (translated into Castilian by order of Bernardo,
Bishop of Osma) (Seville 1494). A much more pretentious and less coherent version was
compiled for the education of Prince Juan, son of King Fernando and Queen Isabel, by
Alonso Ortiz, Liber de educatione Johannis Sercnissimi Principis et primogeniti regum...
(Madrid 1983).

19 Acgidius, in fact, had returned to the king’s service after becoming a bishop in order to as-
sist his former student in despoiling the Templars.
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tations on the absolute monarch came from Spain. He pointed out that the king of
Aragon, before assuming sovereignty, was required to take an oath swearing to
uphold the constitution of the Crown of Aragon. Bodin argued that the Arago-
nese Cortes, comprised of nobles and city delegates, swore to be loyal to the king
if he swore to uphold the constitution (Juero) of Aragon, and ,,if not, not“. Ralph
Giesey’s brilliant study demonstrated, however, that there was no such oath. Fur-
thermore, historians of Spain know that the Crown of Aragon had no constitu-
tion. Aragon did have, however, many city constitutions. In fact, the Aragonese
Cortes required the king to uphold the constitutions of the cities within the
Crown of Aragon. Thus, Bodin’s most famous example of the limitations of abso-
lute monarchy was inextricably linked with communes, but he did not realize it~u.

This paradox, | submit, was the norm when theorists of absolutism turned their
attention to practice. Invariably they encountered communes but they did not
recognize communes as significant in a political theory of monarchy. The theorists
were writing for an audience of the king and his chief councilors, so they were
prone to speak in terms of the monarchy as a whole, just as Bodin conflated the
city charters with his imagined constitution for the Crown of Aragon.

For too long we have divided Europe into two types of government: the com-
munes, or city states, of Italy and the monarchies in the rest of the continent. Yet
the differences between these two types of state have been exaggerated. A mon-
archy, whether constitutional or absolutist, was a collection of communes. Any
monarch exercising absolute royal power did so in a context of cities, towns, and
villages. Any jurist or philosopher developing an absolutist theory was, whether
he realized it or not, writing about communes.

Ralph Giesey, If Not, Not: The Oath of the Aragonese and the Legendary Law of So-
brarbe (Princeton 1968).
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Republik, Kleinstaat, Blirgergemeinde.
Der antike Stadtstaat in der neuzeitlichen Theorie

Die neuzeitliche Theorie politischer Ordnungen hat immer wieder auch auf die
Verhéltnisse der griechisch-rémischen Welt rekurriert. Wenn man Republiken
und St&dte thematisierte, lag der Rlckbezug auf die Antike nahe. Dieser konzen-
trierte sich vornehmlich, schon aus Griinden der Uberlieferung, auf die eigentlich
als klassisch empfundenen Beispiele, Sparta, Athen, das republikanische Rom,
zumal sich auch die antike politische Theorie weitgehend auf die autonomen
Stadtstaaten beschrdnkt hatte. Zur Eigenart dieser ,Stadtstaaten“ gehdrte, dalB sie
Stadt und Land in einer politischen Handlungseinheit zusammenfaRten, dafB ihre
Staatlichkeit auf der Selbstregierung der Birgerschaften griindete und deren Wil-
len sich in Volksversammlungen artikulierte. Solange der Verfassungsdiskurs auf
die Frage der moglichen Herrschaftssubjekte - Monarch, Aristokratie oder Volk -
ausgerichtet blieb, lieBen sich die antiken Kategorien zu der Vielfalt stadtischer
wie staatlicher Organisationsformen in Beziehung setzen, ungeachtet unter-
schiedlicher GroRenverhdltnisse und divergierender 6konomischer und sozialer
Strukturen. Dies wurde erst infrage gestellt, als im 18. Jahrhundert die Differenz
zwischen antiken und modernen Republiken und im 19. Jahrhundert das Verhdlt-
nis von Staat und Kommune als Problem empfunden wurde.

Einige Aspekte dieser Rezeptionsgeschichte méchte ich im folgenden erértern;
bei der Vielzahl und Mannigfaltigkeit der Beziige und Zusammenhdnge versteht
sich der selektive Charakter der folgenden Darlegungen von selbst. Als Ausgangs-
punkt kann Pococks Konzept des ,klassischen Republikanismus® dienen, als
Kennzeichnung eines Traditionsstrangs von der Florentinischen Renaissance uber
die englische Verfassungsdiskussion des 17. Jahrhunderts bis zur Amerikanischen
Revolutionl Kernpunkt ist die Verknlpfung eines partizipatorischen Birgeride-
als, das die Identitat der Rollen von Birger und Soldat einschlieBt, mit der Préfe-

1John C.A Pocock, The Machiavellian Moment. Florentine Political Thought and the At-
lantic Republican Tradition (Princcton 1975). - Die Flut von Publikationen, die Pococks
Werk provoziert hat, kann hier nicht dokumentiert werden. Von Pococks eigenen spéteren
Stellungnahmen seien jedoch genannt: ,The Machiavellian Moment* Revisited: A Study in
History and Ideologe, in: JMH 53 (1981) 49-72; Betwecn Gog and Magog: the Republican
Thesis and the ldeologia Americana, in: JFI1 48 (1987) 325-346.
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renz der aus Demokratie, Aristokratie, Monarchie gemischten, deshalb inneren
Ausgleich und Stabilitdt garantierenden Verfassung. Die Einwénde, die man aus
historischer, jeweils synchrone Zusammenhange betonender Sicht gegen diese
Konstruktion machen kann, will ich hier dahingestellt sein lassen*. Ich greife im
folgenden nur das demokratische Element der Mischverfassung heraus, die spar-
tanischen Ephoren und die rémischen Volkstribune, und nehme dies als eine Art
Leitmotiv, an dem sich die Ambivalenzen des Rickbezugs auf die Antike thema-
tisieren lassen. Nach einem knappen Uberblick iiber die Rezeptionsgeschichte3
verlasse ich den zeitlichen Bezugsrahmen der reichen, zumal angelséchsischen, Li-
teratur zum ,klassischen Republikanismus* und konzentriere mich stattdessen
auf die franzésische Diskussion des 18. und 19. Jahrhunderts und ihre Nachwir-
kungen m der deutschsprachigen Literatur, an denen sich das Ende einer auf lden-
tifikation zielenden Betrachtung der Antike festmachen |4Rt.

Beginnen mufR ich mit einigen Bemerkungen zu den antiken Institutionen
selbst. Die Besonderheit des liphorats als oberster Magistratur in Sparta ist schon
in der Antike hervorgehoben worden. Einerseits waren die finf Stellen jéhrlich
allen Burgern zugdnglich, andererseits verfugten die Ephoren uber kaum be-
schrankte Kompetenzen und unterlagen keinerlei formalisierter Kontrolle. Des-
halb schwankte die Bewertung des Ephorats in der Theorie des 4. Jahrhunderts
zwischen ,,demokratisch® (wegen der Zugdnglichkeit) und dem Gegenbegriff ,,ty-
rannisch* (wegen der unkontrollierten Machtausibung).

Ambivalent war das Verhéltnis zwischen Ephoren und Kd&nigen. Spannungen
zwischen den Kdénigen bzw. einem der (zumeist untereinander verfeindeten) Ko-
nige und den Ephoren waren notorisch. Die Ephoren wurden als Représentanten
der Gemeinde gegenuber den Kdénigen verstanden, die mit ihrer Ausnahmestel-
lung ein lebendiger Widerspruch zum egalitdren Charakter der spartanischen Ge-
sellschaft waren. Sie tauschten monatlich wechselseitig Eide aus: Die Kdnige
schworen, die Gesetze der Gemeinde zu beachten, die Ephoren, die Rechte der
Kdnige unangetastet zu lassen (Xenophon, Verfassung der Spartaner 15, 7). Die
Ephoren galten im allgemeinen nicht als Bestandteil der urspringlichen, ver-
meintlich vom groBen Gesetzgeber Lykurg gestifteten Verfassung, sondern als

2 Vgl. Wilfried Nippel, , Klassischer Republikanismus*“ in der Zeit der Englischen Revolu-
tion. Zur Problematik eines Interpretationsmodells, in: Wolfgang Schiiller (Hrsg.), Antike in
der Moderne (Konstanz 1985) 211-224; Biirgerideal und Oligarchie. ,,Klassischer Republi-
kanismus* aus althistorischer Sicht, in: Helmut G. Koenigsberger (Hrsg.), Republiken und
Republikanismus im Europa der frihen Neuzeit (Minchen 1988) 1—18; Ancient and Modern
Republicanism: ,Mixed Constitution“and ,Ephors’, in: Biancamaria Tontana (Hrsg.), The
Invention of the Modern Republic (Cambridge 1994) 6-26.

Zur Rolle der Ephoren in Sparta sieche Wilfried Nippel, Mischverfassungsthcoric und Ver-
fassungsrealitat in Antike und friither Neuzeit (Stuttgart 1980) 124-136; fiir Nachweise zur
weiteren Geschichte des Ephoren-Modells meine in Anm. 2 zitierten Arbeiten sowie: Macht,
Machtkontrolle und Machtentgrenzung. Zu einigen antiken Konzeptionen und ihrer Rezep-
tion in der frithen Neuzeit, in: JUrgen Gebhardt, Herfried Miinkler (Hrsg.), Biirgerschaft
und Herrschatt (Baden-Baden 1993) 58-78, hier 70-74; lir diesen Teil der Darstellung ver-
zichte’ ich deshalb auf Belege.
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eine spétere Ergdnzung, deren Sinn darin lag, die Kdénige zu ,zligeln*. Ergebnis
dieser Disziplinierung war dann zugleich, wie Platon in den Nomoi (692d) aus-
fuhrte, daB nur in Sparta eben wegen seiner Beschrdnkung das Konigtum uberlebt
hatte. Eine besondere Variante dieses Gedankens kam in der Legende zum Aus-
druck, der Kdnig Theopomp selbst habe das Ephorat eingerichtet. Als ihn seine
Frau kritisierte, er schmélere so die Macht seiner Nachkommen, soll er entgegnet
haben, er erhalte sie im Gegenteil damit (Aristoteles, Politik 1313 a 23-33;
Plutarch, Lykurg 7, 2). Die Entstehung des Ephorats wurde von besonderer Bri-
sanz in der spartanischen Krise Mitte des 3. Jahrhunderts, als die Kdnige Agis IV
und Kleomenes IIl versuchten, dem dramatischen Ruckgang der Zahl der Voll-
birger durch eine Neuaufteilung des Landes zu begegnen, mit der die Gleichheit
der Besitzverhéltnisse entsprechend der Lykurgischen Ordnung wiederhergestellt
werden sollte. Agis unterlag 241 im Konflikt mit den Ephoren, die ihn schlieflich
hinrichten lieBen (Plutarch, Agis 19-20); Kleomenes schaltete 227 che reform-
feindlichen Ephoren aus und begriindete die Abschaffung der Institution damit,
daR das Ephorat keine Lykurgische Einrichtung sei, vielmehr erst spater zur Ent-
lastung der Konige eingesetzt worden sei, und seine spatere Machtstellung auf
Usurpation von Rechten beruht habe (Plutarch, Kleomenes 10).

Das Volkstribunat wurde von Cicero in Parallelitdt zu den Ephoren als Institu-
tion zur M&Rigung der Macht der Konsuln verstanden (De re publica 2, 58; De Le-
gibus 3, 16). Nach seiner Auffassung hétten die Patrizier besser daran getan, dies
von sich zu konzedieren, statt es sich erst im Stdndekampf von den Plebejern ab-
ringen zu lassen. Sowohl die Erfahrungen des Stdndekampfes wie der Konflikte
der spaten Republik zeigten, dalR das Tribunat mit seiner Vertretung der Plebejer,
die zugleich die Definition von deren Interessen implizierte, letztlich den Volks-
willen durch Kanalisierung zugelte; gerade weil das Tribunat Symbol der Ubertas
war, konnte es zugleich der Domestizierung des Volkswillens dienen (De legibus
3, 19-26). Eine praktische Konsequenz aus dieser Einsicht sollte sich spéter in der
Konstruktion des Principats zeigen, fur den che tribunicia potestas ein wesentli-
ches Legitimationselement darstellte.

Tribunen und Ephoren stehen im Kontext des Mischverfassungsmodells fir
eine Modifikation des Demokratieverstandnisses. Normalerweise meinte Demo-
kratie die unmittelbare Beteiligung aller Biirger an den politischen Entscheidungs-
prozessen. Im Kontext des Mischverfassungsmodells wurde nun das demokrati-
sche Element in der Vertretung der Birger durch Ephoren bzw. Volkstribunc ge-
sehen. Die Schwierigkeit, dies theoretisch miteinander zu vermitteln, hatte sich
schon darin gezeigt, daB man in der Theorie des 4. Jahrhunderts geschwankt hatte,
ob man che Ephoren oder die Volksversammlung als das demokratische Element
m Sparta zu identifizieren habe. Polybios schlieflich half sich damit, daR er die
Ephoren Uberging (6, 10); fur die romischen Tribunen behauptete er schlichtweg,
sie mifiten tun, was das Volk wolle und ignorierte, daB die Artikulation des
Volkswillens an der Initiative der Tribunen selbst hing (6, 16, 5).

Die Vielschichtigkeit der antiken Tradition war wesentliche Voraussetzung fir
die Vielfalt von Rezeptionsmadglichkeiten, die sowohl in stadtstaatlichen Kontexten
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wie im Hinblick aut Vertretungsorgane in grofRen Flachenstaaten méglich war. Zum
ersterend gehdrte neben der Parallelisierung der Ephoren mit der Parte Guella bei
Bruni vor allem die spatestens mit Contarini einsetzende Gleichsetzung des Vene-
zianischen Rats der Zehn mit den Ephoren; Venedig war seit der florentinischcn
Verfassungsdiskussion des spéten 15. Jahrhunderts aufgrund seiner Stabilitdt als
Aquivalent zu Sparta in der Diskussion prisent. Zum anderen wurde das Modell auf
stdndische Vertretungsorgane in Monarchien appliziert. Es beginnt mit Marsilius
und Oresme (sowie spdter Seyssel) zu den Parlamenten in Frankreich3, setzt sich in
den Theorien Uber die Rolle des Justica Mayor von Aragon sowie in den konzi-
liaristischen Theorien fort und erfreut sich schlieBlich - gestiitzt auch durch die Ap-
probierung durch Calvin, Butzer und Melanchthon - besonderer Beliebtheit in den
monarchomachischen Theorien des 16. Jahrhunderts. Man konnte hier auf den im
Eidtausch von Kdnigen und Ephoren implizierten Vertragsgedanken rekurrieren
und zudem ein eingehegtes, nicht auf Tyrannenmord durch Individuen setzendes,
Widerstandsmodell vorfithren; mit dem Hinweis auf die Theopomp-Geschichte
war auch die Behauptung mdglich, die Zigelung der Monarchie durch standische
Organe liege im Interesse der Krone selbst. In der englischen Revolution kam einer-
seits in der Rechtfertigung des Prozesses gegen den Kdénig mit der Vorgehensweise
der Ephoren gegen den spartanischen Reformkdnig Agis im Jahre 241 eine weitere
Zuspitzung hinzu; auf der anderen Seite wurde im Zusammenhang mit der Erfah-
rung der Parlamentssouverénitét in den spdten 1650er Jahren von Anhéngern einer
republikanischen Verfassung die Notwendigkeit diskutiert, daB man zur Kontrolle
des Parlaments selbst Aquivalente zu Ephoren oder Tribiine (in Form einer nicht-
aristokratischen zweiten Kammer) brauchte, wenn man die Restauration des her-
kommlichen, seit 1642 auch offiziell von royalistischer Seite verfochtenen Modells
der Mischverfassung aus Konig, Lords und Commons vermeiden wollte.

In den schwedischen Verfassungskonflikten des 17. Jahrhunderts wurde die
Rede von Mischvcrfassung und Ephoren ebenfalls unmittelbar auf die akuten
Auseinandersetzungen bezogen. Bedeutsam war auch ihre Rolle in der frihneu-
zeitlichen deutschen Theorie, zumal in der Reichsstaatslehre6, aber auch im Hin-
blick auf Konflikte in einzelnen Firstentimern7oder Reichsstddten8.

4 Einen aparten Ausnahmefall stellte 1347 die Stilisierung von Cola di Rienzo als Volkstn-
bun dar, der mit eigenwilligen Interpretationen der (von ihm auf einer Inschrift entdeckten)
lex de Impcrio Vespasiani zugleich an die Tradition des Principats anschloR; siehe dazu Ernst
Schoenian, Die Idee der Volkssouverénitat im mittelalterlichen Rom (Leipzig 1919) 104-128;
Marta Sordi, Cola di Rienzo e le clausole mancanti della ,Lex de Imperio Vcspasiani in:
Studi in onore di Eduardo Volterra Il (Modena 1971) 303-311; Ferdinand Seibt, Revolution
in Europa. Ursprung und Wege innerer Gewalt (Miinchen 1984) 132-160.

sJames M. Blythe, Ideal Government and the Mixed Constitution in the Middle Ages
(Princeton 1992).

6 Horst Dreitzel, Absolutismus und standische Verfassung in Deutschland. Ein Beitrag zu
Kontinuitdt und Diskontinuitdt der politischen Theorie der frihen Neuzeit (Mainz 1992).
7 Winfried Schulze, Eine deutsche Ubersetzung von Bezas ,,De jure magistratuum in subdi-
tos“ aus dem Jahre 1615, in. ARG 70 (1979) 302-307.

s Otto Brunner, Souverédnitatsproblem und Sozialstruktur in den deutschen Reichsstadten
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Die ldentifikation eigener Institutionen mit den antiken Vorbildern wurde pro-
blematisch, wenn man die strukturellen Unterschiede zwischen antiken und mo-
dernen Verhdltnissen thematisierte. In der franzdsischen und amerikanischen po-
litischen Theorie des 18. Jahrhunderts wurde immer wieder ventiliert, dal die
Selbstregierung antiker Biirgerschaften (bzw. auch der zeitgendssischen Aquiva-
lente m der Schweiz und den Niederlanden9) auf kleinrdumigen Bedingungen be-
ruht habe, die die Versammlung der Biirger ermdglichten, somit unter den Vor-
aussetzungen eines Flachenstaats nicht wiederholbar sei, in dem die Birger nur
auf dem Weg uber Vertreter mitwirken kdnnten. Weiter wurde diskutiert, daf sol-
che Republiken im machtpolitischen Kréaftefeld gegebenenfalls nur Uberlebens-
chancen hétten, wenn sie sich zu bundesstaatlichen Organisationen zusammen-
schldssen; ein moglicher Ausweg aus dem besonders von Montesquieu aufgedeck-
ten Dilemma, daB eine aus Griunden der Selbstbehauptung erforderliche Expan-
sion unweigerlich die Grundlagen republikanischer Ordnung unterhéhlen und
die Etablierung einer Monarchie nach sich ziehen muf310. Entsprechend fanden
antike Aquivalente bundesstaatlicher Ordnungen besondere Beachtung - die Del-
phische Amphyktionie, die Biinde der Achéer und Atoler in hellenistischer Zeit
oder der lykische Bund (,,die Schweiz des Altertums®, so spdter Bachoienl) - ob-

der frihen Neuzeit, in: ders.. Neue Wege der Verfassungs- und Sozialgeschichte (Géttingen
“1968) 294-321; Heinz Schilling, Gab es im spaten Mittelalter und zu Beginn der Neuzeit in
Deutschland einen stadtischen Republikanismus?, in: Helmut G. Koenigsherger (Hrsg.), Re-
publiken (wie Anm. 2), 101-143, hier 116-119. Wenn von Ephoren oder Tribunen die Rede
ist, bedeutet dies nicht notwendig, daR man sich in der Substanz von einem auf die konkreten
lokalen Rechte und Gewohnheiten konzentrierten Diskurs l6ste; vgl. zu Kdln im 17. Jahr-
hundert Gerd Schwerhof}, Apud populum postestas? Ratsherrschaft und korporative Parti-
zipation im spétmittelalterhchen und frithneuzeitlichen Kéln, in: Klaus Schreiner, Ulrich
Meier (Hrsg.), Stadtregiment und Biirgerfreiheit (Gottingen 1994) 188-243, hier 222 ff.

9 Zum niederldndischen Republikanismus des 17.Jahrhunderts, der sich auch auf die antiken
Bataver berief, vgl. Heinz Schilling, Der libertér-radikale Republikanismus der holldndischen
Regenten, in: GG 10 (1984) 498-533; Ernst E. Kossmann, Dutch Republicanism, in: L’eta dei
lumi. Studi storiei sul settccento europco in onorc di Franco Venturi (Neapel 19S5) 453-486.
Die aus der antiken Uberlieferung bekannten Konige der Bataver erlduterte Grotius in dem
Sinne, dal es sich hier um ein nominelles, dem eingeschriankten spartanischen vergleichbares
Kénigtum gehandelt habe; Richard Tuck, Philosophy and Government 1572-1651 (Cam-
bridge 1993) 164 f.

1o Eduard Sieber, Die Idee des Kleinstaats bei den Denkern des 18. Jahrhunderts in Frank-
reich und Deutschland (Basel 1920); Werner Kaegi, Der Kleinstaat im européischen Denken,
in: ders., Historische Meditationen | (Zirich 1942) 249-314. In einem &lteren, von Machia-
velli bis Harrington und dariiberhinaus gellenden Diskussionsstrang war das Verhéltnis zwi-
schen einer mdglichen Expansionspolitik von Republiken und ihrer Wehrverfassung (Bir-
germiliz oder Séldnerheer) thematisiert worden; Nicola Matteucci, Machiavelli, Harrington,
Montesquieu e gli ,,Ordini" di Venezia, in: Il Pensiero Politico 3 (1970) 337-369; William
Mullen, Republics for Expansion: The School of Rome, in: Arion 3 (1976) 298-359.

u Johann Jakob Bachofen, Gesammelte Werke 10: Briefe (Basel 1967) 246, 254; ders., Das
Lykische Volk und seine Bedeutung fir die Entwicklung des Alterthums (Freiburg i.Br.
1862) 52 f.
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wohl diese in der klassischen politischen Theorie praktisch ignoriert worden
waren, und auch sonst die Uberlieferungslage eher als diirftig zu bezeichnen ist12

Die ambivalente Position von Tribunen und Ephoren erschien m einem neuen
Licht, wenn sich die Diskussion um die Reprasentation nicht allein auf die Frage
der GroRenverhdltnisse, sondern auch auf die der angemessenen Arbeitsteilung in
einer sich kommerzialisierenden Gesellschaft erstrecktel3d und schlieRlich mit
derjenigen verschrénkte, ob nicht, wenn tUberhaupt, das (wegen seiner angeblichen
Instabilitdt und der Demagogenherrschaft) traditionell zumeist kritisch angese-
henel4 jedoch durch Weltoffcnheit und Handelsaktivitdten ausgezeichnete Athen
eher ein Vorbild fur die eigene Zeit abgeben kénne als die als ,,militarisches Klo-
ster* organisierte Kriegergesellschaft Spartas13 ein AusfluR auch der von der
schottischen Nationalékonomie begriindeten neuen Bewertung des Eigennutzes
und des Luxus als gesamtgesellschaftlich nitzlich. Gebrochen wurde aber auch
diese Option durch die - von Hume und anderen schottischen Autoren - Uber-
nommene Kritik an der Institution der Sklaverei, die vor allem auf der Annahme

12 Schon Harrington unterscheidet ein ,single Commonwealth", Israel, Athen, Sparta, und
ein ,Commonwealth by leagues“, Achéder, Atolier, Lyker, Schweizer und Hollinder; James
Harrington, Oceana, hrsg. von S. B. Liljegren (Heidelberg 1924) 32; der Vergleich von Acha-
ern und Atdliern mit der Eidgenossenschaft und den Niederlanden findet sich u. a. bei Sid-
ney, Pufendorf und Vico: Algernon Sidney, Discourses Goncerning Government, hrsg. von
Thomas G. West (Indianapolis 1990) 105, 565; Samuel Pufendorf, Die Verfassung des deut-
schen Reiches, hrsg. von Horst Denzer (Stuttgart 1985) 100; Giovanni Battista Vico, Prinzi-
pien einer neuen Wissenschaft Uber die gemeinsame Natur der Vélker (Philosophische Bi-
bliothek 418, Hamburg 1990) V, 3, 1092 =S. 594. Zu den amerikanischen und franzésischen
Diskussionen des 18.Jahrhunderts siehe Gustav Adolf Lehmann, Ansdtze zur bundesstaatli-
chen Ordnung und représentativen Verfassung in der Antike und ihre Ruckwirkungen aut
die Neuzeit, in: Geschichte in Koln 9 (1981) 54-88; ders., Die Rezeption der achanschen
Bundesverfassung in der Verfassung der USA, in: Wolfgang Schiiller (Hrsg.), Antike in der
Moderne (Konstanz 1985) 171-182; Wilfried Gaioantka, Die sogenannte Polis (Stuttgart
1985) 110-118; Carl f. Richard, The Founders and the Classics (Princeton 1994) 104 ff.. -
Die Kenntnisse tGber den Ivkischen Bund basieren allem auf einer Stelle bei Strabo (14, 3, 3 =
664 C).

L Vgl. in diesem Zusammenhang Pasquale Pasquino, Emmanuel Sieyes, Benjamin Constant
et le ,Gouvernement des Modernes*“, in: Revue Frangaise de Science Politique 37 (1987) 2 14—
229.

14 Zu den davon bestimmten Einschdtzungen des Demosthenes und seines (makedonien-
freundlichen) Gegenspielers Phokion siehe Ulrich Schindel, Demosthenes im 18. Jahrhun-
dert. Zehn Kapitel zum Nachleben des Demosthenes in Deutschland, Frankreich, England
(Minchen 1963). - Im Deutschland des 19. Jahrhunderts, zumal bei Droysen, spiegelt sich
die Frage der nationalstaatlichen Einheit in der Kritik an Athen wider, nicht die geschichtli-
che Notwendigkeit einer Einigung der Griechen unter makedonischer Fihrung erkannt zu
haben.

b Giuseppe Cambia.no, Montesquieu e le antiche repubbliche greche, in: Rivista di hlosoha
65 (1974) 93-144; Luciano Guerci, Liberia degli Antichi e liberta dei Moderni. Sparta, Atene
e i ,philosophes” nella Francia deP 700 (Neapel 1979); ders., L'imnvagine di Sparta e Atene in
Mablv ¢ nei hsiocratici, in: Quaderni di Storia 5 (1979) 71-108; Pierre Vidal-Naquet, Nicole
j.oraux, La formation de I’Athénes bourgeoise, in: Pierre Vidal-Naquet, La démocratie grec-
que vue d’'ailleurs (Paris 1990) 161-209 (cit.: Athen, Sparta, Atlantis [Minchen 1993] 95-169).
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griindete, daR Sklaverei eine dem dkonomischen Fortschritt abtragliche Einrich-
tung seil6.

Rousseau und Mably gehdrten bekanntlich zu denjenigen, die Sparta mit seiner
vom groBen Gesetzgeberl7 Lykurg gestifteten Ordnung - mit dem o6ffentlichen
Erziehungssystem und der Disziplin der Biirger, der Besitzgleichheit und der Fru-
galitdt der Lebensverhdltnisse - hochschdtzten1d Der Contrat social geht - mit
Blick auf die Antike ebenso wie auf die Schweiz19- vom Modell eines Stadtstaates
aus, in dem die Bilrger sich als Entscheidungstrdger versammeln kénnen. Das
mache eine cité im Gegensatz zu einer aus Fldusern und einer Stadtmauer beste-
henden ville aus (was allerdings von den Zeitgenossen nicht gesehen werde, die
sich citoyens nannten, ohne diesem Anspruch gerecht werden zu kénnen; Contrat
Social I, 6, A. 3). Die volonté générale kann nicht vertreten werden; Deputierte des
Volkes kdnnen nicht an seiner Stelle als Gesetzgeber tdtig werden. Dies zeige auch
die Institution des romischen Tribunats, das nicht an die Stelle des Volkes selbst
getreten sei. Wenn ein solches Organ exekutive Gewalt erhalte, sei der Umschlag
in die Tyrannei gegeben. Dies gelte sowohl fir Rom, wo die tribunizische Gewalt
zur Legitimationsgrundlage des Principats wurde, wie flr Sparta, wo die unkon-
trollierte Macht der Ephoren in Zeiten der Sittenreinheit ungeféhrlich war, nach
dem einmal eingetretenen Verfall jedoch, wie sich an den Konflikten von Agis und
Kleomenes mit den Ephoren zeigte, den Untergang weiter beschleunigte; schlieR-
lich auch fir Venedig, wo der Rat der Zehn aus einem Organ zum Schutz der
Ordnung zu einem im Dunkeln agierenden schrecklichen Blutgericht geworden
sei. Man bendtige eine als tribunat zu bezeichnende Institution als Hiterin der
Gesetze, doch dirfe sie keinerlei Anteil weder an der legislativen noch an der exe-
kutiven Gewalt haben und misse auch nur in gewissen Abstdnden bzw. bei Bedarf
zusammentreten (Contrat social 1V, 5; vgl. Lettres écrites de la montagne 1X). Die-

16 Giuseppe Cambumo, La grecia antica era molto popolato? Un dibattito nel XVII11 secolo,
in: Quaderni di Storia Nr. 20 (1984) 3-42; Moses /. Finiey, Die Sklaverei in der Antike (Miin-
chen 1981) 3HT

17 Zur allgemeinen Faszination durch die groen Gesetzgeber - auBer Lykurg vor allem
Solon und Nuina, dazu Moses - vgl.Jean-Louis Quantin, Le mythe du législateur au XVIllc
siecle: état de recherches, in: Primitivisme et Mythe des Origines dans la France des Lumiéres
1680-1820. Colloque tenue en Sorbonne les 24 et 25 mai 1988 (Paris 1989) 153-164; Simone
Goyar-Fabre, Montesquieu e la Gréce, in: Diotima 17(1989) 50-57 sowie zum Sonderfall des
imagindren Gesetzgebers Platon Ernst M. Mariasse, Plato and the French Revolution, in: In-
ternational Studics in Philosophy 9 (1977) 93-11o0.

18 Elizabeth Raivson, The Spartan Tradition in European Thought (Oxford 1969) 220-267;
Denis Leduc-Fayette, Jean Jacques Rousseau et le mythe de I'antiquité (Paris 1974) 72-101;
Hans-Ulrich Thamer, Revolution und Reaktion in der franzésischen Sozialkritik des 18.
Jahrhunderts. Linguet, Mably, Babeuf (Frankfurt 1973); Thomas Schleich, ,,Der zweitbeste
Staat“. Zur Sieht der Antike bei Gabriel Bonnot de Mably, in: Der Staat 19 (1980) 557-582;
ders., Mably e le antiehe costituzioni, in: Quaderni di Storia Nr. 23 (1986) 174-197.

19 R. A Leigh, J.J. Rousseau and the Mvth of Antiquity in the Eighteenth Century, in: Ro-
bert R. Bolgar (Hrsg.), Classical Influences on Western Thought, AD 1650-1870 (Cambridge
1979) 155-168; Peter Blickle, Kommunalismus. Begriffsbildung in heuristischer Absicht, in:
ders. (Hrsg.), Landgemeinde und Stadtgemeinde in Mitteleuropa (HZ Beiheft 13, Miinchen
1991) 5-38, hier 32f.
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ses vom stdndischen Substrat bzw. von den konkreten antiken Vorbildern abstra-
hierende Tribunen-/Ephorenmodell20 148t sich einerseits auf Althusius’ Entge-
gensetzung von summus magistratus und ephori zurtickfihren; in der anderen
Richtung lassen sich Linien ziehen uber Fichtes, in den ,,Grundlagen des Natur-
rechts* 1796/97 postuliertes, ,aus reiner Vernunft deduziertes Ephorat“ bis zu
Carl Schmitts Figur des ,,Hters der Verfassung“.

Die Parallele zwischen Ephoren und venezianischen Dieci bzw. der (aus einer
Unterkommission der Zehn hervorgegangenen) Staatsinquisition war in Frank-
reich seit langem gezogen worden, doch war dies seit dem spéten 17. Jahrhundert
einhergegangen mit einer eher kritischen Bewertung des venezianischen Mo-
dells21. Das Vorbild einer mit umfassenden Uberwachungsmadglichkeiten ausge-
statteten Behdérde zum Schutz der Republik wurde dann verschiedentlich in den
Diskussionen der Constituante Uber einen Ausschul3 herangezogen, der schliel3-
lich Vorldufer des Wohlfahrtsausschusses werden sollte; Tribune und Ephoren fi-
gurierten auch in den gleichzeitigen Debatten Uber die Notwendigkeit eines Ver-
fassungsgerichtshofs22. Die Nachwirkungen zeigten sich auch in der Einsetzung
einer Tribunat genannten, dritten (nur beratenden, aber nicht beschlieRenden)
Kammer in der Verfassung von 1799, deren Kompetenzen in den Verfassungen
von 1802 und 1804 weiter reduziert wurden. (Auch die Verfassung von 1795 hatte
mit der Bezeichnung der beiden Kammern als Rat der 500 - wie im demokrati-
schen Athen - bzw. Rat der Alten Beziige zur Antike evoziert23)

Zu den Folgen der Franzdsischen Revolution hat eine deutliche Verschdrfung
der Absetzung von den antiken Vorbildern gehdrt (wie sie im Ubrigen auch,
wenngleich unter anderen Vorzeichen, in der zweiten Phase der amerikanischen
Verfassungsdiskussion seit den 1780er Jahren eingesetzt hatte24). Wie schon er-

2u P. Andrivet, Jcan-Jacques Rousseau: quelques apergus de son discours politique sur I’anti-
quitc romaine, in: Studies on Voltaire and the 18th Century 151 (1976) 131-148; vgl. auch
Thomas Schleich, Darstellung und Funktion von Verfassungsinstitutionen bei Rousseau. Co-
mitia centuriata und tribunus plebis, in: Gymnasium 89 (1982) 84-94 (mit starkerem Nach-
druck auf den realhistorischen Aspekten bei Rousseau).

2 Philippe Cocatre-Zilgien, La Revolution frangaise et le modéle constitutionnel vénitien, in:
Revue de la Recherche Juridique 3 (1988) 576-614; zur Venedig-Kritik vgl. auch David W
Carrithers, Not So Virtuous Republics: Montesquieu, Venice, and the Thcory of Aristocratie
Republicanism, in: JHI 52 (1991) 245-268.

2 Cocatre-Zilgien, (wie Anm. 21); Pierangelo Catalano, Tribunato e resistenza (Turin 1971)
63-86; zum EinfluB von Harringtons Ideen in dieser Frage siehe S.B. Liljegren, A French
Draft Constitution of 1792 modelled on James Harrington’s Oceana (Lund 1932).

23 Die Verfassungstexte finden sich bei Jacques Godechot (Hrsg.), Les constitutions de la
France depuis 1789 (Paris 1970); vgl. dazu Peter Claus Hartmann, Franzosische Verfassungs-
geschichte der Neuzeit (1450-1980). Ein Uberblick (Dannstadt 1985) 57-75.

24 Zum Selbstverstindnis der Architekten eines novus ordo seclorum gehérte zwar, daR man
sich gern mit den groBen antiken Gesetzgebern wie Solon oder Lykurg verglich. Man fihlte
sich diesen jedoch Uberlegen, weil man zum ersten Mal in der Weltgeschichte eine politische
Ordnung auf der Basis des Konsensprinzips errichtet hatte (James Wilson). Fir ihr neues
Zeitalter der Zivilisation und Humanitat konnten Griechen und Rémer genausowenig vor-
bildlich sein wie Hottentotten oder Lappen (Hamilton). Représentation machte zum ersten
Mal eine Republik mdglich, die den Rahmen eines Stadtstaats sprengte (Madison). Fur eine
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wdhnt, waren kritische Positionen gegenuber den antiken Staaten - wegen des
Fehlens von Représentativverfassungen, der Militarisierung der Gesellschaft und
der Sklavenhaltung - schon im Laufe des 18. Jahrhunderts immer vernehmlicher
geworden. Diese Kritik verschérfte sich mit dem Ende der Revolution, das zu-
gleich die Absetzung vom Antike-Kult der Jakobiner brachte23.

Die Bedeutung der rhetorischen und emblematischen Evozierungen der An-
tike - mit den Bisten der (zumal durch die Plutarch-Biographien bekannten) tu-
gendhaften Griechen und ROmer im Sitzungssaal des Konvents, der Gleichset-
zung der Marseillaise mit den Elegien des Tyrtaios, der Pflege des Brutus-Kultes
im Theater, dem Revolutionskalender, der Historienmalerei, der Phrygiermutze,
den Umbenennungen von Kommunen, etc. - dies alles wird man gewi3 nicht
unterschétzen dirfen26. Eine durch die Plutarch-Lektiire vermittelte Begeiste-
rung lir die groBen Redner und tugendhaften republikanischen Politiker der
Antike27 gehorte zum Bildungshorizont der radikalen Revolutiondre und wirkte

Repréasentativverfassung waren die politischen Lehren der Antike obsolet geworden (Jelfer-
son). Siehe dazu die Nachweise bei Paul A Rahe, Republies, Ancient and Modern. Classical
Republicanisin and che American Revolution (Chapel Hill 1992) 575, 255, 583, 701. Im ,Fo-
deralist* Nr. 63 wird (von Hamilton oder Madison) die Differenz prazisiert: Ephoren und
Tribune seien Repradsentanten des Volkes gewesen. Insofern sei das Prinzip der Reprédsenta-
tion der Antike nicht génzlich unbekannt gewesen. Der entscheidende, zugunsten der USA
sprechende Unterschied liege im volligen AusschluB des Volkes in semer Gesamtheit aus den
amerikanischen Verfassungen, nicht in einem vélligen AusschluB der antiken Reprasentativ-
magistrate von der Teilhabe an der Regierung. Vgl. zur Lésung der amerikanischen Verfas-
sungsviter vom antiken Vorbild noch u. a. Louis Cohn-Tiaft, The Founding Fathers and An-
tiquity: a Selcctive Passion, in: The Survival of Antiquitv (Smith College Studies in History
vol. XLVIIl in Honor of Phyllis William Lehmann, Northampton/Mass. 1980) 137-153;
Paul Nolte, Aristotelische Tradition und Amerikanische Revolution. John Adams und das
Ende der klassischen Politik, in: Der Staat 27 (1988) 209-232; Meyer Reinhold, From Classi-
cal Republicanisin to Modern Republicanisin in the American Revolution, in: Studi Itahani
di Filologia classica 85 = 3. ser. 10 (1992) 513-531.

2 Vidal-Naquet, Loraux, (wie Anm. 15); Francois Hartog, La révolution francaise et I'anti-
quité: I’avenir d’une illusion?, in: OPUS e-s (1987-89, erschienen 1991) 237-258; ders., La
Révolution francaise et I’Antiquité, in: La Pensée Politique 1(1993) 30-61.

26 Pierre Vidal-Naquet, La place de la Gréce dans I'imaginaire des hommes de la Révolution,
in: ders,, La démocratie grecque (wie Anm. 15), 211-236; Claude Mossé, L’antiquité dans la
révolution frangaise (Paris 1989); R. Chevallier (Hrsg.), La révolution frangaise et I’antiquité
(Caesarodonum Bd. XXVhbis, Tours 1991); Werner Dahlheim, Die Antike (Paderborn 1994)
684-700; ferner zu einzelnen Aspekten Sarga Moussa, Autour du théatre de la Révolution
francaise: I'antiquité classique dans les préfaces, in: Romanistisches Jahrbuch 40 (1989) 109—
129; Lothar Schuckerl, Citoyen Brutus: Aktualisierung der Antike in der franzésischen Re-
volution, in: .Der Altsprachliche Unterricht 32, Heft 4 (1989) 5-21; Dieter Metzler, Die Frei-
heitsmiitze und ihre antike Vorgeschichte, in: ders., Paul Leidinger (Hrsg.), Geschichte und
GeschichtshewuBtsein. Festschrift Karl-Ernst Jeismann zum 65. Geburtstag (Minster 1990)
706-726; Leonhard Schumacher, Libertas: Rezeption, Verstandnis und Nutzung rémischer
Freiheitssysmbolik in der neueren Geschichte, in: Emilio Gabba, Karl Christ (Hrsg.), Romi-
sche Geschichte und Zeitgeschichte in der deutschen u. italienischen Altertumswissenschatt
wéhrend des 19. und 20.Jahrhunderts, Bd. II: L'impero romano fra storia generale c storia lo-
cale (Como 1991) 299-331.

27 Zur Verbreitung franzgsischer Plutarch-Ubersetzungen siehe Jean-Louis Quantin,
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in ihrer Rhetorik nach28; mit vertieften Kenntnissen der Antike hat man jedoch
kaum zu rechnen (eine gewisse Ausnahme war Desmoulins, der im dbrigen das
Beispiel Athens wegen seiner Meinungsfreiheit pries29); bezeichnend scheint die
Geschichte, daB man bei der Verfassungsdebatte 1793 aus der Nationalbibliothek
eine Ausgabe der Gesetze des Minos anforderte30. Die Sparta-Begeisterung
schlug sich sicherlich in Vorstellungen hinsichtlich eines nationalen Erziehungs-
programms nieder, doch war auch dies im Regelfall nicht mit der Annahme einer
volligen Ubertragbarkeit verbunden3l Ein deutliches BewuRtsein einer uniiber-
brickbaren Distanz zur Antike zeigte sich im Elinblick auf die Sklaverei (wobei
in der aktuellen Abolitionismusdiskussion einige Stimmen von ,rechts*“ den
Fortbestand der Sklaverei mit der Tradition des rémischen Rechts legitimieren
wollten)32.

Ungeachtet dessen setzte unmittelbar mit dem Sturz von Robespierre und
Saint-Just eine Agitation dahingehend ein, die Jakobiner, ,,die Spartaner des Kon-
vents“33, hatten auf dem Weg des Terreur unmittelbar die Verhdltnisse Spartas in

Traduire Plutarque d’Amyot a Ricard. Contribution a I'étude de mythe de Sparte au
XVIlléme siécle, in: Histoire, Economie et Société 7 (1988) 243-259.

28 Harold T. Parker, The Cult of Antiquity and the French Revolutionaries. A study in the
development of the revolutionary spirit (Chicago 1937, ND New York 1965); Walter Perci-
val, Greek and Roman History in the French Revolution, in: Contemporary Review 204
(1963) 47-50, 155-158; zum Beispiel Saint-Justs: Jorg Monar, Saint-Just. Sohn, Denker und
Protagonist der Revolution (Bonn 1993) 29-53, 598-608.

20 Camille Desmoulins, Le Vieux Cordelier, hrsg. von Pierre Packet (Paris 1987) 124f.; vgl.
Vidal-Naquet, La place de la Gréce (wie Anm. 26), 225-228; Mossé, La révolution (wie
Anm. 26), 94 f.

“° Vidal-Naquet, La place de la Gréce (wie Anm. 26), 221. - Montesquieu, Esprit des Lois IV,
7 spricht ohne Differenzierung hinsichtlich der Historizitdt von den Gesetzgebern Minos,
Lykurg und Platon. Die Legende von Minos als Gesetzgeber geht zuriick auf Platon, Nomoi
624b; Strabo 16, 2, 38 (= C 762).

Robert R Palmer, The Improvement of Humanity. Education and French Revolution
(Princeton 1985) 155-160; Monar, Saint-Just (wie Anm. 28), 709-718; Ines Stahlmann,
Schule als moralische Anstalt. Die Antike in den Schuldebatten 1792-93 in Frankreich, in:
Der Altsprachliche Unterricht 32 (1989) 22-38; Dominique Julia, L'institution du citoyen -
Die Erziehung des Staatsbiirgers. Das o6ffentliche Untcrrichtswcsen und die Nationalerzie-
hung in den Erziehungsprogrammen der Revolutionszeit (1789-1795), in: Zs. f. Pddagogik
Beiheft 24: Franzosische Revolution und Padagogik der Moderne, hrsg. von Ulrich Herr-
mann, Jirgen Oetkers (Weinheim 1989) 63—103.

.2 Jean-Christian Dumont, Esclavage blanc, esclavage noir, in: Bulletin de I'Association
Guillaume Budé (1988) 174-194; ders., La Révolution frangaise et Rome, in: Studi Italiani di
Filologia classics 85 = 3. ser. 10 (1992) 487-512; Ines Stahlmann, Qu’on ne me cite pas les ex-
emples des anciennes republiques! Antike Sklaverei und Franzdsische Revolution, in: Klio 74
(1992) 447-455.

3 So eine spitere Formulierung Benjamin Constants; zit. bei Stephen Holmes, Benjamin
Constant and the Making of Modern Liberalism (New Haven 1984) 48. - Robespierre war
vor seinem Sturz abwechselnd als neuer Catilina oder neuer Cromwell denunziert worden;
Bronislaw Baczko, L’expérience thermidorienne, in: The French Revolution and the Creation
of Modern Political Culture 2: The Political Culture of the French Revolution, hrsg. von
Colin Lucas (Oxford 1988) 341-370, hier 343 f.
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der eigenen Zeit wiederherstellen wollen34. Volney hat 1795 in seinen Vorlesungen
an der Ecole Normale die ,,adoration superstitieuse des Romains et des Grecs* fur
den Antike-Enthusiasmus und die damit verbundenen revolutiondren Exzesse
verantwortlich gemacht, die Herrschaft einer kleinen Zahl von Burgern in der An-
tike Uiber Massen von Sklaven gegeifRelt, die republikanischen Verfassungen Spar-
tas (dessen Ordnung der eines Trappistenklosters entsprochen habe) oder Roms
mit der (herkdmmlich als Gegenbild zu den Freistaaten der Antike verstandenen)
orientalischen Despotie identifiziert und fur den endgiltigen Abschied von der
Orientierung an der keinerlei individuelle Rechtsgarantien kennenden Antike plé-
diert33. Der unter anderem auch von Chateaubriand in seinem ,,Essai sur les révo-
lutions” (1797) behauptete innere Zusammenhang zwischen Jakobinerdiktatur
und Antike-Enthusiasmus war schnell etabliert3 und wurde im Gbrigen auch in
Deutschland (wo man das neue Spartanertum der Franzosen in Gestalt der Revo-
lutionsarmee ausgemacht hatte37) eifrig rezipiert; einschlagige AuBerungen begin-
nen mit Wieland38 und finden sich unter anderem noch, wenngleich mit der ande-
ren Akzentuierung, dalR eine gewaltige T&uschung (ber die gesellschaftlichen
Grundlagen politischer Ordnung Vorgelegen habe, in der ,,Heiligen Familie“ von
Marx und Engels 184539.

Die Assoziierung mit dem revolutiondren Terror hat umgekehrt auch das Bild
der antiken Volksmagistrate beeinflult, und dies schnell auch auflerhalb Frank-

s So auch im offizidsen Bericht ber die Vorgange des 9. Thermidor; zitiert bei Bernard
Vinot, Saint-Just (Stuttgart 1989) 300.

a5 Constantin Frangois de \olney, Lecons d’histoire, prononcées a I’Ecole Normale en I'an
Il de la République Frangaise, in: Euvres. Deuxiéme édition compléte Bd. VII (Pans 1824)
1-135, hier 124-135; vgl. Bertrand Hemmerdinger, L’esclavagisme antique vu par le thermi-
dorien Volney, in: Quadcrni di Storia 1(1975) 115-116; Mouza Raskolnikoff, Volney et les
idéologues: le refus de Rome, in: Revue Historique 267 (1982) 357-373; dies., Histoire ro-
maine et critique historique dans I’Europe des Lumiéres (Collection de I'Ecole Frangaise de
Rome 163, Paris 1992) 626-633. - Volneys Rede von Enthusiasmus und Superstition knupft
tbrigens an Kategorien der Rehgionssoziologic Fiumes an.

a6 Chateubriand, Essai sur les révolutions. Génie du christianisme, hrsg. von Maurice Re-
gard (Paris 1978) 79-91. Nachweise' weiterer Stimmen bei Parker, Cult (wie Anm. 28), 3-7;
Vidal-Naquet, Loraux, (wie Anm. 15); Flartog, (wie Anm. 25).

¥ Erich Schneider, Das Bild der franzésischen Revolutionsarmee (1792-1795) m der zeitge-
nossischen deutschen Publizistik, in: Jirgen \oss (Hrsg.) Deutschland und die Franzdsische
Revolution (Minchen 1983) 194-213, hier 202.

35 Kurt Wélfel, Prophetische Erinnerung. Der klassische Rcpublikanismus in der deutschen
Literatur des 18. Jahrhunderts als utopische Gesinnung, in: Wilhelm VoRkamp (Hrsg.), Uto-
picforschung Bd. 3 (Frankfurt 1985) 191-217, hier 204 f.

39 ,Robespierre, Saint-Just und ihre Partei gingen unter, weil sie das antike, realistisch-de-
mokratische Gemeinwesen, welches auf der Grundlage des wirklichen Sklaventums ruhte,
mit dem modernen spiritualistisch-demokratischen Reprasentativstaat, welcher auf dem
emanzipierten Sklaventum, der birgerlichen Gesellschaft beruht, verwechselten. Welche ko-
lossale Tduschung, die moderne biirgerliche Gesellschaft... m den Menschenrechten aner-
kennen und sanktionieren zu missen und zugleich die LebensaufRerungen dieser Gesellschaft
hinterher an einzelnen Individuen annullieren und zugleich den politischen Kopf dieser Ge-
sellschaft in antiker Weise bilden zu wollen!*; MEW 2, 129; vgl. noch die Eingangsbemer-
kungen zum ,,Achtzehnten Brumaire des Louis Bonaparte* (1852), MEW s, 115f.
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reichs. Niebuhr hat sich bekanntlich auf Grund der aktuellen Diskussionen uber
die schleswig-holsteinische Bauernbefreiung 1803 mdglichen antiken Entspre-
chungen zugewandt und war zu der ihn beglickenden Erkenntnis gekommen,
daB die Ackergesetze der romischen Volkstribune mitnichten eine revolutiondre
Umverteilung des Bodens in dem Sinne dargestellt hatten, wie er 1795/96 vom
»Volkstribun® ,Gracchus' Babeuf (dessen Spartabild von Mably inspiriert war40)
evoziert worden war, sondern vielmehr eine Restitution guten alten Rechts, wie es
auch zugunsten der bduerlichen Klein- und Mittelbesitzer in seiner Heimat ange-
messen wére4l. Niebuhr folgte hinsichtlich der grundsdtzlichen Einschdtzung der
Rolle der Volksmagistrate der Linie von Rousseau und Fichte: Die Volkstribune
waren flr ihn ,Reprasentanten des Volks im strengsten Sinn, und Reprdsentanten
kénnen nie verwalten: sie kdnnen nur dariiber wachen, dal Gesetze und Rechte
heilig gehalten werden, und neue Gesetze feststellen nach denen verwaltet zu wer-
den die Nation einwilligt; Niebuhr sieht auf eigenwillige Weise Représentation
mit einem imperativen Mandat verbunden. Im Gegensatz dazu hétten die Epho-
ren mit ihrer tyrannischen, schrankenlosen Macht der Norm einer Nationalrepré-
sentation, die einzig als ,,schiitzende Macht... dem MiRbrauch der hdchsten Ge-
walt” entgegen zu stehen habe, nicht genligt4-; bei den rémischen Volkstribunen,
deren Etablierung erst die romische Verfassung vollendet hatte, so daR sie als ,,Ur-
heber der GroRe Roms* zu gelten hdtten43, sei schlieflich in der Spétzeit der Re-
publik eingetreten, daR sie nicht mehr ,,Représentanten der Nation gegeniber der
héchsten Gewalt waren*, sondern ,fir die Dauer ihrer Zeit ernannte Tyrannen:
wie ein Nationalconvent: wie, wéhrend der revolutiondren Bethdrung, gewdhnt
ward dass die Scheinvollmacht einer Wahl, wozu die allermeisten ihre Stimmen
ohne einiges Bewusstseyn geben, eine unbeschridnkte Gewalt einsetzte“44. Eine
Gleichsetzung der quasi-tyrannischen Macht der Ephoren mit derjenigen, ,wel-

40 Manfred Clauss, Die Rezeption der Antike bei Francois-Noél (Camille-Gracchus) Ba-
beuf, in: Gymnasium se (1979) 81-94.

a1 Alfred HeuB}, Barthold Georg Nicbuhrs wissenschaftliche Anfinge. Untersuchungen und
Mitteilungen (ber die Kopenhagener Manuscriptc und zur europdischen Tradition der lex
agraria (loi agraire) (Gottingen 1981); den., B.G. Niebuhr: Von der ,,Rezeption* zur Wissen-
schaft, in: Wolfgang Schiiller (Hrsg.), Antike in der Moderne, (Konstanz 1985) 105-126; Ger-
rit Walther, Nicbuhrs Forschung (Stuttgart 1993). - Zur Diskussion des 16. bis 18. Jahrhun-
derts tber die Gracehischen Ackergesetze siehe Heufl, Nicbuhrs Anfange, sowie Alouza
Raskolnikoff, Caius Gracchus ou la révolution introuvable, in: Claude Nicolet (Hrsg.), De-
mokratia et Aristokratia. A propos de Caius Gracchus: mots grecs et réalités romaines (Paris
1983)117-134.

42 Barthold Georg Niebuhr, Romische Geschichte 1(Berlin 1811) 416, 419 f.

4 So im Eingang der ,Kopenhagener Manuskripte®; Text bei HeuB, Nicbuhrs Anfange (wie
Anm. 41), 501; das Argument l4Rt sich auf Machiavelli (Discorsi I, 4-5) zurickfiihren.

44 Niebuhr, Rémische Geschichte. Neue Ausgabe von M. hier I (Berlin 1873) 514. Vgl. noch
die Warnung, sich von Plutarchs Begeisterung fiir das revolutiondre Unternehmen des Ko-
nigs Agis anstecken zu lassen: ,Wenn man die vergangene Geschichte sich ebenso verwirk-
licht wie die jetzige Zeit, so betrachtet man sie ganz anders als wenn man sie mit poetischen
Augen ansieht®; Vortrdge uber alte Geschichte, an der Universitdt zu Bonn gehalten, hrsg.
von#. Niebuhri (Berlin 1851) 380.



ehe Robespierre und seine Anhénger in Frankreich ausgelbt haben®, begegnet
auch bei Hegel43.

Die Topoi einer Antike-Kritik im Lichte der Terreur-Erfahrung finden sieh in
den Schriften von Benjamin Constant versammelt, vor allem in ,De I’espnt de
conquéte et de Pusurpation* (1814) und ,,De la liberté des anciens comparée a celle
des modernes® (1819)46, die z. T. Thesen aufgreifen, die Germaine de Staél 1798/99
entwickelt hatte47: die Inspiration der Jakobiner durch Mablys (und Rousseaus)
Verherrlichung des ,,Klosters* Sparta; die quasi-tyrannische Macht der Ephoren
in Sparta und die vollstdndige Unterwerfung des Individuums unter den Willen
der Gesamtheit; die vollige Ausrichtung der Gesellschaft auf den Krieg. Obwohl
Constant fir Athen Sympathien deutlich werden I4R8t und die Unterschiede zu
Sparta betont, ordnet er letztlich - mit seinen Hinweisen auf die Willklr des
Ostrakismos oder dem Vorrang von militdrisch gestiitztem Erwerb vor dem Han-
del - auch Athen einem Gesamtbild der von der modernen génzlich verschiedenen
antiken Freiheit unter, in der ein héchstes Mall an politischer Partizipation mit
dem Fehlen jeglicher Schranken gegen den Eingriff des Staates in individuelle
Rechte erkauft wurde, und diese politischen Strukturen mit der Orientierung an
militarisch vermittelten Gewinnchancen korrespondierten48.

Constant hat die nachthermidorianische Antike-Kritik sowohl m differenzier-
ter Weeise aufgegriffen als auch auf eine griffige Formel gebracht und sie zugleich
um eine wesentliche geschichtsphilosophische Dimension erweitert. In seinen re-
ligionsphilosophischen Betrachtungen betont er, dall bei den Griechen die Reli-
gion nicht von einer Priesterkaste dominiert worden sei; das unterschied sie von
den orientalischen Despotien (in deren Ndhe sie Volney geriickt hatte). Damit war
eine Bedingung der Mdglichkeit der welthistorischen Leistung des Christentums
gegeben, das den Durchbruch individueller Freiheit erzielt habe49.

Constant entwickelte eine spezifische Sicht auf die Antike, wie sie sich im 19.
Jahrhundert in besonderer Weise wieder bei Fustel de Coulanges und Jacob

43 Georg Wilhelm Friedrich Flegel, Vorlesungen tber die Philosophie der Geschichte. Werke
12 (Frankfurt 1986) 322.

46 Deutsch in: Benjamin Constant, Werke in vier Banden, hrsg. von Axel Blaschke, Lothar
Gail (Berlin 1970-72) 111, 231-406; 1V, 363-396.

47 Holmes, Constant (wie Anm. 33), 34-36; Marcel Gauchet, Constant, Staél et la Révolution
francaise, in: The French Revolution and the Creation of Modem Political Culture 3: The
Transformation of Political Culture 1789-1848, hrsg. von Fran¢ois Furet, Mona Ozouf (Ox-
ford 1989) 159-172; Biancamaria Fontana, The Thcrmidorian Repubhc and its Principlcs, in:
dies. (Hrsg.), The Invention of the Modem Republic (Cambridge 1994) 118-138. -Fiir Con-
stants Sicht der Antike war zudem der EinfluR von Sismondi bedeutsam; H.O. Pappé, Sis-
mondi’s System of Liberty, in: JHI 40 (1979) 251-266, hier 258 f.; Biancamaria Fontana, In-
troduction, in: dies. (Hrsg.), Benjamin Constant, Political Writings (Cambridge 1988) 18f.
a8 Der etwas lberraschende SchluB der Abhandlung von 1819, es gelte antike und moderne
Freiheit in gewisser Weise zu kombinieren, erklart sich aus Constants Frontstellung gegen
Verfechter ultra-rechter Positionen, die das Wahlrecht noch weiter einschranken wollten;
Holmes, Constant (wie Anm. 33), 39-43.

49 Lothar Gail, Benjamin Constant. Seine politische Ideenwelt und der deutsche Vormirz
(Wiesbaden 1963) 117-124.
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Burckhardt finden sollte. Pustel de Coulanges hat in seiner StraBburger Antritts-
vorlesung von 1862 den Vorwurf aufgegritten, die Revolutiondre von 1792 héatten
durch den Rickgriff auf die Antike die Freiheit zerstdrt: Im Namen der Freiheit
habe der Staat Omnipotenz erhalten, sei man diktatorisch regiert worden, habe
man die politischen Gegner wie Staatsfeinde in der Antike behandelt; kurz: ,,I'imi-
tation maladroite de I’Antiquité nous a conduit a la Terreur“30. Er hat das Thema
weiter m seiner ,,Cité antique* von 1864 verfolgt: ,,Die Vorstellungen, die man
sich von Griechenland und Rom machte, haben unsere Generationen nur zu oft in
Unruhe versetzt. Man hatte die Institutionen des antiken Staates {cité ancienne)
schlecht studiert und glaubte, sie bei uns wiederbeleben zu missen. Nur weil man
sich Uber che Freiheit bei den Alten Illusionen gemacht hatte, ist die Freiheit bei
den Modernen gefédhrdet worden. Die letzten achtzig Jahre haben deutlich ge-
zeigt, dal’ die Gewohnheit, stets die Antike vor Augen zu haben, eines der groRten
Hindernisse in der Entwicklung der modernen Gesellschaft ist." Fustel griindet
die These von der Allmacht des Staates darauf, dal’ sich die politischen Institutio-
nen schrittweise aus denen des Familienkults und der Kulte der groBeren Ver-
wandtschaftsverbdnde (Genos und Phratrie, Kurie und Gens) entwickelt hatten:
»Die Stadt {cité) ist aus der Religion hervorgegangen und wie eine Kirche konsti-
tuiert worden. Darauf beruhte ihre Starke, ihre Allmacht und die unumschrankte
Herrschaft Gber ihre Birger. In einer Gesellschaft, die ihr Entstehen solchen
Grundsétzen verdankte, konnte es keine persdnliche Freiheit geben; der Birger
war in allen Dingen bedingungslos seiner Stadt unterworfen; er gehdérte ihr ganz.
Die Religion, die den Staat {I’état) geboren hatte, und der Staat, der ohne die Reli-
gion nicht bestehen konnte, stiitzten sich gegenseitig... Nichts im Menschen war
unabhdéngig. Sein Korper gehdrte dem Staat und war seiner Verteidigung ge-
weiht ... Sem Vermdgen gehdrte weniger ihm als dem Staat, der daruber verfiigen
konnte... Auch in das Privatleben griff die absolute Macht des Staates ein." Wei-
ter: ,,Die Alten kannten also weder die Freiheit des Privatlebens noch die Freiheit
in der Erziehung, noch die religiose Freiheit. Das Individuum galt gegentber die-
ser heiligen, beinahe religidsen Autoritdt, die man Vaterland oder Staat {la patrie
ou I’Etat) nannte, nur wenig. Der Staat hatte nicht nur - wie in den modernen Ge-
sellschaften - die richterliche Gewalt Uber seine Birger, sondern er konnte auch
den Unschuldigen bestrafen, wenn sein Interesse auf dem Spiel stand.* Letzteres
wird mit der Einrichtung des Ostrakismos in Athen belegt. Fustels Fazit lautet:
,Es ist also unter allen menschlichen Irrtiimern eines der erstaunlichsten, da man
glauben konnte, der Mensch m den alten Stddten sei frei gewesen. Er wuBte nicht
einmal, was Freiheit ist. Er hielt es fir unmdglich, daB ein Recht gegen die Stadt
und ihre Gotter existieren kénnte.“3L In der religiosen Fundierung des Gemein-
wesens sieht Pustel im SchluBteil seines Buches die Ursachen dafir, daB die Grie-

U Text in: Fustel de Coulanges, La cité antique, hrsg. von Francois Hartog (Paris 1984) 465-
474, das Zitat 473.

a Nn>na Denis Fustel de Coulanges, Der antike Staat. Kult, Recht und Institutionen Grie-
chenlands und Roms. Mit einer Einleitung von Karl Christ (Stuttgart 1981) 21, 304, 307, 308.
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eben die stadtstaatliche Organisationsform kaum tUberwinden konnten: Amphyk-
tionien und Bindnisse blieben lockere Verbindungen; erst die Rémer gelangten
zu einer umfassenden Reichsbildung. Das Ende der antiken Gesellschaft sei dann
durch den Sieg des Christentums besiegelt worden, dessen Universalismus die
Bindung an die Familie und die Institutionen des Stadtstaates Uberwunden hatte,
die Politik von den traditionalen Ritualen freisetzte, zugleich aber die Seele der
Menschen dem Zugriff des Staates entzog. Damit sei der Mangel an Freiheit bei
den Alten Gberwunden und die Freiheit des Individuums begriindet worden.

Die Traditionslinie von Constant und Pustel fiihrt weiter zu Jacob Burckhardt.
Fur dessen ,,Griechische Kulturgeschichte* ist ein idealtypischer Zugriff kenn-
zeichnend, bei dem sich der Anschlufl an die systematische Darstellungsweise der
antiquarischen Tradition mit einer Reflexion tber die ,,weltgeschichtliche Stellung
des griechischen Geistes zwischen Orient und Okzident* verband; die Griechen
unterschieden sich so einerseits von den von Priesterkasten beherrschten orienta-
lischen Vélkern, waren andererseits aber (so wortlich nach Boeckh) ,,unglickli-
cher, als die Meisten glauben*“32 Bezeichnend fiir sein (in der Sache idealtypisches)
Verfahren ist3j, daB Burckhardt ein geschlossenes Modell der Polis3 als der ,,defi-
nitiven Staatsform“ entwickelt, des ,,unabhdngigen Kleinstaats, der (ber eine
Feldmark herrscht, in welcher kaum mehr ein anderer fester Ort und jedenfalls
keine weitere unabhéngige Birgerschaft mehr geduldet wird“. Die ,,Sammlung
einer Bevdlkerung m einem Birgerverband mit gemeinsamen Lasten, Verpflich-
tungen und Rechten* bedeute die Konstituierung eines Gemeinwesens, in dem,
wie Burckhardt unter ausdricklichem Bezug auf Pustel (jedoch unter Distanzie-
rung von dessen Uberbewertung der Religion) sagt, die ,,Staatsallmacht* mit dem
»Mangel an individueller Freiheit in jeder Beziehung Hand in Hand“ gehe. Die
»otaatskncchtschait des Individuums®, die sich ausweist im Fehlen ,jeder Garan-
tie von Leben und Besitz*, sei allen Verfassungen eigen, jedoch m der Demokratie
am starksten ausgeprédgt53. Es bedirfe des ,,vereinten Bemihens eines Altertums-
kenners und eines erfahrenen Kriminalisten*, um das Ausmafll der schikandsen

32 Jacob Burckhardt, Griechische Kulturgeschichte (= GKG im folgenden) 1 (N1) Minchen
1977) 11; vgl. August Boeckh, Die Staatshaushaltung der Athener F*(NI) Berlin 1967) 710f.
,Die Hellenen waren im Glanze der Kunst und in der Blithe der Freiheit unglicklicher als
die meisten glauben; sie trugen den Keim des Unterganges ui sieh selbst, und der Baum
muBte umgehauen werden, als er faul geworden. Die Bildung gr6Berer Staatenmassen in ver-
fassungsmaBigen Monarchien, worin den Leidenschaften Einzelner minderer Spielraum ver-
génnt, groBere Festigkeit der Regierungsgrundsatze mdéglich gemacht, und mehr Sicherheit
von auflen und Ruhe von innen gegeben ist, erscheint als ein wesentlicher Fortschritt des ge-
bildeten Menschengeschlechtes.”

jérn Riiscn, Die Uhr, der die Stunde schlagt. Geschichte als ProzeR der Kultur bei Jacob
Burckhardt, in: Karl-Georg i'aber, Christian Meier (Hrsg.), Historische Prozesse (Minchen
1978) 186-220.
" In der Wissenschaltssprache der Althistone ist wesentlich erst durch Burckhardt die Ver-
wendung von Polis als Terminus liir die griechischen Stadtstaaten ublich geworden; Ga-
xiantka, Polis (wie Anm. 12).

GKG 1, 60, 62, 77. Siehe auch die Formulierungen in: Uber das Studium der Geschichte.
»Weltgeschichtliche Betrachtungen®, hrsg. von Peter Ganz (Miinchen 1982) 2961.



240 Wilfried Nippel

Félle im athenischen Gerichtssystem in den rechten welthistorischen Vergleich zu
setzen36. Das Fehlen von ,Menschenrechten im Altertum® macht Burckhardt
zudem auch noch an der Aristotelischen Theorie vom Vorrang der Polis gegen-
Uber ihren Teilen fest. Die materielle Ausprédgung dieses Prinzips sieht er vor
allem in Sparta verwirklicht, der ,vollendetsten Darstellung der griechischen
Polis“37. Er schlielt damit an Tendenzen in Werken zu griechischen Staatsalterti-
mern aus dem friheren 19. Jahrhundert an, die mit der Konstruktion einer aus
dem Beispiel Spartas und der politischen Theorie des Aristoteles zusammengezo-
genen ,griechischen Staatsidee“ zugleich der Forderung nach einer stirkeren Ver-
wissenschaftlichung dieses Genres durch Typenbildung anstelle von Material-
kompilationen zu entsprechen versucht hatten38. Jellinek hat tbrigens diese Vor-
gehensweise als fehlgeleitete Konstruktion von Idealtypen bezeichnet und der
Lehre Constants, Fustels und ihrer deutschen Adepten (wie Mohl) von der Staats-
allmacht m der Antike entgegengehalten, hier werde verkannt, dall es im Altertum
sehr wohl eine staatsfreie Sphdre gegeben und lediglich das BewuBtsein eines spe-
zifisch rechtlichen Charakters gefehlt habe39.

Burckhardt hat auch verschiedentlich den Vergleich mit den italienischen Stadt-
repLibhken gezogen. Topisch ist der von Ephorat und Dieci: Das Ephorat mit seiner
umfassenden, nicht durch Gesetze regulierten Disziplinargewalt finde seine néchste
historische Parallele im venezianischen Rat der Zehn, unterscheide sich von diesem
jedoch darin, dal’ es nicht nur Verschwdrungen im Inneren, sondern auch eine ver-
haBte Herrschaft gegentiber Peridken und Heloten aufrechterhalten muf3te, wéh-
rend die Herrschaft Venedigs auf der Zustimmung seiner Untertanen beruhte*".

Burckhardt betont des weiteren Unterschiede in zwei Hinsichten: ,,Alle Stadt-
republiken unseres abendlédndischen Mittelalters, auch wenn sie oft und viel an die
Polis erinnern, sind doch wesentlich etwas anderes, namlich einzelne, mehr oder
weniger frei gewordene Teile schon vorher bestehender groBer Reiche gewesen,
und selbst von den italienischen wird zuletzt nur Venedig denjenigen absoluten
Grad von Autonomie besessen haben, den die Polis genofR. Auch war die Kirche
etwas Gemeinsames, das Uber allen Stddten und Kdénigreichen stand und das in
Griechenland vollig wegfiel.“50

s6 GKG 11,341.

sz GKG |, 72, 91.

3 Burckhardt bezieht sich sowohl m der Einleitung wie auch im Text wiederholt auf Dar-
stellungen der griechischen ,Altertiimer” (u. a. von Herrmann und Wachsmuth); Gawantka,
Polis (wie Anm. 12), 60-63 und zum Genre noch clers., ,,Die Monumente reden*“. Realien,
reales Leben, Wirklichkeit in der deutschen Alten Geschichte und Altertumskunde des 19.
Jahrhunderts, m: William M. Calder, Justus Gabet (Hrsg.), Heinrich Schlieimnn nach 100
Jahren (Frankfurt 1990) 56-115; Wilfried Nippel, ,,Geschichte* und ,,Altertiimer*. Zur Peri-
odisierung in der Althistorie, in: Wolfgang Ruttler, Jérn Risen, Ernst Schulin (Hrsg.) Ge-
schichtsdiskurs 1 (Frankfurt 1993) 307-316.

30 GeorgJellinek, Allgemeine Staatslehre (zuerst 1900, 31925, N1) Kronberg/Ts. 1976) 292-
312.

60 GKG I, 101 f.

e GKG 1,73 f
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Fir den Vergleich zwischen antiken und mittelalterlichen Stadtrepubliken mus-
sen wir noch einmal auf Niebuhr zurickkommen. Niebuhr hat bei der Behand-
lung der plebeischen Organisation in seiner ,,Romischen Geschichte* auf die
Parallelitdt der Entwicklung hingewiesen, daf sich die jeweils vom Regiment der
Geschlechter ausgeschlossenen einheimischen Pfahlbiirger zu einer Gemeinde zu-
sammenschlieBfen, die ihre Rechte gegenuber dem Geschlechterstaat geltend
macht. Im Kampf ,,zwischen Geschlechtern und Gemeinde* liege die ,,Parallele in
der Geschichte der freyen Verfassungen der beyden goldenen Zeitalter der
Stadte“62 insofern sei auch die alte Ubersetzung von Volkstribunen mit Zunft-
meistern angemessen6:. Zugleich betonte Niebuhr aber auch die Differenz zwi-
schen dem agrarischen Charakter der antiken und dem gewerblichen der mittel-
alterlichen Stddte, der Einbeziehung des Landes im ersten, der rechtlichen Tren-
nung von Stadt und Land im zweiten Falle: ,Wie nun im Alterthum st&dtisches
Gewerbe und Handel gering, Ackerbau aber hoch geachtet wurde, hingegen im
Mittelalter gerade die entgegengesezte Beurtheilung galt, so geschah es in jener
Zeit hdufig dass die Landschaft zur Gemeinde ward; in der anderen aber wurden
Umlande selten zur Genossenschaft aufgenommen, sondern innerhalb der Mau-
ern erwuchs eine Gemeinde von Handwerkern und Gewerbtreibenden aller Art.
Diese wurden vom Gefuhl ihrer Bedurfnisse bewogen in Innungen zusammen zu
treten, welche ortlich an einander gedréngt eine Kraft entwickelten die dem Land-
volk fehlte: deren Eigentiimlichkeit aber den Revolutionen, wodurch die Ge-
meinde im Mittelalter obsiegte, einen ganz verschiedenen Charakter von denen,
wodurch der Demos oder die Plebs im Alterthum Freyheit, dann Obmacht im
Staat erlangte, gab, und ganz verschiedene Folgen veranlasste.“64

Die hier kurz umrissenen und exemplarisch belegten Traditionen der Reflexion
Uber die Antike finden sich gleichsam als Relikte in Max Webers Abhandlung tber
die ,Stadt“ wieder63. Weber bietet nicht nur einen Vergleich von antiker und
mittelalterlicher Stadt, sondern versteht beide zugleich als Ausprdgungen einer
spezifisch okzidentalen Struktur, die mit universalhistorischen und religions-
soziologischen Kontrastierungen bestimmt wird. Die folgenden Bemerkungen
beschranken sich auf die Punkte, in denen sich deutliche Kontinuititen zu den
zuvor erdrterten Diskussionszusammenhdngen feststellen lassen.

Weber entwickelt ausfihrlich den Strukturvergleich zwischen der Verfassungs-
entwicklung in der Antike und in den italienischen Stadtrepubliken, wie ihn

hl Roémische Geschichte (Neuausgabe 1873) I, 332.

63 Vgl. auch Barthold Georg Niebuhr, Vortrige tiber rémische Alterthiimer, an der Univer-
sitdt zu Bonn gehalten, hrsg. von M. [sler (Berlin 1858) 304, 306, 312 f.

64 Ebd. 331.

es Max Weber, Wirtschaft und Gesellschaft (Tiibingen 51976 =WuG im folgenden) 727-814.
Der Text aus dem NachlalR Webers ist zuerst in: Archiv fir Sozialwissenschaft und Sozialpo-
litik 47 (1920/21) 621-772 erschienen und dann in die erste posthume Ausgabe von ,,Wirt-
schaft und Gesellschaft“ ibernommen worden; vgl. fur eine knappe Einordnung m Webers
Werk Wilfried Nippel, Max Webers ,The City* Revisited, in: Anthony Molho, Kurt Raa-
flaub, Julia Ernlen (Hrsg.), City-statcs in Classical Antiquity and Mcdieval Italy (Stuttgart
'1991) 19-30.
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Niebuhr skizziert hatte. Herausbhildung des Geschlechterstaats, Bildung der Son-
dergemeinden von popolo bzw. plcbs mit ihren Vertretungsorganen und dem
schlieBlich erfolgreichen Kampf um die Integration in die Gesamtgemeinde sind
die einschldgigen Stichworte. Er setzt die Entwicklung der Kompetenzen des ca-
pitano delpopolo in Parallele zu denen der rémischen Volkstribune. In beiden Fal-
len habe die auf Eidverschwdérung grindende Bildung eines Sonderverbandes des
Volkes dazu geflhrt, daR dessen Magistrate zundchst ein Hilfs- und Kontrollrecht
gegeniber den legitimen Organen der Gemeinde usurpiert hdtten, das sich dann
im Zuge einer Entwicklung, m der diese Magistrate in die Amterstruktur der Ge-
samtgemeinde integriert worden seien, zu einem allgemeinen Kassationsrecht aus-
geweitet hatte. ,,Diese immerhin frappanten Ahnlichkeiten der mittelalterlichen
italienischen mit der altromischen Entwicklung finden sich trotz politisch, sozial
und 6konomisch grundstiirzender Unterschiede... Es stehen eben nicht beliebig
viele verschiedene verwaltungstechnische Formen fir die Regulierung von Stén-
dekompromissen innerhalb einer Stadt zur Verfligung, und Gleichheiten der poli-
tischen Verwaltungsform diirfen daher nicht als gleiche Uberbauten (iber gleiche
0konomische Grundlagen gedeutet werden, sondern haben ihre Eigengesetzlich-
keit.“66 Weber kommt weiter auf den von Cicero gezogenen Vergleich von Tribu-
nen und Ephoren zu sprechen67. Die Besonderheit der Ephoren liege darin, daB
sie faktisch che hochste politische Gewalt innegehabt und uber eine ausgeprégte
Disziplinargewalt sowohl (ber die Spartiaten als auch - mit der an das Spionage-
system der venezianischen Zehn erinnernden krypteia - Uber die Heloten ausge-
Ubt hdtten. Die Stellung der Ephoren als legitime Gemeindebeamte beruhe darauf,
daB der spartanische Demos bei der Reorganisation des Staates in der Krise des
Messenischen Krieges die Sonderstellung des Adels génzlich beseitigt habe63.
Weber hat hier also den traditionellen Vergleich der Volksmagistrate in Antike
und Mittelalter fir eine rein vcrfassungsgcschichtliche und verfassungstheoreti-
sche Analyse der von ihm so genannten ,,Kassationskollegialitdt” eingesetzt69.
Ebenfalls, wie schon bei Niebuhr angedeutet (und dann in einigen altertums-
wissenschaftlichen Arbeiten zur Entstehung der antiken Stadt weiter verfolgt70),

66 WuG 780.

67 Wilhelm Roscher, Politik: Geschichtliche Naturlehre der Monarchie, Aristokratie und De-
mokratie (Stuttgart 21893) 140 sah in Ciceros Vergleich einen Beweis fir dessen fehlenden hi-
storischen Sinn im Hinblick auf andere Vélker, nimmt aber an gleicher Stelle sowie 1491. wie
selbstverstédndlich die Parallele Ephoren - venezianische Staatsinquisition auf.

65 WuG 781. - Mit dieser Einsicht war Weber im tbrigen der ziinftigen Forschung seiner
Zeit voraus; Alfred Fleuff, Max Webers Bedeutung fir die Geschichte des griechisch-romi-
schen Altertums, in: HZ 201 (1965) 529-556, hier 549f.

6o WuG 159, dort noch ergdnzt um das Beispiel der Arbeiter- und Soldatenrdte vom Novem-
ber 1918. - Fir weitere Beispiele aus der Geschichte vom 18. bis zum 20. Jahrhundert, die
ideengeschichtlich mit dem tribunizischen Vetorecht verbunden sein kénnten, vgl. auch Mit-
chell Franklin, Problems relating to the Influcncc of the Roman ldea of the Veto Power m the
History of Law, in: Tulane Law Review 22 (1947/48) 443-458.

0 Emil Kuhn, Die griechische Komenverfassung als Moment der Entwickelung des Stadte-
wesens im Alterthumc, in: Zs. f. Geschichtswissenschaft 4 (1845) 50-87 (wieder in: den.,
Uber die Entstehung der Stadte der Alten [Leipzig 1878)); Wilhelm Vischer, Uber die Bildung
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stellt Weber ausfuhrlich die strukturellen Unterschiede dar, die sich aus den Un-
terschieden in der Stadt-Land-Relation ebenso ergeben wie aus der (auch von
Burckhardt betonten) unterschiedlichen Position der antiken und mittelalterli-
chen Stédte im Vergleich zu groBeren Herrschaftsorganisationen. Dies miindet in
die bekannte Entgegensetzung von horno politicus und horno oeconomicus: ,,Die
politische Situation des mittelalterlichen Stadtburgers wies ihn auf den Weg, ein
horno oeconomicus zu sein, wahrend in der Antike sich die Polis wahrend der
Zeit ihrer Blite ihren Charakter als des militdrtechnisch hdchststehenden Wehr-
verbandes bewahrte: Der antike Burger war homo politicus.“71Weil die Burger-
schaften in der Antike an den Eroberungen - Uber Landverteilungen, Beute, Sold,
Getreideversorgung etc. - partizipieren, werden sie nicht auf den Weg des rationa-
len Wirtschaftsbetriebs verwiesen; den gehen vielmehr nur solche Gruppen, wie
Freigelassene und Metdken, die diese Prdmien auf den Blrgerstatus nicht oder nur
eingeschrankt wahrnehmen kénnen. Die Koppelung des Birgerstatus mit mate-
riellen Gratifikationen IRt den Demos die Exklusivitdt seines Bilirgerrechts ver-
teidigen, was wiederum negativ auf die Fahigkeit zu stabiler Reichsbildung zu-
rickschléagt. Die Statusgrenzen gegenlber Sklaven und anderen Nichtbirgern
schlieBen weiter eine Organisation nach Art der Ziinfte aus, die im Mittelalter die
erste Organisationsform freier Arbeit bieten.

Webers Vergleich von antiker und mittelalterlicher Okonomie steht hier im
Kontext der Frage nach der Genese des modernen rationalen Kapitalismus und
nach seiner Abgrenzung von vormodernen Formen, wie sie ausgeldst u. a. durch
Buchers Stufenschema und Sombarts Kapitalismus-Werk seit Ende des 19. Jahr-
hunderts in historischer Nationalékonomie, Althistorie und Medidvistik heftig
diskutiert wurde72.

Zugleich zeigt sich die Kontinuitat zu den oben umrissenen &lteren Diskussio-
nen. Die Unterschiede innerhalb der Antike werden zugunsten der Charakterisie-
rung der Polis als , Kriegerzunft“ nivelliert. ,,Kriegerzunft“ ist sozusagen die
Neuformulierung von ,,Militérkloster*. Dies verbindet sich mit der einseitig nega-
tiven Bewertung der politischen Aktivitadten antiker Birgerschaften, speziell in
Athen. Der welthistorisch einzigartige Grad politischer Partizipation, die Inan-
spruchnahme des Birgers durch Politik und Kriegsdienst in einem Male, wie es
,bei differenzierter Kultur weder vorher noch nachher in der Geschichte erhort
ist“, zdhlt dann vor allem in der Hinsicht, daR dadurch dem Demos der Weg in
Richtung des ,befriedeten ékonomischen Erwerbs und eines rationalen Wirt-
schaftsbetriebs” versperrt geblieben sei73. An den freien Einungen der Antike
wird hervorgehoben, daf es sich nicht um Ziinfte handele, die eine entsprechende

von Staaten und Binden oder Centralisation und Foederation im alten Griechenland, in:
ders., Kleine Schriften (Leipzig 1877) 308-381, hier 310-319; Ernst Kornemann, Polis und
Urbs, in: Klio 5 (1905) 72-92. '

7. WuG 805.

£ Wilfried Nippel, Methodenentwicklung und Zeitbezige im althistorischen Werk Max We-
bers, in: GG 16 (1990) 355-374, hier 369-371.

7 WuG 810.
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Wirtschaftspolitik hatten durchsetzen kénnen. Die Liturgien werden allein im
Hinblick auf die Belastungen der Vermdgen thematisiert, nicht aut ihre Funktion
fir den Anreiz zur Freigebigkeit gegeniliber der Birgerschaft. Die athenischen
Volksgerichte, bei denen auch in Zivilprozessen ,,hunderte von rechtsunkundigen
Laien* eine allein an materieller Gerechtigkeit ausgerichtete, wenn nicht gleich
nur auf Grund von Emotionen urteilende, ,,Kadijustiz*“ betrieben, mufiten for-
male Rechtssicherheit verhindern74. Aufs Ganze ergibt sich das Bild einer Gesell-
schaft, in der ,jede personliche Freiheit der Lebensfiihrung” fehlt73 - die An-
klange an Constant, Fustel und Burckhardt sind unuberhérbar, nur dal das
Thema fehlender individueller Freiheit in der Antike jetzt ganz auf die Frage nach
den 6konomischen Implikationen zugespitzt wird. Weber hatte (brigens 1904
Constants Theorie des antiken Staats als Beispiel fiir einen Idealtypus in den hi-
storischen Diziplinen bezeichnet, der einerseits gewisse historische Eigenarten
angemessen hervorhebe, andererseits mit der Gefahr behaftet sei, als ,,empirisch
geltend oder als Gattungsbegriff* miBverstanden zu werden76. Es sieht so aus, dafl
man diesen Vorbehalt hier mit gutem Grund gegen ihn selbst wenden kdnnte.
Weber nimmt schlieflich ausfuhrlich die Frage nach der Bedeutung der Eigen-
art antiker Religion auf. Fir den Vergleich mit den antiken Grofreichen wird vor
allem hervorgehoben, daB in den klassischen Stadtstaaten die Priesterfunktionen
von den politisch-militdrischen Eliten kontrolliert und dergestalt mediatisien
worden seien, dalR sich kein organisierter Priesterstand und keine theokratischc
Entwicklung habe ergeben kénnen. Webers Formulierungen zum Fehlen eines
privilegierten Priesterstandes, der auch politisch méchtig ware und auch die Lai-
enbildung Uberndhme, sowie zur Nicht-Existenz einer den Polispartikularismus
Uberwindenden ,Kirche* zeigen bemerkenswerte Entsprechungen zu Passagen
bei Jacob Burckhardt77. Zudem stellt er den ,,Verbriderungscharakter* der okzi-
dentalen Stadt heraus, der sich in der Konstituierung eines einheitlichen Kultver-
bands mit Speisegemeinschaft ausweise. Dem hdtten in Asien rituelle Tabus entge-
gengestanden, zwischen Sippenverbdnden, wie in China, oder zwischen Kasten,
wie in Indien. Im mnerokzidentalen Vergleich ist die Verbriderung in der mittel-
alterlichen Stadt intensiver, als es in der Antike mdglich war. Erst das Christentum
habe noch bestehende Tabuschranken endglltig Uberwunden und die religitsen
Voraussetzungen fir die Verbriuderung von Individuen geschaffen, die alle schon
der gemeinsamen Kirche angeh6rten78. Mit der Sprengung der rituellen Kommen-

72 WuG 810. -Z ur Kritik an Webers Verstandnis des athenischen Rechtssystcms siehe Moses
/. Finley, Max Weber und der griechische Stadtstaat, in: den., Quellen und Modelle in der
Alten Geschichte (Frankfurt 1987) 107-125, hier 120 ff.

75 WuG 809.

76 Gesammelte Aufsdtze zur Wissenschaftslehre (Tubingen 41973) 206.

77 GKG 1l, 128, 131.

/S Wilfried Nippel, Max Weber zwischen Althistorie und Universalgeschichte: Synoikismos
und Verbriiderung, in: Christian Meier (Hrsg.), Die okzidentale Stadt nach Max Weber
(HZ Beiheft 17, Miinchen 1994) 35-57; zur Verbriderung im Mittelalter: Otto Gerhard
Oexle, Kulturwissenschafthche Reflexionen iiber soziale Gruppen in der mittelalterlichen
Gesellschaft: Tonnics, Simmel, Dirkheim und Max Weber, ebd. 115-159, hier 135-142;
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salitdts-Schranken seien die Voraussetzungen fur die Entstehung des mittelalterli-
ehen Burgertums geschaffen worden, dessen Eidverbriuderung ohne die schon ge-
gebene Abendmahlsgemeinschaft nicht mdglich gewesen sei79.

Bei Weber ist eine kritische Sicht auf die Antike, die in der Sozialphilosophie
des 18.Jahrhunderts begann, sich im Lichte der Terreur-Erfahrung zur Perhorres-
zierung steigerte und dann in den revolutionsspektischen Sichtweisen des 19.
Jahrhunderts fortlebte, endgliltig in die Frage nach dem unterschiedlichen Beitrag
von Antike und Mittelalter zur Grundlegung der modernen okzidentalen Kultur
eingemindet. Der AnschluB an &ltere Traditionen der Reflexion Uber die Antike
bringt jedoch gewisse Schieflagen beim Vergleich antiker und mittelalterlicher
Stéddte mit sich. Weber konzentriert sich auf die groen autonomen Stadtstaaten
Athen, Sparta, Rom in ihrer jeweiligen Blitezeit; fir die Verfassungsstrukturen,
aber auch flr bestimmte 6konomische Aspekte ist der Vergleich mit den italieni-
schen Stadtrepubliken angemessen; fur die Fragestellung nach den Anféngen ra-
tional-kapitalistischer Entwicklung ist der Kontrast zu den gewerblichen Binnen-
stddten nordlich der Alpen einschldgig. Fir diese vor allem gilt, daB sie ,,Stadt im
Rechtssinne® sind, sieh selbst verwaltende Stadtgemeinden im Rahmen eines
Ubergeordneten Verbandes. Die antiken Republiken erfiillen dieses Kriterium a
fortiori, doch weill Weber selbst, daR der eigentlich angemessene Vergleichsgegen-
stand die Stddte innerhalb der hellenistischen Monarchien und im rémischen Im-
perium sein miBRten80. Diesen Vergleich flihrt er jedoch nicht durch. Damit blei-
ben die sowohl politischen wie 6konomischen Implikationen stédtischer Selbst-
verwaltung innerhalb der Grofireiche offen; es wird aber auch nicht dargelegt, wie
sich die Vereine und Genossenschaften hellenistischer Zeit im Vergleich zur
christlichen Gemeinde darstellen, der Weber den eigentlichen Durchbruch zur
Verbruderung zuschreibt.

In diesem Diskurs war die ,,Kulturbedeutung* birgerlicher Selbstregierung in
der Antike einseitig negativ thematisiert worden. Sie stellte sich jedoch im 19.
Jahrhundert immer noch bzw. wieder in einem anderen Kontext, namlich im Zu-
sammenhang mit dem heftig diskutierten Verhdaltnis zwischen Staat und Stadtge-
meinden (als Inhaber origindrer oder nur vom Staat konzedierter Rechte)8l. Wenn
auch im Hinblick auf den Staat die Mischverfassung nur auf dem Wege der Repré-
sentativorgane innerhalb einer konstitutionellen Monarchie zu verwirklichen war,
so konnte man doch - jedenfalls im siiddeutschen Liberalismus - die partizipato-
rischen Traditionen des ,,klassischen Republikanismus® im Hinblick auf die ge-

Klaiis Schreiner, Legitimitat, Autonomie, Rationalisierung. Drei Kategorien Max Webers zur
Analyse mittelalterlicher Stadtgesellschaften - wissenschaftsgeschichtlicher Ballast oder un-
abgegoltene Herausforderung ?, ebd. 161-211, hier 181-195.

79 WuG 745; Gesammelte Aufsétze zur Religionssoziologie Il (Tubingen 71988) 391.

80 WuG 745.

a1 Rainer Koch, Staat oder Gemeinde? Zu einem politischen Zielkonflikt in der birgerlichen
Bewegung des 19.Jahrhunderts, in: HZ 236 (1983) 73-96; Fabio Ritgge, Deutsche Lehren der
lokalen Selbstverwaltung und deren EinfluR auf die italienische Literatur, in: Reiner Schulze
(Hrsg.), Deutsche Rechtswissenschatt und Staatslehre im Spiegel der italienischen Rechtskul-
tur wéahrend der zweiten Halfte des 19. Jahrhunderts (Berlin 1990) 312-327.
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mcindliche Selbstverwaltung adaptieren, indem man in ,,Ur- oder allgemeinen
Biirgerversammlungcn® zumindest eine Reservat-Mdglichkeit sah, den ,,wahren
Gesamtwillen unmittelbar an seiner Quelle emzuholen* (Rotteck)82.

Wenngleich solche zeitgendssischen Problemstellungen sich in der Geschichts-
und Rechtswissenschaft vor allem in der Diskussion Uber die mittelalterlichen
Stadte widerspiegelten83, eroffneten sie doch auch neue Perspektiven auf die An-
tike. Herauszuheben ist ein Aufsatz von Droysen zur ,attischen Communalver-
lassung“ von 184784. Droysen hélt die gédngige Rede, die Polis stehe fir eine Iden-
titdt von Stadt und Staat, fir unscharf83. Er wendet sich auch gegen die ,,banale
Phrase“, daB im ,Altertum der Mensch gar nichts anderes als politisch gewesen
sei“; cs handle sich um eine ,,Abstraction, die von dem Spartanertum, wie es we-
nigstens der Theorie nach war, sehr unbehutsam auf alles mdgliche Ubertragen*
worden sei. Dall die These von der Staatsallmacht auf die athenische Demokratie
gerade nicht zutreffe, lasse sich an ihrem mit den Kleisthenischen Reformen inau-
gurierten Communalwesen erkennen, das die Deinen als Tréger einer lebhaften
Selbstverwaltung kenne. ,,Es dlrfte schwer sein, irgend eine Verfassung é&lterer
oder neuerer Zeit zu finden, in der auf gleich musterhafte Weise Staat und Ge-
meinde gegen einander abgegrenzt wéren. Der attische Staat besteht nicht aus mo-
nadischen Gemeinden, aber auch die Gemeinden sind nicht Staatsfragmente, son-
dern der Staat hat sich damit erst rein und vollig als Staat constituiert, dal er die
communalen, die religiosen, die sténdischen usw. Verhéltnisse gleichsam aus sich
entldRt; hier wo dasselbe Volk Herrscher und beherrscht ist, dasselbe Volk Tréger
des Staates, der Gemeinden, der Geschlechtergemeinschaften, der Mysterien, der
mannigfachsten religidsen und socialen Vergesellschaftungen ist, hier giebt es kei-
nerlei Eifersucht zwischen Staat und Commune, keinerlei Rivalitat zwischen Staat

g2 Carl von Rotteck, ,,Gemeindeverfassung®, in: den., Carl Theodor Welcher, Staats-Lexi-
kon Bd. 5 (Altona 21847) 501-506, hier 502; Paul Nolte, Biirgerideal, Gemeinde und Repu-
blik. ,,Klassischer Rcpublikanismus® im friihen deutschen Liberalismus, in: HZ 254 (1992)
609-656; clers., Gemeindebirgertum und Liberalismus in Baden 1800-1850 (Gottingen 1994)
194-208.

ss Alfred Heit, Die mittelalterlichen Stadte als begriffliches und dehnitorischcs Problem, in:
Die Alte Stadt 5 (1978) 350-408;Jirgen Trdchling, Georg von Below - Stadtgeschichte zwi-
schen Wissenschaft und Ideologie, in: Die Alte Stadt 6 (1979) 54-85; Luise Schorn-Schiitte,
Stadt und Staat. Zum Zusammenhang von Gegenwartsverstdndnis und historischer Erkennt-
nis in der Stadtgcschichtsschreibung der Jahrhundertwende, in: Die Alte Stadt 10 (1983) 228-
266; Otto Gerhard Oexle, Ein politischer Historiker: Georg von Below, in: Notker Ham-
merstein (Hrsg.), Deutsche Geschichtswissenschaft um 1900 (Wiesbaden 19S8) 283-312. -
Im Hinblick auf die italienische Kommune kam die Frage nach der Kontinuitdt zur rémi-
schen Antike ins Spiel; Hagen Keller, Die Entstehung der italienischen Stadtkommunen als
Problem der Sozialgeschichte, in: Frihmittelalterliche Studien 10 (1976) 169-211, hier 169 f.;
Klaus Schreiner, ,,Kommunebewegung® und ,, Zunftrevolution“. Zur Gegenwart der mittel-
alterlichen Stadt im historisch-politischen Denken des 19. Jahrhunderts, in: Stadtverfassung,
Verfassungsstaat, Pressepolitik. Festschrift fir Eberhard Naujoks zum 65. Geburtstag, hrsg.
von Franz Quarthai, Wilfried Setzier (Sigmaringen 1980) 139-168, hier 144 f.

s Johann Gustav Droysen, Die attische Communalverfassung, in: Kleine Schriften zur
Alten Geschichte | (Leipzig 1893) 328-385.

ss Ebd. 328 f.
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und Kirche, keinerlei patrimonmle Polizeilichkeit des Staates gegen die private
Freiheit. Es sind Verhaltnisse, die in ihrem Inneren alle Garantien der Sicherheit,
des gedeihlichen Bestandes, der inneren Befriedigung haben.“8 Droysen stellt al-
lerdings (wohl mit einem Seitenblick auf zeitgendssische Theorien (iber origindre
Rechte von Gemeinden) auch klar, daB diese Regelung auf staatlicher Setzung,
einem ,, Akt positiver Gesetzgebung® im Sinne einer ,Selbstbeschrdénkung* be-
ruhts/.

Die seit dem 18. Jahrhundert hervorgehobene Differenz zwischen Antike und
Moderne hatte schlieBlich im 19. Jahrhundert - als die Stadte definitiv ihre Auto-
nomie verloren18- dazu gefuhrt, den Vergleich nicht nur im Hinblick auf auto-
nome Republiken, sondern auch auf Stadtgemeinden durchzufiihren. Was immer
es noch an ldentifizierungsmaoglichkelten Uber die Epochen gab89, der Diskurs
Uber die antiken Stadtstaaten zeigt deutlich, wie sich die Auseinandersetzung mit
der Antike von der Rezeption vorgegebener Ideale zu einer Wissenschaft bewegte,
die ihre Fragestellungen aus den Problemen der eigenen Zeit schopfte90.

se Ebd. 384.

g7 Ebd. 329.

ss Blickle, Kommunalismus (wie Anm. 19), 22-26.

8o Vgl. zum deutschen Sparta-Bild des 19. und 20. Jahrhunderts Karl Christ, Spartaforschung
und Spartabild, in: clers. (Hrsg.), Sparta (Darmstadt) 1986, 1-72.

10 Vgl. zur Formulierung (wie zur Sache) den in Anm. 41 zitierten Aufsatz von HeuR.






Diskussionsbericht

Rosi Fuhrmann, Beat Hodler, Beat Kimin,
Andreas Wiirgler

Einleitung

Die Tagung befalte sich mit der theoretischen Reflexion kommunaler Ordnung in
Europa. In der Diskussion wurde aber immer wieder das Phdnomen ,,kommunale
Ordnung® selbst thematisiert, wortber verschiedene Vorstellungen existierten.
Aus Griinden der Ubersichtlichkeit werden in der folgenden Darstellung die
Wortmeldungen zur gesellschaftliehen Realitdt ,kommunale Ordnung“ (1.) und
jene zur ,Theorie* dieser Ordnung (2.) so weit wie mdéglich getrennt behandelt.
Eine vollstdndige Scheidung der genannten beiden Ebenen scheint indessen kaum
maoglich, wie auch die von Manfred Walther (Hannover) gestellte Grundsatzfrage,
inwiefern Deutungsmuster zur Realitdt gehdren, unbeantwortet blieb.

Innerhalb des ersten Themenbereiches werden zuerst die unterschiedlichen
konzeptionellen Vorstellungen (1.1.) thematisiert, danach die Wortmeldungen zur
Genese der kommunalen Ordnung (1.2.) zusammengefalRt. Besonders viele Bei-
trdge betrafen dabei die Beziehungen zwischen Christentum und européischer
Gemeinde. Die conjuratio erwies sich als Schlisselbegriff.

In der Darstellung der Debatte tber ,,Theorien kommunaler Ordnung* wird
zunéchst (entsprechend der Reihenfolge der Referate) ein chronologischer
Durchlauf durch die Voten zur ,grofRen Theorie* vorgenommen (2.1.). Der Be-
fund, daR die ,,grand theory* die kommunale Realitit der Frihneuzeit nur selten,
und dann oft eindugig reflektiert, bildete den Ausgangspunkt einer Debatte Uber
den Theoriebegriff, die abschliefend prasentiert wird (2.2.).

1. Kommunale Ordnung

1.1. Konzeptionelle Unterschiede

Als Bezugspunkt fur die folgende Darstellung unterschiedlicher konzeptioneller
Voraussetzungen kann der Kommunalismusbegriff gelten, der von Peter Blickle
(Historisches Kolleg) fur ein bestimmtes historisches Phdnomen im Europa des
Spatmittelalters und der frihen Neuzeit verwendet wird. Dabei geht Blickle von
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einer verhéltnisméRig autonomen Arbeitsorganisation in dorflichen und stadti-
schen Gemeinden sowie der Parallelitat ihrer Verfassungsstrukturen aus. Im Ver-
lauf der Tagung wurden allerdings andere defimtonsche Vorgaben zur Sprache ge-
bracht:

Anders als Blickle, der Kommunalismus als Epochenbegriff fir die Zeit von
1200 bis 1800 versteht, zog Otto Gerhard Oexle (Go6ttingen) es vor, von einer ge-
nuinen Linie der Kommunebildung zu sprechen, die die abendldndische Ge-
schichte durchziehe. In der Antwort auf eine Nachfrage von Walther betonte er,
die Bildung von Kommunen sei insofern (iber ein bloRes Protestverhalten hinaus-
gegangen, als sie herrschaftsgefdhrdende Momente beinhalten konnte. In eine
dhnliche Richtung zielte Maarten Prak (Utrecht), der kommunale Ordnungen mit
dem Begriff der ,,Resistenz* charakterisierte: Das entscheidende Kennzeichen der
Gemeinde sei ihre widerstandsorientierte, gegen obrigkeitliche ,,Dominanz* ge-
richtete Haltung.

Mehrmals zur Diskussion gestellt wurde die historische Bewertung kommuna-
ler Ordnung. Nach dem Referat von Hans Maier (Miinchen) und einer entspre-
chenden Intervention von Wolfgang Schmale (Miinchen) wurde festgehalten, daf}
die Gemeindebildung im Christentum sowohl als Folge einer Akkulturation von
oben (Mission) wie auch als dynamischer ProzeR von unten (Basisgemeinden) er-
folgen kénne.

Im Zusammenhang mit der Entstehung des stddtischen Statutarrechts im Mit-
telalter entwickelte Walther das folgende Paradoxon: Das Streben nach kommu-
naler Autonomie kann letztlich zu innergemeindlicher Tyrannei und Willkiar fih-
ren. Diese Sichtweise, die sich gegen eine generell positive Beurteilung der stadti-
schen Rechtssprechung richtete, wurde von Jirgen Weitzel (Wirzburg) bestétigt
und mit dem Beispiel der génzlich willkirlichen StrafmaRe illustriert.

Von unterschiedlicher Seite wurde die Sozialdisziplinierungsthese angespro-
chen, die sich unter anderem durch eine skeptische Haltung beziglich des Fortbe-
stehens selbstorganisierter Gemeinden in der Frihneuzeit auszeichnet. Michael
Stolleis (Frankfurt a.M.) machte in diesem Zusammenhang auf inhaltliche Uber-
einstimmungen zwischen Polizeiordnungen kommunaler und staatlicher Instan-
zen aufmerksam, wie sie im Bereich der Vorschriften gegen Fluchen und Tanzen
anzutreffen sind. Heinrich Richard Schmidt (Bern) deutete diese Beobachtung als
Beleg flr ein Zusammenwirken von ,oben“ und ,unten“. Seiner Ansicht nach
wurden in der Frithneuzeit kommunale und staatliche Strukturen gleichzeitig ver-
starkt. Die Sozialdisziplinierungsthese argumentiere demzufolge zu etatistisch:
Die fraglichen Regulierungen kdmen nicht immer gegen den Widerstand der Ge-
meinden zu Stande, sondern oft aufgrund von gesellschaftlichem Druck. Peter
Landau (Minchen) bestdtigte, daB Sozialdisziplinierung durchaus von unten
kommen kdnne, mit dem aktuellen Beispiel der ,political correctness“-Kampagne
in den USA. Walther zufolge ergénzen sich staatliche Sozialdisziplinierung und
Kommunalismus bei der Einschrdnkung des Eigensinns der Individuen.

Eine weitere Perspektive erdffnete sich durch die allgemeinere Frage nach den
Modi menschlicher Vergesellschaftung an sich (Janet Coleman, London). Die an-
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schlieBende Diskussion zeigte, dalR eine auf das Phdnomen der Gruppenbildung
gerichtete anthropologische Betrachtungsweise den konzeptionellen Annahmen
Blickles nicht grundsdtzlich entgegensteht, sondern vielmehr fruchtbar gemacht
werden kann, um das historische Phanomen Kommunalismus klarer zu beschrei-
ben. Die Feststellung, dal bei jeder Gruppenbildung zwangslaufig Menschen aus-
geschlossen werden (Coleman), regte dazu an, die Frage nach den ,,excluded” im
Hinblick auf die Gemeinde (wie Blickle sie versteht) zu stellen. Erwéhnt wurden
die Angehdrigen unehrlicher Berufe, die Fahrenden und Fremden (Stolleis) einer-
seits, Adel und Klerus andererseits: Antony Black (Dundee) wies darauf hin, daB
die adligen signori nicht zur Kommune der italienischen Stadte gehdrten und ins-
besondere von den hoéheren Amtern ausgeschlossen blieben. André Holenstein
(Bern) betonte, dal in Mitteleuropa der Adel und der Klerus als privilegierte
Stdénde von der Gemeinde ausgeschlossen waren, wéhrend Kleinbauern und m
manchen Féllen auch Frauen als vollberechtigte Mitglieder der Gemeinde Aner-
kennung fanden. Hauptkriterium war hier der Status eines Hausvorstandes. Von
Schmale ausdriicklich aut die weibliche Teilhabe an der Gemeinde angesprochen,
fuhrte Hagen Keller (Minster i.W.) an, da Frauen Zunftmitgliedschaft erlangen
konnten und eine wichtige Rolle im Bereich der Caritas spielten. Er bekraftigte je-
doch zugleich, daR ihnen daraus weder eine politische Handlungskompetenz
noch das Recht zur direkten Représentation erwuchs. Ebenso wie Prak hob er die
Oligarchisierungstendenzen innerhalb der Gemeinde als eine Erscheinung hervor,
welche das Kommunalismus-Modell jedenfalls zu beriicksichtigen habe. Schmidt
schlieBlich machte darauf aufmerksam, daR in einer Gemeinde, die sich als Abend-
mahlsgememschaft verstehe, die Juden zu den ,excluded® gehdren. Somit riickten
zwei grundlegende Fragen ins Zentrum der Diskussion: Est kommunale Ordnung
in Europa als christliches Phdnomen zu verstehen? Und, allgemeiner gesprochen,
wie konstituiert sie sich?

1.2. Genese der kommunalen Ordnung in Europa
Die Gemeinde als christliches Phdnomen?

Wihrend Blickle Verdanderungen in der Arbeitsverfassung (Ubergang von der Vil-
likation zur Grundherrschaft) und Black 6konomische Motive (beschrdnkte Res-
sourcen, Abgrenzung gegen auBen) als entscheidende Impulse fir die Ausbildung
von Gemeinden identifizierten, bezeichnete Schmidt die christliche Ethik (Né&ch-
stenliebe, Nachbarschaft) als unabdingbare Rahmenbedingung des Kommunalis-
mus. Der potentielle Beitrag der Theologie zur Gemeindebildung wurde in meh-
reren Beitrdgen kritisch beleuchtet. Landau stellte mit Verweis auf die weitrei-
chenden Kompetenzen und EinfluBmdglichkeiten der spdtmittelalterlichen Stadt-
gemeinde in Frage, daB Luthers Gemeindeansatz tatsachlich als innovatorisch be-
wertet werden kénne. Klaus Schreiner (Bielefeld) warf die Frage nach den Aus-
wirkungen der im Verlauf des Mittelalters erfolgten Klerikalisierung der Kirche
auf, um dann seinem grundsdtzlichen Zweifel daran Ausdruck zu verleihen, daB
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rational denkende Burger darauf angewiesen gewesen seien, sich bei der Gestal-
tung ihres Gemeinwesens an die Theologie anzulehnen. Der skeptischen Frage
Blacks, ob das Christentum berhaupt ein Modell fur Politik anbiete, setzte Oexle
entgegen, dall der Erfolg des Christentums gerade darauf zurtickzufiihrcn sei, dafl
es eine Vielzahl von Modellen zur Gruppenbildung bereitgestellt habe, etwa die
»,Vvita communis®, die Konzeption der hierarchischen Gliederung, die Tischge-
meinschaft. Mit der These, Religion werde immer dort eingesetzt, wo die staatli-
che Kontrollmacht sich als unzureichend erweise, lenkte Walther das Augenmerk
von der Rolle der Theologie auf die der Religion liberhaupt. Der ,,Sieg des Chri-
stentums* habe die christliche Urgemeinde, die sich bis dahin als Minderheit ver-
standen habe, in eine Identitdtsknsc gestirzt und ihr Verhéltnis zur politischen
Gemeinde kompliziert. Maier, der Begriffe wie ,,Sieg* oder auch ,Mission®* mit
Vorsicht angewendet wissen wollte, hielt dagegen, dal dort, wo das Christentum
»~gesiegt” habe, keine christliche Einheitskultur entstanden, sondern im Gegenteil
das Problem innerchristlicher Differenzen aufgebrochen sei. Der eigentliche Dis-
kussionsschwerpunkt lag auf dem Verhéltnis zwischen politischer und kirchlicher
Gemeinde. Beat Kimin (Cambridge) machte auf die wichtige Rolle der Kirchge-
meinde im ProzeR der Gemeindebildung aufmerksam. In diesem Zusammenhang
erwdhnte Rosi Fuhrmann (Luzern) die Bedeutung des Pfarrbanns, was Blickle
zum ergédnzenden Hinweis veranlalRte, dafll sich landliche Gemeinden, indem sie
eigene Kapellen stifteten, gewissermalien als ,,Surrogatspfarreien* konstituierten.
Landau und Weitzel brachten die Einflusse des kanonischen Rechts zur Sprache.
Keller konzedierte, dal das kanonische Recht vielleicht das entscheidende Modell
fir die Bildung der italienischen Kommunen geboten habe. Die Interferenzen
seien m der zweiten Halfte des 12. Jahrhunderts bemerkenswert, doch werde auf
die Kanonistik erst in dem Moment zurickgegriffen, wo sich die alte Ordnung als
obsolet erweise. Angesprochen wurde auch die chronologische Dimension des
Prozesses der Gemeindebildung. Schreiner sah reformationsibergreifende Konti-
nuitdten als gegeben an (Abendmahlsgemeinschaft als Friedensgemeinschaft),
wollte aber andererseits die von Max Weber gezogene Linie von der christlichen
Abendmahlsgemeinschatt zur mittelalterlichen Stadt des 11. Jahrhunderts nicht
ohne weiteres ibernehmen. Kimin vertrat die Meinung, aus kommunaler Sicht
sei die zunehmende EinfluRnahme der friithneuzeitlichen Obrigkeiten etwa im Be-
reich der Vermdgensverwaltung oder der Gemeindeorganisation als Rickschritt
gegeniber mittelalterlichen Verhéltnissen zu bewerten. Schmidt hob hingegen che
fortschrittlichen Aspekte der durch die Reformation bewirkten Ver&dnderungen
hervor. Beispielsweise sei durch das Sittengericht eine ,,Kommunalisierung®,
»Veroffentlichung” und ,,Ethisierung® der guten Werke erfolgt und das Gebot der
Liebespraxis in den kommunalen Alltag getragen worden. Maier &uferte sich zur
Entwicklung des Verhéltnisses zwischen Individuum und Gemeinde. Als beson-
ders bemerkenswert erschien ihm dabei die Tatsache, daB die Einzclbeichte dem
Katholizismus eigen sei und eben nicht dem landldufig als ,,individualistisch* ver-
standenen Protestantismus. Im selben Kontext konstatierte Schreiner, daB die
kirchliche wie die weltliche Gemeinde Individuen, nicht etwa Sippen aufnehme.
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Black sah die Leistung der europaischen Gemeinde in der Uberwindung der Clan-
identitdt und der Entwicklung eines institutionalisierten Ausgleichs zwischen den
Familien. Walther warnte davor, den Kommunalismus als Garant der Freiheit des
Einzelnen miRzuverstehen.

Die Konstitution kommunaler Ordnung und die conjurado-. Das Phdnomen der
conjurado erwies sich als Angelpunkt der Diskussion, wobei die Beziige zur
christlichen Gemeinde ebenso thematisiert wurden wie die zur frithmittelalterli-
chen Gilde und zur Dinggenossenschaft. Im Anschluf an die Ausfihrungen Oex-
les Uber die Verbriiderung in den frihen Gilden stellte Schmidt eine Verbindung
zwischen der frihmittelalterlichen, christlich geprdgten conjurado und dem
zwinglianischen Abendmahlsverstdndnis her. Maier unterstitzte die Aussage, dafl
die Eucharistie nicht ohne Frieden gefeiert werden kdnne, hielt aber gleichzeitig
daran fest, dall bereits im spétantiken Christentum verschiedene Stufen christli-
cher Gemeindebildung angelegt gewesen seien. Im Diskurs mit Oexle konnte die
These formuliert werden, dall ein qualitativer Unterschied zwischen der conjura-
dlo und der Gemeinde darin bestehe, daB letztere sich durch eine starke Veranke-
rung am Ort auszeichne, die conjurado dagegen personal definiert sei und daher in
die Né&he der von rdumlichen Grenzen unabhdngigen Gemeinschaft gehdre. Dal
die Ortsbindung als konstitutiv fur die Gemeindebildung gelten kdnnte, kam
auch in anderen Beitrdgen zum Ausdruck (Keller, Prak, Weitzel, Fuhrmann,
Blickle).

Blickle stellte ein verbreitetes Verhaltensmuster aufstandischer Bauern zur Dis-
kussion: Zuerst komme es zu einer conspiradlo, dann in einer zweiten Phase des of-
fenen Widerstandes zur conjurado. Zu prifen sei, ob der hierbei Gott geleistete
Eid den Versuch einer metaphysischen Verankerung eines illegitimen Verbandes
darstelle. Oexle meldete dagegen Skepsis an: In seinen Quellen erschienen conju-
radlo und conspirado gleichzeitig, als unterschiedliche Aspekte desselben Vorgan-
ges. Das aus zeitgendssischer Sicht Besondere in den Kommunen sei nicht das me-
taphysische, sondern vielmehr das profane Element. Die Legitimitdt der conjura-
do sei eine Frage der Perspektive und des jeweiligen Ausgangs. Er hielt im ibrigen
an seinem Vorschlag fest, das Forschungsinteresse aut Gruppen, statt immer nur
auf Stdnde oder Klassen zu richten. So prdsentiere sich der Stand der rustia je nach
Situation und Kontext als Dorf, Pfarrei, Grundherrschaft. In all diesen Gruppen-
bildungen kénne die Schwureinung eine Rolle spielen.

Mehrere Voten betrafen Form und Wesen der landlichen conjuradlo. Oexle zu-
folge war die conjurado eine frei flottierende Form, die aber auf dem Lande friiher
als in der Stadt angewendet worden sei. Die Brisanz dieser Aussage wurde von Ho-
lenstein verdeutlicht: Bader habe herausgearbeitet, dal? die periodische Erneuerung
der conjurado das wesentliche Kriterium sei, wodurch sich die Stadt vom Dorfun-
terscheide, wo derlei - zumindest im Spdtmittelalter - nur unter auBerordentlichen
Umstdnden vorkomme. Oexles Ausfihrungen zufolge misse man nun aber an-
nehmen, daf diese Schwurerneuerung auf dem Lande erst im Laufe des Hochmit-
telalters verloren gegangen sei. Aufjames Tracys (Minneapolis, z.Z. Wasenaar) Ver-
mutung, dall im Fehlen der Schwureinung eine mégliche Erklarung fir die weniger



254 Uiskussionsbencht

weitreichende Willkiirgesetzgebung auf dem Lande zu finden sein kénnte, entgeg-
nete Weitzel, daRR die Frage, ob die Dorfgemeinde durch Eid konstituiert wurde,
nicht fiir alle Regionen bejaht werden kénne. So seien bei der Ostkolonisation Ge-
meinden ohne Schwureinung, aber mit Willkiirrecht entstanden.

Das Fehlen direkter Verbindungslinien zwischen der Dinggenossenschaft und
der Kommune hatte Weitzel in seinem Referat betont. Inder Diskussion unterstrich
er noch einmal den auch institutioneil faBbaren qualitativen Unterschied zwischen
der Tradierung und Wahrung gewachsener Rechtsmhalte (Gericht) und der Setzung
und Durchsetzung gewillklrten Rechts (Rat) sowie die Tatsache, daB im Statutar-
recht der Rechtszwang immer integriert sei. Holenstein wandte dagegen ein, daf3 in
Dorfordnungen und Weistiimern die jeweiligen Kompetenzen in komplexer Weise
verschrankt erschienen oder lediglich verschiedenen Bereichen zugeordnet seien:
Beziehungen zur Herrschaft kénnten dinggenossenschaftlichen Verfahren unter-
worfen sein, wahrend sieh die gleichzeitige Existenz innergemeindlicher admini-
strativer Strukturen an den BuRenkatalogen nachweisen lasse. Im Ubrigen habe die
Dinggenossenschaft als Versammlungs- und Verhandlungsplattform genutzt wer-
den kénnen. Landau fuhrte zudem ins Feld, daB zahlreiche personelle Verbindun-
gen bestanden, beispielsweise zwischen den Gerichtsschoffen und den dérflichen
meliores. Weitzel konzedierte Berlihrungspunkte, wies aber grundsdtzlich auf die
schlechte Quellenlage und die ungeniigende Erforschung der dérflichen Willk{r-
rechte hin. Jedenfalls beweise das Fehlen entsprechender Strukturen in Italien, dafl
die Kommune nicht unmittelbar aus dinggenossenschaftlicher Wurzel herrihre.
Zwar habe den Schoffen eine fiihrende Rolle m der Gemeinde zukommen kdnnen,
doch gelte es auch hier, regionale Unterschiede zu beachten: Es fanden sich Ge-
meinden, die Uberhaupt keine Schoffen besallen, anderswo seien diese durch herr-
schaftliche Beamte konkurrenziert worden. Schmale konstatierte, in sachsischen
und burgundischen Quellen (16./17. Jahrhundert) erscheine die Gemeindever-
sammlung als ein vom seigneurialen Gericht klar getrenntes Gericht, das Sanktio-
nen verh&ngen und durchsetzen konnte. Die Gemeinde habe also noch in dieser Zeit
einen eigenen Herrschaftsbereich behauptet. Offen bleibe, wie diese Erscheinungen
zu werten seien. Mdglicherweise miisse man die These vom ,,Niedergang“ der Ge-
meinde in der frihen Neuzeit revidieren.

2. Theorien kommunaler Ordnung

2.1. Chronologische Sichtung méglicher Theoriemodelle
Antike Vorbilder

Die Diskussion drehte sich zum einen um die Aristotelesrezeption seit dem Spét-
mittelalter, zum anderen um die Art und Weise, wie vom Hochmittelalter bis m
die Zeit der frihkonstitutionalistischen Verfassungsdiskussionen an antike Insti-
tutionen (Ephorat, Konsulat, Tribunat) angeknipft wurde.
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Thematisiert wurde zundchst das komplizierte Verhdltnis zwischen der Praxis
der Antike und ihrer theoretischen Reflexion bei Aristoteles einerseits sowie zwi-
schen der spatmittelalterlichen Aristotelesrezeption und ihrem Verhéltnis zur ver-
fassungsrechtlichen Realitdt andererseits. Keller stellte die Grundsatztrage, ob die
plétzliche Verwendung antiker Modelle konkrete Verdnderungen dokumentiere
oder blof zur besseren Legitimierung schon etablierter Zustdnde diene. Maier gab
zu bedenken, dalR es flr eine Bewertung der Rezeption aristotelischer Theorien
wesentlich sei, abzukldren, ob das Werk im Kontext der jeweiligen Disziplin als
unanfechtbare Autoritdt oder bloR als Steinbruch angesehen worden sei. Zum hi-
storischen Kontext der Aristotelesrezeption duferte sich Landau, der einen Bruch
im Rechtsdenken um 1300 feststellte. Probleme, die mit dem ,,Positivismus* des
13. Jahrhunderts nicht mehr bewaltigt werden konnten, habe man nunmehr durch
Rickgriffe auf Aristoteles zu l6sen versucht. Mit dessen politischer Philosophie
habe man das einzige vorhandene Theorieangebot genutzt, dem dazu noch - wie
Walther anmerkte - die Faszination ,theologischer Unschuld* eigen gewesen sei.
Landau flgte hinzu, daB der Erfolg etwa des Bartolus aullerhalb seiner Heimat
Italien auf einen akuten Bedarf an politischer Philosophie zurickzufiihren sei.
Auf die Nachfrage Weitzels bestétigte Schreiner die seit dem 15. Jahrhundert zu
beobachtende Verbreitung des aristotelischen Denkens nordlich der Alpen. Im
Hinblick auf die europdische Verfassungsdiskussion gab Black zu bedenken, daB
die (als ztigellos verstandene) reine Demokratie meist zugunsten des regimen mix-
tum abgelehnt worden sei. Wilfried Nippel (Berlin) merkte hierzu an, daB das at-
tische Modell im nationalékonomischen Diskurs des 18. Jahrhunderts wachsende
Bedeutung erlangte und der vielfach noch kritischer beurteilten Verfassung Spar-
tas vorgezogen wurde. Angesprochen wurden auch die Modifikationen, welche
die aristotelischen Texte im Zuge der Rezeption erfuhren. Schreiner wies darauf
hin, daB die Kommentatoren des Spatmittelalters dem Biirger mehr Kompetenzen
zugestanden hatten als bei Aristoteles vorgesehen war. Nippel erlduterte dazu, dal
man es in der antiken Praxis genaugenommen mit Blirgern zu tun hatte, die als
Bauern wirtschafteten. Zur Frage Schmales nach der politischen Teilhabe der
Frauen bemerkte Schreiner, dall Aristoteles der Frau keine Rolle als Blrgerin zu-
billigte, daR es aber im Spatmittelalter als Blrgerinnen aktive Kauffrauen gab.

Zum zweiten Aspekt, der Ubernahme antiker Institutionen oder der Verwen-
dung ihrer Namen, meldete sich Nippel mit der Frage zu Wort, wie sich das ver-
breitete Aufkommen von Konsuln, einer an sich romischen Kategorie, in den
oberitalienischen Kommunen erkldren lasse. In seiner Antwort machte Keller
deutlich, daR diese Ubernahme sehr wohl im Kontext rdmischen Rechts stehe und
vor dem Hintergrund des Bewuftseins der Romanitas zu sehen sei. Im {brigen
tauchten die Konsuln zugleich mit den ersten Staddtebindnissen, das heille in Ab-
grenzung zur kaiserlichen Gewalt auf. DaB die verbreitete Ubernahme des Epho-
renamtes dazu diente, eine Sicherungsinstanz zwischen Untertanen und Herr-
schaft zu etablieren, wurde an verschiedenen Beispielen illustriert: Stolleis fiihrte
das Amt des ,,Heimlichers®“ im frihneuzeitlichen Bern an, der - wie Andreas
Wirgler (Berlin) ergdnzte - eine Art Volkstribun war. Nippel brachte zur Kennt-
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nis, dall che Einrichtung des Ephoren von den Monarchomachen und den nieder-
ldndischen Generalstdnden um 1580 Gbernommen wurde und schlieBlich in einem
englischen Verfassungsentwurf (Harrington, Mitte 17. Jahrhundert) auftauchte,
der eine zweite, aus Ephoren zusammengesetzte Kammer vorsah. Nippel duRerte
sich auch zur Antike-Rezeption der Franzdsischen Revolution. Seine diesbeziig-
lichen Ausfiithrungen schloR er mit dem Hinweis, daf man diese Anlehnungen
nicht Uberinterpretieren dirfe, da die Jakobiner uber die Antike nicht sehr viel
wulten. Immerhin habe man ab 1792 im Verlauf einer Debatte (iber eine Staatssi-
cherheitsinstitution das Tribunatmodell diskutiert und 1798 eine entsprechende
Kammer eingerichtet, die aber weitgehend funktionslos blieb. Aus diesen Darle-
gungen folgerte Schreiner, daB die antiken Verfassungsmodelle bis zum Ende der
Fruhneuzeit praktisch anwendbar erschienen und damit politisch relevant waren,
wéhrend sich das 19. Jahrhundert diesen Versuchen der Rezeption mit einem blof3
noch wissenschaftlichen Interesse zuwandte. Von hier schritt die Diskussion fort
zur Frage nach dem Aufkommen verfassungssichernder Institutionen (Peter Krii-
ger, Historisches Kolleg). Schmale erwéhnte das Reichskammergericht und die
franzésischen Parlements als frihneuzeitliche Beispiele, Stolleis die Verfassungs-
entwirfe des Vorméarz. Wurgler dagegen machte auf den Fall der Schweiz auf-
merksam, die bis heute kein Verfassungsgericht kennt, da das ,,Volk* als souve-
réne Kontrollinstanz betrachtet wird.

Spatmittelalterliche Theoretiker

Auf eine entsprechende Anfrage von Prak erwiderte Black, es gebe im Spatmittel-
alter keine ,,grand theoiy* des Kommunalismus. Als diesbeziigliche Pioniere lie-
RBen sich erst Althusius und Rousseau bezeichnen. Offenbar kénne kommunale
Ordnung sehr wohl ohne eine Legitimation durch Theoretiker existieren. Landau
verwies auf die Wechselbeziehungen zwischen Kanonistik und kommunaler Pra-
xis, die sich im Bereich der WahImodalitdten zeige. Auf die Nachfrage von Nippel
erlduterte Black die Vorstellung vom regimen politicum bei Ptolem&us von Lucca:
Die Machthaber seien nicht explizit genannt, aber es handle sich um ein oh-
garchisches Modell mit Konsenspflicht, nicht um eine Entwicklung der Volkssou-
verdnitdt. Den Kategorien , Teilhabe“, ,,Konsens“ und ,Autonomie®, die von
Schreiner m seinem Vortrag als charakteristische Elemente der Theorie kommu-
naler Ordnung vorgestellt worden waren, sollte, so der Vorschlag Praks, die Kate-
gorie der ,,6konomischen Unabh&ngigkeit“ hinzugefigt werden. Die Bedeutung
dieses Faktors fur die politische Teilhabe war bereits in anderem Zusammenhang
angeklungen (vgl. oben 1.1,).

Erasmus

Sah Erasmus eine Konkretisierung des Bildes vom ,,Corpus Christi“ vor, etwa in
der Abendmahlsgemeinschaft (Schmidt)? Tracy beantwortete die an ihn gerich-
tete Frage negativ: Erasmus betrachte die real existierende Gemeinde pessimi-
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stisch und grenze sie deutlich vom idealen ,,Corpus Christi'“ ab. Der ,,Corpus
Christi“-Gedanke werde bei ihm daher zur kritischen Konzeption. Ausgehend
von den Forschungen Thomas Bradys fragte Blickle, ob Erasmus im Einklang
mit anderen zeitgendssischen politischen Modellen den Adel ausklammere.
Tracy verneinte dies. Erasmus habe den Adel m den Stdndeverband embmden
wollen. Allerdings habe er das Fehlen eines Adelsstandes m der ihm aus eigener
Erfahrung bekannten Eidgenossenschaft positiv gewertet. Oexle zufolge kommt
Adelskritik sowohl bei Erasmus als auch bei dessen Freund Thomas Morus vor.
Tracy bemerkte dazu, daB aus dem Briefwechsel der beiden hierzu kein Auf-
schluf zu gewinnen sei. Festzuhalten sei, daR Erasmus gegeniber dem politi-
schen Klima im damaligen Europa keineswegs unempfindlich war. Daran an-
schlieBend vermutete Stolleis, dal sich die erasmischen Attacken gegen die ,, Ty-
rannis* aus seinen konkreten Erfahrungen mit dem habsburgischen Regiment er-
klaren lieBen. Tracy unterstrich dagegen erneut den pessimistischen Grundzug
im Denken des Erasmus, das von einer allgemeinen Sorge uber den gesellschaftli-
chen Zerfall geprdgt gewesen sei. Aut eine Frage Landaus hin erlduterte Tracy,
daR die ,,Respubhca“ bei Erasmus nicht aus dem Konziliarismus entlehnt sei,
sondern eher als humanistisch gepréagter Begriff erscheine, der im Sinne einer
»Gelehrtenrepublik® verstanden werde.

Luther

Blickle stellte heraus, daB sich Luther nicht immer strikt an seine Zwei-Reiche-
Lehre gehalten habe. Er habe dem theologisch abgeleiteten Hausregiment in der
politischen Praxis paradigmatischen Charakter zugewiesen und um 1523 einen in-
teressanten Ansatz fir ein Gemeindemodell entwickelt, in dem zwischen politi-
scher und religioser Gemeinde nicht scharf unterschieden sei.

Landau wandte sich gegen eine voreilige Identifizierung der ,,Gemeinde* bei
Luther mit der ,,Gemeinde* im Luthertum. Von Luthers Gemeindebegriff sei im
Luthertum wenig Ubrig geblieben. Von Bedeutung als Theologe der Gemeinde sei
dagegen Spener. Fleute bekunde der Protestantismus grofle Mihe mit dem Ge-
meindebegrift.

Althusius

Nippel grenzte die Monarchomaehen gegen Althusius ab: Wéhrend jene auf eine
Identifikation der antiken Amter mit den stindischen Institutionen hinwirkten,
habe dieser das stdndische Substrat abgeldst und seine Vertassungskonstruktion
rein rational, ohne Anlehnung an bestehende Institutionen entworfen. Walther la-
stete Althusius einen ,Theoriefehler an: Da die amrna una stets religios sein
musse, sei die Intoleranz letztlich unvermeidbar und die Souverénitdtsdelegierung
problematisch. Stolleis bezeichnete die ,,Politica methodice digesta® als ,,Schreib-
tischkonstruktion®, die allerdings auch mit unglnstigen Rezeptionsbedingungen
konfrontiert gewesen sei. Blickle wandte sich gegen diese pessimistische Einschét-
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zung mit dem Hinweis, dal die Unterschiede zwischen der ersten und der dritten
Auflage (1603 und 1614) fur eine starke Realitdtsbezogenheit des Verfassers spré-
chen. [m ubrigen zitiere Althusius hdufig konkrete Beispiele, beispielsweise aus
Staddten wie Basel, die als empirische Vorbilder fiir sein Modell einer aus Hausern
bestehenden consociatio gelten kénnten. Dabei sei er fir das Kommunalismus-
konzept gerade deswegen besonders relevant, weil er auch das Land mitdenke.
Auf Blickles Nachfrage, ob mit der consociatio privata Zusammenschliisse von In-
dividuen oder von H&usern gemeint seien, erklérte Walther, die consociatio Sim-
plex umfasse die Familie als natirliche, nicht auflésbare Einheit. Ob der oikos das
Gesinde einschlieRen solle, sei nicht hinreichend untersucht.

Spinoza

Landau wies darauf hin, daR Spinoza der erste explizite Beflirworter der Demo-
kratie gewesen sei, seine Vorstellungen aber nicht ausformuliert habe. Wieweit er
tatséchlich eine Synthese der von Walther spezifizierten drei Problembereiche lei-
ste, sei fraglich. Insbesondere sei die Verbindung zwischen der ,,Herausbildung
zentralstaatlicher Souverédnitdt“ und der ,,Demokratisierung der Staatsorganisa-
tion*“ von Interesse. Walther fihrte dazu aus, daR im Modell Spinozas Rechtska-
tegorien zur Begrindung von Gesellschaft nicht herangezogen werden kdénnten,
weil diese erst mit deren realer Existenz konsensfédhig wirden. Die wesentliche
Frage laute daher, wie weit die summa potestas gehen kénne, ohne die eigene Le-
gitimitdt zu untergraben. Zum Beispiel werde offenkundig, dafl die Unterdrik-
kung abweichender Meinungen kontraproduktiv sei, freie MeinungsdufRerung
also gewdhrleistet werden misse.

Rousseau

Blickle wandte gegen Walther ein, Rousseau kdnne durchaus als Theoretiker des
Kommunalismus gelesen werden. So beinhalte die Konzeption Anrvolonté géné-
rale Elemente wie die mittelalterliche comuratio oder die politische Bedeutung
von Hausern. Wichtig sei auferdem Rousseaus Betonung der durch Versammlun-
gen erfolgenden periodischen Approbation (reiteratio), die in der zeitgendssi-
schen Praxis aufRerhalb Englands nur noch in gemeindlichen Schwurtagen funk-
tioniert habe. Walther ortete dagegen in Rousseaus Konzeption einen inneren Wi-
derspruch: Der ,,Contrat Social®, der sich als Antwort auf das Verschwinden ho-
mogener Lebensbedingungen in der Moderne présentiere, setze gerade solche Le-
bensbedingungen erneut voraus. Er schreibe dem Menschen eine ,,zweite Natur“
zu, ohne die nicht verhindert werden kdnne, dal der Eigennutz zur Zerstérung
der Gesellschaft, also zur Aufhebung des Gesellschaftsvertrags fithre. Damit sei
letztendlich eine individuelle anstatt einer politischen Lésung vorausgesetzt. Kri-
ger vermutete, Rousseau kdnne trotzdem ins Kommunalismuskonzept passen,
weil er eigentlich bloR auf kleinrdumige Strukturen Bezug nehme. Walther ver-
neinte die Praktikabilitdt des Modells allerdings auch fir diese Ebene.
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Rotteck

Walther schlug vor, Rotteck in die Tradition des Althusius (Praxisbezug, Vorstel-
lung eines stufenweisen Aufbaus des Gemeinwesens) einzubetten, nicht aber in
jene Rousseaus (abstrakter Gleichheitsgedanke). Lothar Gail (Frankfurt a.M.)
lehnte diese Einordnung ab: Rotteck stehe in der Tradition Rousseaus, den er zu
interpretieren versuche. Mit Hinweis auf die vermutete Sonderstellung des deut-
schen Sidwestens fragte Knut Borchardt (Miinchen) nach dem (bergeordneten
regionalen Rahmen, in den sich die Gemeinde einfligen solle. Gail antwortete mit
der Feststellung, bis 1848 sei das ,,Ancien Regime* noch sehr présent und die po-
litische Situation keineswegs nur im deutschen Sudwesten offen gewesen. Maier
glaubte ebenfalls, Rotteck stehe nicht fiir einen ,Sonderweg“. Allerdings seien
Rottecks Darlegungen doch Riickzugsgefechte. In seinen AuRerungen sei viel
ohnméchtige Verwahrung gegen den Absolutismus, viel Nostalgie zu splren.
Rottecks Kernaussagen seien bereits im Vorméarz wehmitige S&tze gewesen. Im
19. Jahrhundert zerfalle die alte Gemeinde. Als Bestatigung dafiir kénne der Arti-
kel ,,Gemeinde* bei Grimm herangezogen werden. In diesem Artikel Uberwiege
die Personalgemeinde, die fast schon der Gemeinschaft gleichgestellt sei. Die Di-
mension des Lokalen verschwinde aus dem Gemeindebegriff.

Gail zufolge meinte Rotteck mit dem Begriff der ,,Gemeindefreiheit” die idea-
lisierte, alte Reichsstadt, worauf Blickle auf die Mitberiicksichtigung der Landge-
meinde drang. Renate Blickle (Minchen) konstatierte in diesem Zusammenhang,
daB in der Frihneuzeit die Rede von der ,,deutschen Freiheit”“ meist auf Tacitus
rekurrierte und langst nicht immer eine rein stadtische Freiheit meinte. Darauf er-
widerte Walther, ,,deutsche Freiheit* sei Uberhaupt ein vielschichtiger Begriff ge-
wesen. Tracy stellte die Frage, ob das ,,Ancien Regime* nicht eher mit ,,Ungerech-
tigkeit*“ konnotiert worden sei. Gail bejahte dies fir die Argumentation der Re-
formbirokratie, nicht aber der Verfechter der alten ,,deutschen Freiheit“. Diese
beflirchteten, dall Egalisierungsbestrebungen nur den Staat stdrken wirden.

Ausblick

Oexle zog die im Referat von Gail skizzierte Linie weiter zur Auseinandersetzung
zwischen Below und Gierke um den herrschaftlichen beziehungsweise genossen-
schaftlichen Charakter des deutschen Mittelalters. Fir Gail verstarkte sieh nach
1848 der Klassencharakter des Burgertums, und die zunehmenden sozialen Span-
nungen uberforderten die traditionellen Gemeindestrukturen. Coleman forderte
die Ergdnzung der empirisch geprégten ,history of constituted communities” um
eine allgemeinere ,,theory of communities*. Letztere sei neu zu erarbeiten, wobei
eine Fixierung auf Max Weber vermieden werden misse. Historiker sollten fol-
gende Frage angehen: Was braucht eine lokale Gemeinschaft, um funktionieren zu
kénnen? Welches sind die Entstehungsbedingungen fur Gemeinde? Wie packen
Menschen es an, nicht isoliert zu werden? Nippel verteidigte die diesbezigliche
Skepsis der Historikerzunft und die Vorrangstellung Webers: Werde das allge-
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meine Problem der Vergesellschaftung diskutiert, sei beispielsweise Dirkheim
hilfreich. Wenn dagegen konkrete historische Phdnomene zu beschreiben seien,
biete Weber dank seiner expliziten Bezugnahme auf die fraglichen Ph&nomene
nach wie vor groBe Vorteile. Coleman erinnerte an Foucault und Schmitt als Ver-
fasser moderner, der Durkheimschen Ulberlegener Theorien der Macht. Blickle
verortete diese Auseinandersetzung in der 'Wissenschaftsgeschichte der letzten
100 Jahre. Es handle sich um eine sehr deutsche Diskussion: Zwischen Bismarck
und 1945 habe man dauernd auf vertikale Modelle rekurriert. In dieser Situation
sei Weber ein wichtigerer Referenzpunkt als 'tonnies, Gierke oder Tocqueville ge-
wesen. Neuerdings zeichne sich allerdings mit der Gierke-Renaissance und der
amerikanischen Kommunitarismus-Debatte eine Wende ab. Nippel relativierte
diese Festlegung auf den deutschen Kontext mit dem Hinweis, die Weberrezep-
tion sei im angelsdchsischen Bereich von groRer, ja zunehmender Bedeutung. Wal-
ther leuchtete zeitgendssische Hintergriinde fir das Interesse an Kommunalismus
und Kommunitarismus aus: In den USA finde die Kommunitarismus-Debatte in
einem Augenblick statt, in dem sich manche staddtische Gebiete im Naturzustand
befdnden; in Europa wachse das Interesse am Kommunalismus zu einem Zeit-
punkt, in dem die Uberlegenheit des Zcntralstaates in Frage gestellt werde. Nippel
eruierte ebenfalls aktuelle Flintergriinde fiir das neu erwachte Interesse an alten
Fragen wie jener nach den Formen direkter Demokratie, nach der Bezugsgrofie
fir Partizipation (kommunales Ausldnderwahlrecht), nach legitimem Recht mi-
noritdrer Gruppen. In all diesen Fragen kdnne sinnvollerweise ein Zusammen-
hang zur Tradition hergestellt werden.

Aus den bisher wiedergegebenen Diskussionen ergab sich folgendes Fazit:
Wéhrend die kommunale Ordnung auf dem Land eine wichtige Rolle spielt, ja
sogar zeitlich vor der stddtischen Gemeinde auftritt, kommt die Landgemeinde in
der Theorie kaum vor. Ein Widerspruch liege, so Blickle, darin, dal die zeitgends-
sischen Theorien die frithneuzeitliche politische Gemeinde Uber ihre gerichtlichen
Kompetenzen definierten, die Landgemeinde aber ausblendeten, obwohl diese
nachweislich solche Kompetenzen besal. Man kénne der politischen Theorie von
daher eine gewisse Eindugigkeit zuschreiben.

2.2. Theoriedebatte

Grundsétzlich lassen sich zwei Positionen unterscheiden: In einem Teil der Voten
ging es primé&r darum, den festgestellten Mangel an Theorien kommunaler Ordnung
zu erkldren. In anderen Wortmeldungen kam die Vermutung zum Ausdruck, der
Kommunalismus habe sehr wohl eine (versteckte) Theorie, der durch eine Erwei-
terung der Quellenbasis und des Theoriebegriffs auf die Spur zu kommen sei.

Erklarung des konstatierten Theoriedefizits

Walther &uferte sich zur schlechten Quellenlage, die er darauf zurtickfiihrte, daB
im l&ndlichen Bereich die notige Professionalitdit und soziale Differenzierung
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fehle. Prak argumentierte, eine Theorie des Kommunalismus fehle, weil Kommu-
nalismus selten dominant geworden und uberdies dem Lokalen verhaftet sei. Wal-
ther spitzte zu, dall eine Theorie des Kommunalismus fehle, weil Kommunalis-
mus nur in der Opposition existiere. Wirgler stellte die Frage nach dem Bedarf
einer kommunalen Theorie: Eine Theorie kdnne eine expansive oder eine ideolo-
gische Funktion haben. Der Kommunalismus sei weder auf die eine noch auf die
andere angewiesen, denn er lebe vom breiten Konsens zur erfolgreichen Praxis.
Eine Frage Galls zielte auf den funktionalen Charakter der Formulierung von
Theorien kommunaler Ordnung ab. Vielleicht kdnne das weitgehende Fehlen der
Landgemeinde in der spatmittelalterlichen politischen Theorie damit erklart wer-
den, daBR die Herrschaft weniger Konflikte mit Land- als mit Stadtgemeinden
hatte, und dall damit ein wichtiger Anlall zur Theoriebildung entfiel. Schreiner
bezweifelte allerdings, ob in jedem Falle der soziale Kontext eines theoretischen
Textes eruiert werden kénne. Oexle nahm einen Vergleich zwischen Oberitalien
und Nordfrankreich vor: Trifft es zu, daR es in Oberitalien zur Zeit der spatmit-
telalterlichen Kommune zu weniger grofRen gesellschaftlichen Erschitterungen
kam als in Nordfrankreich? Kénnte in diesem Unterschied ein Grund dafir lie-
gen, dall die oberitalienischen Kommunen nur selten zur schriftlichen Reflexion
veranlallt wurden? Keller widersprach allerdings, indem er auf soziale Konflikte
und Auseinandersetzungen mit der kaiserlichen Gewalt in Oberitalien hinwics.
Walther leitete aus Kellers Darstellungen die Hypothese ab, eine gesellschaftliche
Ordnung werde nicht explizit gemacht, solange sie selbstverstdndlich funktio-
niere. Blickle konstatierte ein Dilemma: Entweder gelang der Durchbruch zur Re-
publik (fir die es eine Theorie gab), oder aber der Kommunalismus verblieb im
Gehduse des Feudalismus, wodurch die kommunale Theoriebildung beschrénkt
blieb. Black zufolge lag das weitgehende Fehlen einer Theorie kommunaler Ord-
nung in ihren rein wirtschaftlichen Motiven begriindet. Fur individuelle 6kono-
mische Interessen brauche es keine Programme. Diese Argumentation wurde von
Holenstein insofern bestritten, als Kommunalismus etwas mit der alteuropdischen
Oekonomik zu tun habe, also eine Form der Selbstorganisation von Hdausern in
relativer Unabhéngigkeit von herrschaftlichen Strukturen sei, die sehr wohl einen
ethischen Diskurs hétte ndhren kénnen.

Erweiterung der Quellenbasis und des Theoriebegriffs

Holenstein zufolge hat die kommunalistische Praxis denn auch eine zeitgendssi-
sche Interpretation gefunden. Ein Beleg daflr seien die Stadtchroniken, die eine
implizite Rechtfertigung des kommunalen gegeniuiber &ndern Gesellschaftsmodel-
len enthielten: Stadtchroniken erzdhlten eine Erfolgsgeschichte, anstatt auf theo-
retische Modelle zu rekurrieren. Diese Darstellung wurde von Walther auf den
Punkt gebracht: Narrative Selbstdarstellung sei zu verstehen als angemessene
kommunalistische Theorie. Stolleis unterstltzte diese These und schlug vor, zur
Chronistik die Kosmographie (Sebastian Minster) und die beginnende Statistik
(16./17. Jahrhundert) hinzuzunehmen.
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Oexle zufolge existierten elaborierte Diskurse uUber das Kommunale ohne
Bezug auf Aristoteles bereits im Frihmittelalter. Damit lenkte er das Interesse auf
die soziale Praxis als magliche Quelle fir das Erkennen theoretischer Modelle. Zu
tragen wére: Gibt es Diskurse im Kontext von Birgerunruhen? Gibt es eine
zweite Debatte ,,unterhalb® der hochtheoretischen Aristotelesrezeption? Auch
Schmidt stellte zur Diskussion, ob bisher am falschen Ort gesucht worden sei:
MiBte man in der Ethik und Theologie statt in der politischen Theorie nach einer
Theorie des Kommunalismus suchen? Die reformatorische Theologie kdnne als
Versuch verstanden werden, die kommunalen Sozialstrukturen, die seit dem 13.
Jahrhundert entstanden waren, abzubilden. Warum aber lieR dies so lange auf sich
warten? Inwiefern wurde schon vorher theologisch reflektierend auf die Ge-
meinde Bezug genommen? Maier schlug vor, Texte aus dem Bereich der ,,Devotio
Moderna“ und der Mystik unter dieser Fragestellung zu lesen. Weiterfuhrend
konne im Ubrigen der Rekurs auf die Kunstgeschichte sein, besonders wenn der
von Belting geschérfte Kunstbegriff zugrundegelegt wiirde. Kriuger verwies auf
Methoden und Quellen der Kulturgeographie, che beispielsweise danach frage,
wie und wo in einer gegebenen Kultur die Menschen wohnten. Blickle machte mit
Verweis auf den ,,Oberrheinischen Revolutiondr“ die Anregung, auch auBerhalb
der antiken Tradition zu suchen.

Fuhrmann pladierte fir einen weiten Theoriebegriff, der die ,Sichtweise®
(,»view*) berlcksichtige, die jeder Mensch zwangslédufig von seiner Existenz und
von Gott habe. Blickle schlug vor, im Sinne von Fuhrmann Einblick in die kom-
munale Binnenethik etwa durch eine Analyse des Statutarrechts zu gewinnen.
Schmale fand ebenfalls, dal der Begriff ,,politische Theorie“ zu eng auf elaborierte
Texte einer Bildungselite festgelegt sei. Es konnte sich als sinnvoll erweisen, den
Begriff zu erweitern, um beispielsweise bduerliche Vorstellungen, wie sie in Ge-
richtsprotokollen auftauchen, verwenden zu kénnen. Als Reaktion auf die Fest-
stellung Blacks, daR es vor Althusius keine voll elaborierte politische Theorie der
Gemeinde gegeben habe, schlug auch Coleman eine Ausweitung der betrachteten
Textsorten vor: Die Suche nach Theorien kommunaler Ordnung sollte sich nicht
nur auf die Philosophen beschrdnken. Fuhrmann wies darauf hin, daB politische
Rechte teilweise an Eigentum, teilweise an Herrschaft geknupft seien, was bei der
Diskussion Uber politische Theorie beriicksichtigt werden misse. Mit politischer
Theorie habe man es dann zu tun, definierte Prak, wenn kohérente Aussagen uber
Politik gemacht wirden. Es sei anzunehmen, daf eine ,,populdr political theory*
in diesem Sinn existierte, die nicht in der akademischen Theorie, sondern vielmehr
in politischen Pamphleten zu suchen sei. Black dagegen wollte Zusammenhénge
zwischen ,,grand theory* und dem kommunalen Kontext nicht ausgeschlossen
wissen: Es gebe Hinweise dafiir, dal die akademische politische Theorie von Bar-
tolus oder Marsilius Konzepte entwickle, die auf der Praxis der Gemeinden fuR-
ten. Allerdings zweifelte er an der Aussagekraft formelhafter Einfihrungen in Ur-
kunden; Gierke habe die darin enthaltenen Aussagen oft iberdehnt.

Zweifel an der Existenz unentdeckter Theoriequellen und Widerspriiche gegen
die postulierten Erweiterungsversuche wurden auch von anderer Seite gedulRert:
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So wurde darauf hingewiesen, dafl in der Tagung ja nicht nur grofRe Theoretiker,
sondern - beispielsweise bei Gail - auch Herleitungen aus der politischen Praxis
(Rotteck als badischer Parlamentarier) vorgefuhrt wurden. Im Ubrigen wandte
Keller ein, daB es zweifellos vertretbar sei, die groBen Theoretiker zu befragen, so
wie dies beispielsweise Schreiner in seinem Vortrag getan habe. Die sich daraus er-
gebenden Diagnosen miRten ernstgenommen werden. Schreiner selber hielt
daran fest, daR gerade das Fehlen einer Reflexion Uber ein existierendes Phdnomen
wichtige Aufschlisse Uber die herrschende Wahrnehmung einer Epoche vermit-
teln kdnne.

Schlufy

In der SchluRdiskussion wurden die Theorien kommunaler Ordnung mehrmals
danach beurteilt, ob sie ,,anschlufRfahig* seien, also auf Fragen der Moderne Ant-
worten liefern kdnnten (Nippel, Walther, Blickle). Dabei wurde allerdings zur
Vorsicht gemahnt: Walther warnte davor, Kommunalismus mit Liberalitit zu ver-
kniipfen, und Schmidt ergénzte, da® Kommunalismus nicht viel mit Individualis-
mus zu tun habe. Kommunalismus brauche freilich gar nicht modern zu sein. Co-
leman sah ein Faszinosum der Kommune darin, dall es sich hier um eine soziale
Formation handelte, die nicht notwendigerweise auf den Staat zufihrte.

Wéhrend Walther die These vom Kommunalismus als Initialzindung fir die
modernen Demokratien formulierte, betonte Blickle in seinem SchluBwort, er sei
nicht der Ansicht, man misse oder kdnne direkte Linien bis in die Gegenwart zie-
hen. Immerhin sollte der offensichtlich ,,zu frih“ gekommene Gierke nochmals
gelesen werden, der Gemeinden unter seine genossenschaftlichen Formen subsu-
miert und sie mit autoritdren Elementen kontrastiert habe. Offensichtlich werde
heutzutage, daR die Bindung an Vereine, Gewerkschaften usw. als Surrogate des
Lokalen die in der altstdndischen Gesellschaft auf geschickte Weise praktizierte
horizontale Gewaltenteilung nicht gleichwertig ersetzen kénne.
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Johannes von Viterbo 38

Juan de Segovia 110

Justinian 24, 165

Kant, Immanuel 68, 70

Karl V. (Kaiser) 120, 121, 122, 123

Karl VI. (Kénig von Frankreich) 217, 219

Karl VIII. (Kénig von Frankreich) 219, 221

Karl der GroBe 85, 86

Keller, Hagen 43

Kern, Fritz 52, 60

King, Preston 12

Kleisthenes 246

Klcomcnes I11. (K6nig von Sparta) 227,
231

Kolumbus, Christoph 215

Koselleck, Reinhart 72

Lang, Johann 118

Laski, Hieronim 122

Laski, Jan 122

Leneman, Lea 203

Lindhardt, Poul G. 194

List, Friedrich 73

Locke, John 11, 150 f.

Losacus 4

Ludwig (Herzog von Orleans) 217

Ludwig I. (Kdnig von Ungarn) 122

Ludwig VII. (Kdnig von Frankreich) 90

Ludwig der Fromme se

Luna, Alvaro de 218

Luther, Martin e, 7, 19, 29f., 118, 120,
130f., 206 f.

Lykurg 226,231

Mably, Gabriel Bonnot de 231, 236, 237

Machiavelli, Niccolo 2, 108, 109

Maclntyre, Alasdair C. 160

Maier, Hans 95

Maria von Osterreich (von Ungarn) 122

Marsilius von Padua 9f., 12, 41, 43, 57, 106,
108, 110, 228

Marx, Karl 235

Maximilian I. (Kurflrst von Bayern) 180

Melanchthon, Philipp 228
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Mentzer, Raymond 198

Merkens, Peter Heinrich 72

Metz, Karl 205

Michaud-Quantin, Pierre 3f., 82f.

Mirabeau, Honoré Gabriel de Riqueti
Comte de 156

Mitchison, Rosalind 203

Mohl, Robert von 45, 240

Montesquieu, Charles de Secondat 229

Morus, Thomas 81, 120, 122

Minch, Paul 200

Minzer, Thomas 130

Napoleon I. Bonaparte 67

Niebuhr, Barthold Georg 236, 241, 242
Nikolaus von Kues 49f., 110

Nikolaus von Oresme 228

Nipperdev, Thomas 63, 96

Nolte, Paul 70

Oberrheinischer Revolutiondr e
Ockham, Wilhelm von 41
Oestrcich, Gerhard 182 ff., 213
Ozmcent, Steven 202

Panormita (Antonio Bcccadelli) 221
Parker, Geoffrey 194

Paucapalea 37

Paulus 21,206,210

Paulus de Castro 57

Petrus Belluga 221 f.

Petrus von Alvernia 40, 42

Philipp IV. (Kénig von Frankreich) 222
Philipp 11. August 90

Piccolomini, Aeneas Sylvius 108
Pico della Mirandola 96

Pierre de Belleperche 104

Planitz, Hans 76

Platon 227

Plutarch 227, 233

Pocock, lohn G. A. 109, 111, 225
Polybios 227

Ptoieméaus von Lucea 102, 106, 107
Pulcndorf, Samuel 150f., 161

Rawls, John 160
Reinhard, Wolfgang 183, 184
Reynolds, Susan 76

Richard Il. (Herzog der Normandie) 78, 80

Riederauer, Robert A. 681

Robespierre, Maxtmihen 234, 237

Roffredus Beneventanus (de Epiphanio)
55 f., 103

Roodenburg, Herman 199

Roper, Lyndal 202

Rotteck, Karl von 731, 246

Rousseau, Jean-Jacques 11, 14-17, 96, 127,
129, 130, 143, 150-157, 159, 160, 162,231,
236, 237

Sabean, David W. 201,202

Sack, Johann August e6

Safley, Thomas 202

Saint-Just, Louis Antoine Léon de 234

Salutati, Goluccio 96

Sanchez Agesta, Luis 216, 221

Sandei, Michael J. 160

Santillana, Marquis von 218

Savonarola, Giovanni Michele 109

Schilling, Heinz 183, 184, 187, 200f,, 202

Schleiermacher, Friedrich Daniel Ernst 30

Schloffel, Friedrich 74

Schlosser, Hans 180

Schmidt, Heinrich R. 6, 20

Schmitt, Carl 142, 232

Schrenk, Gotthold 210

Schulz, Knut 76

Schweizer, Julius 207

Seyssel, Claude de 228

Sharpe, John A. 200

Smend, Rudolf 31

Smith, Adam 96

Sicardus von Cremona 27

Sigismund 1. (Kdnig von Polen) 121, 122

Simmel, Georg 97

Skinner, Quentin 109, 111, 112

Sombart, Werner 243

Sotomayor, Gutierre de 218

Spalatm, Georg 120

Spener, Philipp Jakob 29 f.

Spinoza, Benedikt de 127, 129, 132, 137,
142, 143-150, 150f., 154, 156, 157, 158 f,,
162

Staél, Germaine de 237

Starobmski, Jean 16

Stein, Karl Freiherr vom 65f., 67, es, 72

Steinbach, Franz 167

Strauss, Jakob 5

Suleiman II. (Sultan) 121

Sulze, Emil 30

Sundin, Jan 201

S/iedlowiccki, Krvsztof 122

Taylor, Charles 160
Theodosius 24
Theopomp (Kdénig von Sparta) 227
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Thomas, Keith 205

Thomas von Aquin 45, 132
Tocqueville, Alexis de iff., 17, 97
Tonnies, Ferdinand 97, 159
lomiczki, Piotr 122

I'yrtaios 233

Ullmann, Walter 102
Ulpian 104

Valla, Lorenzo 117

Vermeesch, Albert 77

Vogler, Bernard 200, 20!

Volney, Constantin Francois de 235, 237

Wace 78-81, 83, 84, 87
Warham, William 118

Weber, Max 53f, 89f, 94, 97, 241-245
Wieland, Christoph Martin 235
Wilhelm der Eroberer 81, 83

Wilhelm von Auvergne 38

Wilhelm von Jumieges S3f.
Willoweit, Dietmar 180

Winter, Ludwig 69

Wmterfcld, Luise von 76

Wolff, Christian 161

Worden, Blair 205

Xenophon 226

Zapolyai, Jan (K6nig von Ungarn) 122
Zwingli, Huldrich 6, 207 f.



=

10

12

13

14

15

16

17

Schriften des Historischen Kollegs: Kolloguien

Heinrich Lutz (Hrsg.): Das rémisch-deutsche Reich im politischen System
Karls V.. 1982, XIL 288 S. ISBN 3-486-51371-0

Otto Pflanze (Hrsg.): Innenpolitische Probleme des Bismarck-Reiches, 1983. XII,
304 S. ISBN 3-486-51481-4

Hans Conrad Pexer (Hrsg.): Gastfreundschaft, Taverne und Gasthaus im Mittel-
alter. 1983, XIV, 275 S. ISBN 3-486-51661-2

Eberhard Weis (Hrsg.): Reformen im rheinbiindischen Deutschland. 1984, XVI,
310 S. ISBN 3-486-51671-X

Heinz Angermeier (Hrsg.): Sakulare Aspekte der Reformationszeit, 1983, XIlI,
278 S. ISBN 3-486-51841-0

Gerald D. Feldman (Hrsg.): Die Nachwirkungen der Inflation auf die deutsche
Geschichte 1924-1933, f985. XII, 407 S. vergriffen

Jirgen Koeka (Hrsg.): Arbeiter und Biirger im 19. Jahrhundert. Varianten ihres
Verhiltnisses im europédischen Vergleich, 1986. XVI, 342 S. vergriffen

KonradRepgen (Hrsg.): Krieg und Politik 1618-1648. Europaische Probleme und
Perspektiven, 1988, XII. 454 S. ISBN 3-486-53761-X

Antoni Mgczak (Hrsg.): Klientelsysteme im Europa der Frithen Neuzeit, 1988, X.
386 S. ISBN 3-486-54021-1

Eberhard Kolb (Hrsg.): Europa vor dem Krieg von 1870. Machtekonstellation -
Konfliktfelder- Kriegsausbruch, 1987, XII, 216 S. ISBN 3-486-54121-8

Helmut Georg Koenigsherger (Hrsg.): Republiken und Republikanismus im
Europa der Frihen Neuzeit, 1988, XII, 323 S. ISBN 3-486-54341-5

Winfried Schulze (Hrsg.): Stindische Gesellschaft und soziale Mobilitat, 1988. X,
416 S. ISBN 3-486-54351 -2

Johanne Autenrietli (Hrsg.): Renaissance- und Humanistenhandschriften, 1988,
XII, 214 S. mit Abbildungen. ISBN 3-486-54511-6

Ernst Sclutlin (Hrsg.): Deutsche Geschichtswissenschaft nach dem Zweiten Welt-
krieg (1945-1965)" 1989, XI, 303 S. ISBN 3-486-54831-X

Wilfried Barner (Hrsg.): Tradition, Norm, Innovation. Soziales und literarisches
Traditionsverhalten in der Frihzeit der deutschen Aufklarung, 1989, XXV, 370 S.
ISBN 3-486-54771-2

Hartmut Boockmann (Hrsg.): Die Anfidnge der stindischen Vertretungen in Preu-
Ren und seinen Nachbarlandern, 1992, X, 264 S. ISBN 3-486-55840-4

John C. G. Rohl (Hrsg.): Der Ort Kaiser Wilhelms 1l. in der deutschen Geschichte,
1991, XIII, 366 S. ISBN 3-486-55841-2



18

19

20

21

22

23

24

25

26

27

28

29

Schriften des Historischen Kollegs: Kolloguien

Gerhard A Ritter (Hrsg.): Der Aufstieg der deutschen Arbeiterbewegung. Sozial-
demokratie und Freie Gewerkschaften im Parteiensysteni und Sozialniilieu des
Kaiserreichs, 1990, XXI, 461 S. ISBN 3-486-5564 |-X

Roger Dufmisse (Hrsg.): Revolution und Gegenrevolution 1789-1830. Zur gei-
stigen Auseinandersetzung in Frankreich und Deutschland, 1991. XVIII, 274 s.
ISBN 3-486-55844-7

Klaus Schreiner (Hrsg.): Laienfrommigkeit im spiten Mittelalter. Formen, Funk-
tionen, politisch-soziale Zusammenhénge, 1992, XII, 411 S. ISBN 3-486-55902-8

Jirgen Miethke (Hrsg.): Das Publikum politischer Theorie im 14. Jahrhundert,
1992, IX, 301 S. ISBN 3-486-55898-6

Dieter Simon (Hrsg.): Eherecht und Familiengut in Antike und Mittelalter, 1992,
1X, 168 S. ISBN 3-486-55885-4

Volker Press (Hrsg.): Alternativen zur Reichsverfassung in der Friihen Neuzeit?
(mit Beitrdgen von Fl. Carl. H. Duchhardt, G. Haug-Moritz, A. Gotthard, Il. Lan-
ger. M. Lanzinner, P. Moraw, M. Mout. J. Panek, A. Sehindling, G. Schmidt,

P. Stadler, D. Stievermann, G. Vogler) 1995, XII, 254 S. ISBN 3-486-56035-2

Kurt Raaflauh (Hrsg.): Anfange politischen Denkens in der Antike. Griechenland
und die nahdstlichen Kulturen, 1993, XXIV, 454 S. ISBN 3-486-55993-1

Sluilamit Volkov (Hrsg.): Deutsche Juden und die Moderne (mit Beitrdgen von
A. Barkai, H.-P. Bayerddrfer, U. Frevert, A. Funkenstein, A. Herzig, M. A. Ka-
plan, R. Katz, G. Schramm, D. Sorkin. S. Volkov, A. S. Zuekerman) 1994, XXIV,
170 S. ISBN 3-486-56029-8

Heinrich A Winkler (Hrsg.): Die deutsche Staatskrise 1930 -1933. Handlungs-
spielrdume und Alternativen, 1992, XIII, 296 S. ISBN 3-486-55943-5

Johannes Fried (Hrsg. ): Dialektik und Rhetorik im fritheren und hohen Mittelalter.
Rezeption, Uberlieferung und gesellschaftliche Wirkung antiker Gelehrsamkeit
vornehmlich im 9. und 12. Jahrhundert (mit Beitrdgen von J. Van Engen, J. Fried,
W. Hartmann, F. Kerff. L. Kuehenbueh, C. Leonardi, D. E. Luscombe. J. Maren-
bon. P. von Moos, G.Otte, G.Schrimpf) 1997, ca. 320 S. ISBN 3-486-56028-X

Paolo Prodi (Hrsg.): Glaube und Eid. Treueformeln, Glaubensbekenntnisse und
Sozialdisziplinierung zwischen Mittelalter und Neuzeit, 1993, XXX, 246 S.
ISBN 3-486-55994-X

Ludwig Sclimugge (Hrsg.): Illegitimitat im Spatmittelalter (mit Beitragen von

K. Borchardt. N. Bulst, F. R. Aznar Gil, M. Haren, C. Hesse, H.-J. Hoffmann-
Nowotny, P. Landau, F. Rapp, K. Schreiner, C. Schuchard, K. Schulz, B. Schwarz,
M. M. Sheehan, F. Tamburini, G. Wieland, D. Willoweit) 1994, X. 314 S.

ISBN 3-486-56069-1
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37

Schriften des Historischen Kollegs: Kolloquien

Bernhard Kdlver (Hrsg.): Recht, Staat und Verwaltung im klassischen Indien (mit
Beitragen von H. Bechert. G. Berkemer, B. Chattopadhyaya. Ch. Gupta, B. Kdlver,
H. Kulke, R. W. Lariviere, M. Njammasch, B. R. Pant, M. R. Pant, E. Rischl,

M. ScheteHch. B. Stein, M. Witzcl) 1996. ca. 300 S. ISBN 3-486-56193-6

Elisabeth Fehrenbach (Hrsg.): Adel und Biirgertum in Deutschland 1770-1848
(mit Beitragen von H. Berghoff, H. Brandt, L. Gail, E. Keil, D. Langewiesche.
H. Méller. S. Paletschek, T. Pierenkemper, H. Reif, W. Siemann. E. Treichel,
H.-P. Ullmann, B. Wunder) 1994, XVI, 251 S. ISBN 3-486-56027-1

Robert E Lenier (Hrsg.): Neue Richtungen in der hoch- und spatmittelalterlichen
Bibelexegese (mit Beitrdgen von R. Berndt, D. Burr. G. Dahan, J. Van Engen, R. E.
Lerner, D. Euscombe, Chr. Meier, A. J. Minnis, G. L. Potestd. S. Schniolinsky,
L. Smith) 1996, 191 S. ISBN 3-486-56083-2

Klaus Hildebrand (Hrsg.): Das Deutsche Reich im Urteil der GroRen Méchte und
européischen Nachbarn (1871-1945) (mit Beitrdgen von P. Alter. W. Altgeld,

H. Altrichter, J. Bariety, K. Hildebrand, E. H&sch, El. James, D. Junker, J. Kofalka,
H. Lemberg, K. Pabst, H. Rumpler, N. Runeby. P. Stadler) 1995, X, 232 S.

ISBN 3-486-56084-0

Wolfgang J. Mommsen (Hrsg.): Kultur und Krieg. Die Rolle der Intellektuellen,
Kinstler und Schriftsteller im Ersten Weltkrieg (mit Beitrdgen von Th. Anz,

H. Borsch-Supan, Chr. CorneliBen, W. Gephart. G. Hantzschel, G. Hubinger,

H. Joas, E. Koester, G. Krumeich, F. Lenger, Chr. Lenz, St. Meineke. W. J. Momm-
sen. P. Paret, D. Schubert. A. Schumann, J. Segal. P. Watier) 1995, X, 282 S.
ISBN 3-486-56085-9

Peter Kriiger (Hrsg.): Das europédische Staatensystem im Wandel. Strukturelle
Bedingungen und bewegende Krafte seit der Friihen Neuzeit (mit Beitrdgen von
J.Berenger, W, von Bredow, A. Doering-Manteuffel El. Duchhardt, H. Th. Graf,
W. D. Griiner, EL H. Hahn, L. Herbst, P. Kriiger, J. Klinisch, H. Lemberg.

K. Malettke, E. Nolle, H.-J. Rupieper, P. Schroeder, K. Zernack) 1996, XVI,
272 S. ISBN 3-486-56171-5

Peter Blickte (Hrsg.): Theorien kommunaler Ordnung in Europa (mit Beitrdgen
von A. Black, P. Blickle, L. Gail. H. Maier. H. Naden W. Nippel. O. G. Oexle.
FI. R. Schmidt. K. Schreiner. J. Tracy. M. Walther. J. Weitzel) 1996. 268 S.
ISBN 3-486-56192-8

Elans Eberhard Mayer (Hrsg.): Einwanderer und Minderheiten. Die Kreuzfahrer-
staaten als multikuiturelle Gesellschaft (mit Beitragen von G. Dedeyan. P. W.
Exlbury, M.-L. Favreau-Lilie, B. Hamilton. R. Hiestand, D. Jacoby, B. Z. Kedar,
N. Kenaan-Kedar, H. E. Mayer. J. Richard. J. Riley-Smith) 1997. X, ca. 175 S.
ISBN 3-486-56257-6
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Schriften des Historischen Kollegs: Kolloguien

Manlio Bellomo (Hrsg.): Die Kunst der Disputation in der europédischen Rechts-
geschichte (13.-14. Jahrhundert) (in Vorbereitung)

Frantisek Smahel (Hrsg.): Héaresie und vorzeitige Reformation im Spétmittelalter
(in Vorbereitung)

Alfred Haverkamp (Hrsg.): Formen der Information. Kommunikation. Selbstdar-
stellung in den mittelalterlichen Gemeinden Deutschlands und Italiens (in Vor-
bereitung)

Knut Schulz (Hrsg.), Verflechtungen des européischen Handwerks vom 14. bis
zum 16. Jahrhundert (in Vorbereitung)

Werner Eck (Hrsg.), Lokale Autonomie und rémische Ordnungsmacht in den kai-
serzeitlichen Provinzen vom 1 bis 3. Jahrhundert (in Vorbereitung)

Manfred Hildernieier (Hrsg.), Stalinismus vor dem Zweiten Weltkrieg (in Vorbe-
reitung)

Sonderpublikation

Horst Fuhrmann (Hrsg.): Die Kaulbach-Villa als Haus des Historischen Kollegs.
Reden und wissenschaftliche Beitrdge zur Eréffnung, 1989, XI1. 232 S. ISBN
3-486-55611-8
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Schriften des Historischen Kollegs: Vortrége

Heinrich Lutz: Die deutsche Nation zu Beginn der Neuzeit. Fragen nach dem
Gelingen lind Scheitern deutscher Einheit im 16. Jahrhundert. 1982, IV. 31 S.
vergriffen
Otto Pflanze: Bismarcks Herrschaftstechnik als Problem der gegenwértigen
Historiographie, 1982, IV. 39 S. vergriffen
Hans Conrad Peyer: Gastfreundschaft und kommerzielle Gastlichkeit im
iVlittelalter. 1983. 1V, 24 S. vergriffen
Eberhard Weis: Bayern und Frankreich in der Zeit des Konsulats und des ersten
Empire (1799-1813), 1984.41 S. Sergriffen
Heinz Angermeier: Reichsrefonn und Reformation. 1983, 1V, 76 S. vergriffen

Gerald D. Feldman: Bayern und Sachsen in der Plyperinflation 1922/23, 1984,
V. 41S.

Erich Angermann: Abraham Lincoln und die Erneuerung der nationalen Identitat
der Vereinigten Staaten von Amerika, 1984. IV, 33 S.

Jirgen Kocka: Traditionsbindung und Klassenbildung. Zum sozialhistorischen
Ort der frihen deutschen Arbeiterbewegung, 1987. 48 S.

Konrad Repgen: Kriegslcgitimationcn in Alteuropa. Entwurf einer historischen
Typologie, 1985. 27 S. vergriffen

Antoni Maczak: Der Staat als Unternehmen. Adel und Amtstrager in Polen und
Europa in der Frihen Neuzeit, 1989. 32 S.

Eberhard Kolb: Der schwierige Weg zum Frieden. Das Problem der Kriegs-
beendigung 1870/71, 985,33 s. vergriffen

Helmut Georg Koenigsberger: Furst und Generalstinde. Maximilian 1. in den
Niederlanden (1477-1493), 1987, 27 S. vergriffen

Winfried Schulze: Vom Gemeinnutz zum Eigennutz. Uber den Normenwandel in
der standischen Gesellschaft der Friihen Neuzeit, 1987, 40 S. vergriffen

Johanne Autenrieth: ,Litterae Virgilianae“. Vom Fortleben einer rémischen
Schrift, 1988,51 S.

Tilemann Grimm: Blickpunkte auf Siidostasien. Historische und kulturanthropo-
logische Fragen zur Politik, 1988, 37 S.

Emst Schulin: Geschichtswissenschaft in unserem Jahrhundert. Probleme und
Umrisse einer Geschichte der Historie, 1988, 34 S.

Hartmut Boockmann: Geschéfte und Geschaftigkeit auf dem Reichstag im spaten
Mittelalter. 1988, 33 S. vergriffen

Wilfried Barner: Literaturwissenschaft - eine Geschichtswissenschaft? 1990,
42 S.
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Schriften des Historischen Kollegs: Vortrége
John C. G. Réhl: Kaiser Wilhelm 11 Eine Studie (iber Casarenwahnsinn, 1989,
36 S. vergriffen

Klaus Schreiner: Ménchsein in der Adelsgesellschaft des hohen und spéaten
Mittelalters. Klosterliche Gemeinschaftsbildung zwischen spiritueller Selbst-
behauptung und sozialer Anpassung, 1989, 68 S.

Roger Dufraisse: Die Deutschen und Napoleon im 20. Jahrhundert. 1991, 43 S.

Gerhard A Ritter; Die Sozialdemokratie im Deutschen Kaiserreich in sozial-
geschichtlicher Perspektive, 1989, 72 S.

Jirgen Miethke: Die mittelalterlichen Universitdten und das gesprochene Wort,
1990, 48 S.

Dieter Simon: Lob des Eunuchen, 1994, 27 S.

Thomas Vogtherr: Der Kénig und der Heilige. Heinrich 1V, der heilige Remaklus
und die Monche des Doppelklosters Stablo-Malmedy, 1990, 29 S.

Johannes Schilling: Gewesene Ménche. Lebensgeschichten in der Reformation,
1990, 36 S.

Kurt Raaflatth: Politisches Denken und Krise der Polis. Athen im Verfassungs-
konflikt des spaten 5. Jahrhunderts v.Chr., 1992, 63 S.

Volker Press: Altes Reich und Deutscher Bund. Kontinuitat in der Diskontinuitat,
1995, 31 S.

Shidamit Volkov: Die Erfindung einer Tradition. Zur Entstehung des modernen
Judentums in Deutschland, 1992, 30 S.

Franz Bauer: Gehalt und Gestalt in der Monumentalsymbolik. Zur Ikonologie des
Nationalstaats in Deutschland und ltalien 1860-1914, 1992, 39 S.

Heinrich A Winkler: MuBte Weimar scheitern? Das Ende der ersten Republik und
die Kontinuitat der deutschen Geschichte, 1991, 32 S.

Johannes Fried: Kunst und Kommerz. Uber das Zusammenwirken von Wissen-
schaft und Wirtschaft im Mittelalter vornehmlich am Beispiel der Kaufleute und
Handelsmessen. 1992, 40 S.

Paolo Prodi: Der Eid in der europédischen Verfassungsgeschichte, 1992, 35 S.

Jean-Marie Moeglin: Dynastisches BewuBtsein und Geschichtsschreibung. Zum
Selbstverstandnis der Wittelsbacher, Habsburger und Hohenzollern im Spatmittel-
alter, 1993, 47 S.

Bernhard Kdlver: Ritual und historischer Raum. Zum indischen Geschichtsver-
standnis, 1993. 65 S.

Elisabeth Fahrenbach: Adel und Biirgertum im deutschen Vormérz, 1994. 31 S.
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46

Schriften des Historischen Kollegs: Vortrége

Ludwig Schmugge: Schleichwege zu Pfriinde und Altar. Pépstliche Dispense vom
Geburtsmakel 1449-1533. 1994. 35 S.

Lians-Werner Hahn: Zwischen Fortschritt und Krisen. Die vierziger Jahre des
19. Jahrhunderts als Durchbruchsphase der deutschen Industrialisierung, 1995,
47 S,

Robert E Lerner: Himnielsvision oder Sinnendelirium? Franziskaner und Pro-
fessoren als Traumdeuter im Paris des 13. Jahrhunderts, 1995, 35 S.

Andreas Schulz: Weltbirger und Geldaristokraten. Hanseatisches Biirgertum im
19. Jahrhundert, 1995, 38 S.

Wolfgang J. Mommsen: Die Herausforderung der biirgerlichen Kultur durch die
kinstlerische Avantgarde. Zum Verhéltnis von Kultur und Politik im Wilhelmini-
schen Deutschland, 1994, 30 S.

Klaus Llildebrand: Reich - GroRmacht - Nation. Betrachtungen zur Geschichte
der deutschen AuRenpolitik 1871-1945. 1995, 25 S.

Hans Eberhard Mayer: Herrschaft und Verwaltung im Kreuzfahrerkénigreich
Jerusalem, 1996, 38 S.

Peter Blickle: Reformation und kommunaler Geist. Die Antwort der Theologen
auf den Wandel der Verfassung im Spatmittelalter, 1996, 42 S.

Peter Krlger: Wege und Widerspriiche der europaischen Integration im 20.Jahr-
hundert. 1995. 39 S.

Werner Greiling: ,Intelligenzblitter” und gesellschaftlicher Wandel in Thiringen.
Anzeigenwesen, Nachrichtenvermittlung, Rd&sonnement und Sozialdisziplinie-
rung, 1995. 38 S.

Jahrbuch des Historischen Kollegs 1995
(Beitrdge von M. Bellomo. A. Esch, A. Haverkamp, H.-Chr. Kraus. F. Smahel) 1996,
VIII, 180 S. ISBN 3-486-56176-6

Jahrbuch des Historischen Kollegs 1996
(Vortrage anldBlich der Funften Verleihung des Preises des Historischen Kollegs sowie
Beitrdge von W. Eck, M. Hildermeier, W. Pyta, K. Schulz) (in Vorbereitung)
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Schriften des Historischen Kollegs: Dokumentationen

Stiftung Historisches Kolleg im Stifterverband fiir die Deutsche Wissenschaft:
Erste Verleihung des Preises des Historischen Kollegs. Aufgaben, Stipendiaten.
Schriften des Historischen Kollegs. 1984. VI, 70 S, mit Abbildungen vergriffen

Theodor-Schieder-Gedachtnisvorlesung: Horst Fuhrmann. Das Interesse am
Mittelalter in heutiger Zeit. Beobachtungen und Vermutungen - Lothar Gail.
Theodor Schieder 1908 bis 1984, 1987. 65 S. vergriffen

Leopold von Ranke: Vortrdge anlaRlich seines (00. Todestages. Gedenkfeier der
Historischen Kommission bei der Bayerischen Akademie der Wissenschaften und
der Stiftung Historisches Kolleg im Stifterverband fir die Deutsche Wissenschaft
am 12. Mai 1986, 1987, 44 S.

Stiftung Historisches Kolleg im Stiflerverband fir die Deutsche Wissenschaft:
Zweite Verleihung des Preises des Historischen Kollegs. Aufgaben. Stipendiaten,
Schriften des Historischen Kollegs, 1987, 98 S.. mit Abbildungen

Theodor-Schieder-Gedachtnisvorlesung: Thomas Nipperdey, Religion und Gesell-
schaft: Deutschland um 1900, 1988, 29 S. vergriffen

Theodor-Sehieder-Gedachtnisvorlesung: Christian Meier, Die Rolle des Krieges
im klassischen Athen. 1991, 55 S.

Stiftung Historisches Kolleg im Stifterverband fur die Deutsche Wissenschaft:
Dritte Verleihung des Preises des Historischen Kollegs. Aufgaben. Stipendiaten,
Schriften des Historischen Kollegs, 1991. 122 S, mit Abbildungen vergriffen

Stiftung Historisches Kolleg im Stifterverband fur die Deutsche Wissenschaft:
Historisches Kolleg 1980-1990. Vortrage anlaRlich des zehnjahrigen Bestehens
und zum Gedenken an Alfred Herrhausen, 1991, 63 S,

Theodor-Schieder-Gedachtnisvorlesung: Karl Leyser, Am Vorabend der ersten
europdischen Revolution. Das 11. Jahrhundert als Umbruchszeit, 1994, 32 S.

Stiftung Historisches Kolleg im Stifterverband fir die Deutsche Wissenschaft:
Vierte Verleihung des Preises des Historischen Kollegs. Aufgaben, Stipendiaten,
Schriften des Historischen Kollegs, 1993, 98 S, mit Abbildungen

Theodor-Schieder-Gedachtnisvorlesung: Rudolf Smend. Mose als geschichtliche
Gestalt, 1995, 23 S.

Stiftung Historisches Kolleg im Stifterverband fir die Deutsche Wissenschaft:
Uber die Offenheit der Geschichte. Kolloquium der Mitglieder des Historischen
Kollegs. 20. und 21. November 1992. 1996, 84 S.

Die Vortrdge und Dokumentationen erscheinen nicht im Buchhandel:
sie kdnnen Uber die Geschéftsstelle des Historisehen Kollegs (KaulbaehstraBBe 15.
80539 Miinchen) bezogen werden.



